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WSTEP

Od kazdego arcybiskupa Kosciola Anglii, czy tego chce, czy nie, oczeku-
je sie, ze bedzie swego rodzaju komentatorem aktualnych spraw z zycia
publicznego. Rzecz jasna, w przekonaniu wiekszosci ludzi na pewno si¢
w tej roli nie sprawdzi. Jesli ograniczy si¢ do refleksji opartych przede
wszystkim na Biblii i tradycji chrzescijanskiej, jego wypowiedzi zostana
odebrane jako komunaly lub komentarze nieprzystajace do rzeczywi-
sto$ci. Jesli zapusci sie na bardziej $wieckie terytorium, ustyszy, ze brak
mu fachowej wiedzy z socjologii, ekonomii czy polityki migdzynarodo-
wej, a bez tego nie zastuguje na postuch. W odpowiedzi na ewentualne
odwotania do kultury masowej uslyszy, ze ,,sptyca” lub ,trywializuje”;
gdy zaproponuje co$ na ksztalt doglebnej analizy akademickiej, bedzie
to oczywiscie niezrozumiate, bedzie przejawem schlebiajacego wiasne-
mu ego elitaryzmu. Skupiajac si¢ na tym, co zdaniem wielu stanowi
tradycyjne zagadnienia moralne znajdujace si¢ w zainteresowaniu Ko-
$ciola (s3 to przede wszystkim etyka seksualna i problematyka rodziny,
aczkolwiek coraz czgsciej rowniez problem eutanazji), wzmocni mit,
jakoby chrzescijanie interesowali si¢ jedynie bardzo waskim zakresem
moralnosci; gdy okaze zainteresowanie innymi problemami etycznymi,
zaczng mu wytykaé, ze nie chce glosi¢ i potwierdza¢ oczywistych i naj-
swietszych zasad wiary objawionej i nie sprawdza si¢ jako przywodca
Kosciofa.

Trzeba powiedzie¢, ze w obliczu takich przeciwienstw arcybiskupi
Kosciota Anglii staja si¢ z czasem silniejsi, a nawet zaczynaja si¢ bunto-
wac. Jesli prawda jest, Ze zaangazowanie w t¢ czy inng religie, zwlaszcza
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w chrze$cijanstwo, nie jest kwestig jakiej$ ogoélnikowej filozofii, lecz
stanowi nieustanne podwazanie tego, co w naszym przekonaniu wie-
my o czlowieku i jego ostatecznym przeznaczeniu, to nikt nas nie moze
zwolni¢ z dociekania, jak doktryna wplywa na zycie publiczne — nawet
jesli pociaga to za sobg ryzyko wypowiadania si¢ w sprawach, co do
ktorych nawet do$wiadczeni obserwatorzy wyrazaja glosno i jezykiem
technicznym odmienne poglady (tego rodzaju ryzyko nie jest zupelnie
nieznanym zjawiskiem w $wiecie dziennikarskim). Jesli prawda jest,
ze $wiat pozostaje calkowicie zalezny od darmowego daru Boga oraz ze
bezposrednie dzialanie i obecnos¢ Boga w sposob jedyny i wyjatkowy
objawily sie w historii w formie pewnego okreslonego ludzkiego istnie-
nia, przed dwoma tysigcami lat, ma to wplyw na nasze poglady na $wiat
i zycie czlowieka. Nie da si¢ unikna¢ ryzyka pomytkowego zabrnigcia
w nieprzewidziane zawilo$ci i mozna mie¢ jedynie nadzieje, ze przynaj-
mniej niektére z tych nieuchronnych pomylek beda dla kogos na tyle
interesujace (lub tak kolosalne), ze zachgca go to do wypracowania lep-
szych odpowiedzi. Teksty sktadajace si¢ na te ksigzke stanowig wynik
podejmowania tego rodzaju ryzyka i podlegaja tym wszystkim rodza-
jom krytyki naszkicowanym przed chwila. Proponuje je czytelnikowi
nie jako kompendium teologii politycznej, lecz jako ciag przykltadow
praktycznych, ktoérych celem jest odnalezienie punktow taczacych rézne
kwestie zycia publicznego z podstawowymi prawdami wiary dotycza-
cymi stworzenia i zbawienia, od ktérych (mam nadziej¢) chrzescijanie
rozpoczynaja refleksje dotyczaca kazdego zagadnienia.

Nie zmienia to faktu, iz czytajac je zebrane razem, dostrzegam
w nich szereg faczacych je watkdw, mogacych stanowi¢ elementy cze-
go$, co daloby si¢ okresli¢ jako szerzej zakrojong teorie dotyczaca
wiary i porzadku spolecznego. Styszymy ostatnio sporo na temat nie-
bezpieczenstw ,,agresywnego sekularyzmu’”, wyraznie widoczng cecha
naszego zycia spolecznego jest wojownicza antychrzescijanska reto-
ryka czesci intelektualistow o znanych nazwiskach. Ja jednak prébuje
dowies¢ w niektérych rozdziatach tej ksigzki migdzy innymi tego, iz
naszym problemem nie sa w pierwszej mierze dono$ne glosy kry-
tyki, wymierzone w wiare (z calg pewnoscig nie ,,przesladowanie”, jak
chce tego wysoce podkolorowana apologetyka). Problem stanowi sze-
reg nieporozumien, bedacych wspdlnym udzialem grup religijnych



WSTEP

oraz ich wrogéw. Zaklada si¢ na przyklad czesto, ze wszyscy wiemy,
co znaczg terminy ,sekularyzm” i ,,sekularyzacja” Tymczasem mamy
tu do czynienia z wiecej niz jedng ideg czy jednym procesem. Wcigz
spieramy si¢ o to, czy jesteSmy spoleczenstwem ,zsekularyzowanym”
w takim sensie, w jakim terminu tego uzywano czterdziesci lat temu
z okladem. Gdyby chodzito jedynie o kwesti¢ publicznego szacunku
dla religii i mniej lub bardziej aktywne wspieranie tradycyjnych prak-
tyk religijnych, prawda byloby - rzecz jasna - twierdzenie, ze w Wiel-
kiej Brytanii, podobnie jak w wigkszosci krajow Europy Zachodniej,
daleko posunelismy sie na tej drodze, ktorej poczatki siegaja lat szes§¢-
dziesigtych dwudziestego wieku, i nie respektujemy zasad religijnych
w Zyciu publicznym w takim stopniu, w jakim robiliSmy to daw-
niej. Jesli jednak pytamy o trwanie popularnych wierzen i zwyczajéw,
o przypuszczenia dotyczace mocy i obecnosci niematerialnych, to da-
leko nam jeszcze do spoteczenstwa ,,odczarowanego’, jakim chcieliby je
widzie¢ niektérzy. Publiczny rytual trwa nadal, odradzajac si¢ z wielka
energia (kwiaty na drogach obok miejsca wypadkow). Mozemy to na-
zywag, jak chcemy, niemniej stowo ,,sekularny” badz ,,$wiecki” nie od-
daje trafnie naszej sytuacji.

Termin ,,sekularyzm” wymyka sie¢ jednoznacznej definicji. W wielu
miejscach proponowatem wprowadzi¢ rozréznienie miedzy sekulary-
zmem proceduralnym i programowym.Sekularyzm proce-
duralny to $wiecko$¢ gloszona jako cnota, na przyklad przez rzad Indii;
to polityka dotyczaca zycia publicznego, ktdra nie chce dawa¢ przewagi
ani pierwszenstwa jakiejkolwiek grupie czy instytucji religijnej. Jest to
zasada, zgodnie z ktdra panstwo jako takie przypisuje sobie role instan-
cji kontrolujacej mozaike wspoélnot religijnych i gdy to konieczne, po-
maga im w pokojowym wspolistnieniu, nie wymagajac od urzednikow
panstwowych zadnych publicznych deklaracji wiary i nie gwarantujgc
zadnej ze wspolnot uprzywilejowanej prawnie pozycji. Sekularyzm pro-
gramowy przypomina bardziej to, co (nie zawsze trafnie) utozsamiane
jest z rozwigzaniem francuskim: nalezy wyrugowac kazda forme¢ pu-
blicznej manifestacji przynaleznosci do konkretnej religii, by wszyscy
mogli wspoétdzieli¢ wyrazng, publicznie wyrazang wierno$¢ panstwu,
ktdrej nie beda zaciemnia¢ prywatne przekonania, wszelkie zatem ozna-
ki takich prywatnych przekonan sa wykluczone z przestrzeni publiczne;j.
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Pierwsza z dwdch wymienionych form sekularyzmu badz swiecko-
$ci nie stanowi rzeczywistego problemu dla chrzescijan; przeciwnie, da
sie bronic tezy, ze to wlasnie chrzesdcijanstwo odpowiada za rozrdznienie
miedzy spoleczno$ciami postrzegajacymi siebie jako istniejgce na mocy
jakiej$ $wietej wladzy a spotecznosciami politycznymi. Wczesne
chrzescijanstwo dokonato demistyfikacji wladzy cesarstwa, wprowadza-
jac tym samym wysoce komplikujacy czynnik do europejskiego zycia
politycznego - ide¢ dwdch odrebnych form lojalnosci wspolnotowej,
z ktorych jedna moze okazac si¢ bardziej podstawowa niz druga.

Problematyczny jest natomiast sekularyzm programowy. Tworzy on
pewna ekskluzywna ortodoksje publiczng nowego rodzaju, wychodzac
z zalozenia, ze w rzeczywisto$ci mozliwa jest tylko jedna forma lojal-
nosci. Lojalno$¢ wobec wlasnej wiary bedzie odtad sprawg prywatnych
preferencji, prawdopodobnie takze bardzo mocnych w charakterze pry-
watnych emocji, nie moze jednak sta¢ w jednym szeregu z lojalnoscia
wobec panstwa ani z jakoby neutralnym porzadkiem publicznym oséb
kierujacych si¢ rozumem. Widze tu dwa powazne problemy. Po pierw-
sze, stanowisko takie redukuje do poziomu prywatnych wybordéw to, co
dla wielu ludzi bedzie ich najglebsza i najwazniejsza inspiracja moralng
i co stanowi, mozna powiedzie¢, wybdr stylu zycia. To z kolei ,,rozrze-
dza” tkanke debaty publicznej i zaangazowania moralnego. Po drugie,
bez uszanowania mozliwosci krytyki panstwa na podstawie jakiej$
prawdy, ktéra nie zmienia si¢ w rytm kalendarza wyborczego, bez moz-
liwosci prowadzenia sporu z tym, co panstwo uwaza za rozsadne lub
oczywiste, zagrozone s3 szanse na radykalng zmiane¢ porzadku spotecz-
nego. By¢ moze w demokracjach liberalnych nie jest to odbierane jako
gardlowa sprawa, lecz historia ostatniego stulecia przypomina nam, ze
w czasach kryzysu i rozkladu politycznego musimy wiedzie¢, do jakich
zasobow mozemy si¢ odwotaé, gdy chcemy przeciwstawic sie temu,
co jakis rzad uzna za ,racjonalne”

Wszystko to ma swoje konsekwencje; wptywa zaréwno na to, jak
panstwo traktuje kwestie wolnosci religijnej, jak i na podstawowy mo-
del samego panstwa, ktorym si¢ postugujemy. Panstwo konsekwent-
nie wspoétpracujace z réznymi grupami religijnymi, by najlepiej wy-
korzystac ich zasoby dla dobra wspélnego i minimalizowa¢ konflikty,
to panstwo, ktdre wyznacza sobie stosunkowo umiarkowany zasieg
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kompetencji. Postugujac sie¢ wyrazeniem, do ktdrego powrdcimy w tej
ksigzce, panstwo to postrzega siebie jako ,wspdlnote wspdlnot’, a nie
instytucje posiadajaca monopol na wladze. To z kolei moze sugerowaé
obserwatorowi chrzedcijaniskiemu, ze nacechowane pluralizmem zycie
spoleczne, odznaczajace si¢ duzym stopniem decentralizacji i koopera-
tywy, jest ze swej natury blizsze rzeczywistodci zycia kodcielnego niz
sztywny i odgérny model sterowania takim zyciem. I cho¢ w Europie
oraz na innych kontynentach Koscidt przez dlugi czas flirtowat z abso-
lutyzmem, nie ulega watpliwosci, ze najbardziej wplywowi chrzescijan-
scy teolodzy polityczni promowali idee bliskie temu pluralistycznemu
ideatowi — mam tu na mygli zwlaszcza Augustyna i Tomasza z Akwinu.
Ponadto pamietajmy, ze taka wizja nie jest wytaczng wlasnoscig lewicy
badz prawicy - by trzymac sie wspolczesnych kategorii podzialu - co
jest dobrym znakiem, jesli Ko$ciét ma nadal by¢ - jak to okreslit Karl
Barth - ,zawodnym sprzymierzencem” kazdego bez wyjatku systemu
politycznego.

Wylaniajg si¢ z tego powazne kwestie etyczne, na przyklad: jak za-
gwarantowa¢ publiczny szacunek i kulture, ktore beda wyrazem takich
pluralistycznych przekonan, a zarazem pozwola na rozkwit réznorod-
nosci i zréznicowania, nie prowadzac tym samym do powstawania gett.
Niektore z przedstawionych tu tekstow poruszaja te wlasnie kwestie;
pojawiaja sie one, gdy stawiamy pytania o zasadno$¢ regulacji praw-
nych dotyczacych obrazania uczu¢ religijnych czy o rézne znaczenia
swielokulturowosci”. Jesli interakcja miedzy réznymi spotecznosciami
w zlozonym spoleczenstwie ma by¢ uczciwa, nie powinni$my sadzic,
ze pluralistyczny ideal wymaga, by te wspdlnoty nigdy nie stawaly so-
bie nawzajem na drodze lub by nie stawalo im na drodze, w niektérych
obszarach dziatania, panstwo. Pluralizm to co$§ wigcej niz okazywane
nerwowo lub powsciaggliwie dobre maniery. Funkcjonowanie pan-
stwa demokratycznego nie moze si¢ oby¢ bez sporu, w ktory po-
winna angazowac sie takze religia, nie zadajac jedynie, wciaz i wcigz,
by nie obrazano uczu¢ jej wyznawcow. To jednak w réwnym stopniu
wymaga istnienia mocnej wspolnej kultury zwyklej grzecznosci i sza-
cunku dla drugich oraz wyraznej $wiadomosci tego, ze krytykowa-
nie pewnych wierzen lub praktyk moze by¢ odbierane po prostu jako
wyraz uprzedzen wobec tych, ktorzy sg silniejsi; stowa i obrazy, ktore
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dobrze ugruntowanej w swoich pogladach spotecznosci wydaja sie nie-
grozne (nawet jesli budza nasz sprzeciw), przez jaka$ mniejszos¢ moga
by¢ odbierane jako ztowrogie. Wymaga to réwniez mocnych podstaw
teologicznych; religie wierza, ze istniejg za sprawa czego$ inne-
go niz zwykla ludzka moc i inicjatywa; to powinno oznaczac, ze
nie przejmuja si¢ tak bardzo sukcesem czy przetrwaniem, ze s3 mniej
sktonne ucieka¢ sie do przemocy lub przymusu, by chroni¢ wtasng po-
zycje. Wszyscy wiemy, ze sprawy cze¢sto majg si¢ zupelnie inaczej. Nie-
mniej poczucie zaleznosci od catkiem innego niz sita oparta na przymu-
sie w istocie rzeczy obecne jest we wszystkich najwazniejszych religiach
$wiata i wymaga ono bezustannego artykulowania, zwtaszcza jesli wzig¢
pod uwage to, w jaki sposob religie zderzaja sie z pokusa (i jej ulegaja)
sprzymierzania si¢ z przemocg i ambicjami imperialnymi.

Poczucie naszych ludzkich ograniczen i zalezno$ci nie jest dla oséb
wierzacych zrédlem upokorzenia ani nie podcina im skrzydet. To po
prostu $wiadomos¢, ze tak wlasnie jest; Swiadomos¢, ktora - jak przy-
jecie do wiadomosci prawdy - dziata wyzwalajaco, poniewaz uwalnia
nas od dazenia do mitycznego celu: posiadania absolutnej kontroli
nad naszym przeznaczeniem. To oczywiscie wigze si¢ w sposdb oczy-
wisty z problemem ochrony $rodowiska. Rzesze obroncéw $rodowiska
przynaglaja ludzi wiary, by wyrazniej artykulowali religijne imperaty-
wy ochrony przyrody; i niezaleznie od tego, co dokladnie przewiduja
naukowcy w kwestii zmian klimatycznych, nie nalezy dyskutowac nad
stusznoscia trzezwego i realistycznego ograniczenia tak naszej kon-
sumpcji, jak i zanieczyszczania powietrza, wody, gleby.

Jak wykazuje w tej ksigzce, podazajac sladem wielu teologow, wy-
trwale i nieustanne przypominanie przez mys$l chrzescijanska sakra-
mentalnego wymiaru §wiata materialnego, na ktéry wskazal Chrystus
i ktéry ujawnia sie¢ w rytualach Jego Kosciota, wprowadza do tej sfery
zycia krystalicznie wyrazne imperatywy. Niedorzecznoscia jest oskar-
za¢ Kosciol, ze podaza tutaj $lepo za biezaca moda; bardzo wielu teo-
logéw i myslicieli chrzescijaniskich (w tym wielu myslicieli prawostaw-
nych czy tez, bardziej z naszego brytyjskiego podwdrka, Thomas Stearns
Eliot i Clive Staples Lewis) zwracalo na to uwage na dtugo przedtem,
zanim modne stalo si¢ rozprawianie o ekologii. Ta sama troska powinna
ksztaltowac naszg odpowiedz na kryzys ekonomiczny, gdyz na tym polu
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réwniez mamy do czynienia z mitologig kontroli i zagwarantowanego
bezpieczenstwa (polaczong z urojeniem, ze mozliwy jest nieograniczony
wzrost materialny spoteczenstw), ktdra zatrula i wciaz zatruwa zycie po-
lityczne i spoteczne mieszkanicom coraz wiekszej liczby krajéow. Zaden
teolog nie jest od razu ekonomista, niemniej takze ekonomia ma swoja
perspektywe etyczng, wyraznie zakorzeniong w teologii — perspektywe,
ktéra obliguje nas do kwestionowania réznych zachwalanych lekarstw
na bolaczki ostatnich dekad, a przede wszystkim do bezustannego za-
dawania niewygodnego pytania, czemu ma sltuzy¢ wzrost, ktore-
go pragniemy, i jaki model dobrobytu przyjmujemy w naszych teoriach
ekonomicznych. Jesli nie znajdziemy odpowiedzi na to pytanie, wkro-
czymy w atmosfere ,wirtualnej rzeczywisto$ci’, ktora zrodzita (i pod-
trzymuje) katastrofe finansowg ostatnich kilku lat. Odpowiedz ta pomo-
ze nam réwniez zastanowi¢ sie nad tym, co rozumiemy przez ,,rozwo;j”
krajow cechujacych sie niedojrzatg lub dysfunkcjonalng gospodarka.
Pokazuje tu w zarysie, w jaki sposdb wiaza sie z sobg rézne zagad-
nienia poruszane w tej ksigzce. Wszystko, co w niej zawartem, spinaja
klamrg dwa rozdzialy: jeden z nich otwiera, drugi zamyka zbiér przed-
stawionych tu tekstéw. Chcialbym na koniec powiedzie¢ o nich kilka
stéw, poniewaz owe dwa teksty wyrazaja to, co w moim przekonaniu
najbardziej fundamentalne. Po pierwsze, jesli istnieje co$, co stanowi
przeciwienstwo pewnej formy programowego sekularyzmu, takiej mia-
nowicie, ktéra dazy do ostatecznego i decydujacego opisu roli swiata
w kategoriach zysku i funkcjonalnosci, to jest to taki stosunek do $wiata,
ktéry dopuszcza §wiadomos¢, iz w zjawiskach i ludziach bedacych cze-
$cig mojego do$wiadczenia jest co$ wiecej, niz jestem w stanie kontro-
lowa¢ lub zrozumiec. To, co widzg, jest juz ,widziane” przez pewna rze-
czywistos¢ i pozostaje w relacji do pewnej rzeczywistosci, daleko réznej
od mojego ,,ja’, ktére znam, a nawet od sumy ,,ja” podobnych do mnie.
Uchwycic te prawde to dostrzec co$ z mozliwego znaczenia stowa ,,$wig-
te”. Po drugie, uchwycenie jej w pelni rodzi pewien skutek; jak powie-
dzial Wittgenstein, pojecie nam si¢ ,,narzuca”. Dojécie do wiary w Boga
to rzadko (o ile w ogole) efekt jakiegos ciagu argumentacji. Znacznie
czesciej bywa tak, ze co$ nas przynagla i przymusza, bysmy wyzbyli
sie zludzenia panowania nad wszystkim, przekonania, ze ,,posiadamy”
wlasne cialo, wlasny $wiat, wlasng przyszlo§¢ czy cokolwiek innego.
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Przyjawszy taka postawe wyzbycia si¢ i rezygnacji, mozemy wzig¢ na
siebie odpowiedzialno$¢ za nacechowane sensem dziatanie, dziatanie
obwieszczajace obecnos¢ fundamentalnego dawania, na ktérym
opiera si¢ $wiat; a takze odpowiedzialno$¢ za drugiego, za cierpienie,
za tych, ktérzy doswiadczaja bezsensownosci. Wyraza to adekwatnie
(o ile to w ogdle mozliwe) jedynie takie konkretne ludzkie historie,
w ktérych ujawnia si¢ owa postawa i wszystko, co z nig zwigzane. Dla-
tego moje ostatnie stowo w tej ksigzce poswiecam jednej takiej historii,
ktdra z samej swej istoty podwaza jakikolwiek upraszczajacy obraz tego,
czym jest tozsamos¢ czlowieka. W niniejszym zbiorze tekstéw znajduje
sie wiele tresci, ktére moga si¢ wydawac abstrakcyjne. Niemniej caly
mdj wywdd bytby pusty, gdybysmy w ostatecznym rozrachunku nie byli
w stanie przedstawi¢ takich historii jak historia zycia Etty Hillesum.
Skoro istniejg osoby stwarzajgce w Zyciu przestrzen dla Bozych znaczen
i czynigce to w warunkach tak krancowych jak te, ktérych doswiadczyta
ona w swoim zyciu i w swojej §mierci, to jaki rodzaj spoteczenstwa i jaki
rodzaj dyskursu publicznego zapewnig nam przestrzen przynajmniej
na to, bySmy mogli poczu¢ cho¢ w czesci, dlaczego Etty Hillesum stoi
(i kleczy) wlasnie tam, gdzie jest? Spoteczenstwo, w ktérym wyobraznia
chrzescijanska uleglaby atrofii i byta bliska zaniku, nie zagwarantowa-
foby nam takiego miejsca. Lepiej zawczasu uswiadomic sobie wyraznie,
z jak gigantyczng stratg, z jakimi wykretami i wybiegami mielibysmy
wowczas do czynienia; i jak ogromna obietnice niesie z sobg historia
takiego zycia i dziafania.

Kazdy z rozdzialéw tej ksiazki byl pierwotnie wykladem. Nie usu-
natem z nich $ladéw zZywego stowa, staratem si¢ natomiast usuna¢ od-
wolania do kwestii, ktére szerokiemu gronu czytelnikéw moglyby si¢
wydac¢ zbyt szczegotowe lub zbyt odlegle'. Ksiazka ta zawdziecza swe
istnienie, bezposrednio lub posrednio, wielu osobom. Madeleine Bun-
ting, Partha Dasgupta, Conor Gearty, John Milbank, Oliver O’'Dono-
van, Bhikku Parekh, Raymond Plant, Saskia Sassen, Richard Sennett
i Andrew Shanks nie bez przyczyny moga dostrzec w niej mysli i idee,

! Nota bibliograficzna zamieszczona na koncu ksigzki pomoze czytelnikowi osadzi¢
ewentualne takie odniesienia w czasie (przyp. red.).
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ktérymi si¢ ze mng podzielili lub do ktérych mnie zainspirowali na
przestrzeni lat; jak zawsze, ogromny wplyw miala na mnie - i nadal
ma - myS$l niezyjacej juz Gillian Rose.

Sposréd moich dawnych i obecnych kolezanek i kolegéw w Lam-
beth Palace niestrudzona pomoca stuzyli mi Kay Brock, Rachel Carne-
gie, Helen Dawes, Marie Papworth, Richard Chapman, Jeremy Harris,
Toby Howarth, Jonathan Jennings, Christopher Jones, Tim Livesey,
David Marshall i Guy Wilkinson. Wszyscy oni komentowali tekst i su-
gerowali czasem poprawki. Nad zebraniem calosci i sformatowaniem
tekstu trudzil si¢ Jonathan Goodall, za co, jak i za wiele innych rzeczy,
jestem mu ogromnie wdzieczny. Chcee takze z catego serca podzigkowac
Robinowi Baird-Smithowi z wydawnictwa Bloomsbury/Continuum
za jego niestabnacy entuzjazm i stowa otuchy.

Rowan Williams
czerwiec 2012 roku
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