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ygweda to zbiér 1028 hymndéw poswieconych
bogom, ulozonych w najstarszej formie sanskry-
tu przez indoeuropejski lud, ktéry nazywal sie-
bie Arjami, a ktéry w pierwszej polowie drugiego tysiaclecia
p-n.e. przeteczami Hindukuszu splywal na tereny dzisiejszego
Pakistanu. Hymny datuje sie¢ na ok. XV-XIII p.n.e., przez wieki
przekazywano je ustnie, z ojca na syna, w rodach kaplanéw zwa-
nych braminami. Bramini przekazywali Rygwede w tzw. szkotach
(Sakha, doslownie ,galaz”) i wiemy z pézniejszych sanskryckich
tekstow, ze byto tych szkoét kilka. Do naszych czaséw dotrwala
jednak tylko jedna wersja szkoly, ktérej zatozycielem byt Sakal-
jaito on jest uwazany za redaktora Rygwedy, jaka znamy teraz,
prawdopodobnie ok. VII p.n.e. Rygweda jest jednag z czterech Wed
(dostownie ,wiedza”), ktére nalezg do najstarszych zabytkéw
literackich ludzkosci'.

Niniejszy tom jest przekladem II ksiegi, a wlasciwie ,kregu”
(mandala) Rygwedy, nalezacego do tzw. ,Kregéw rodzinnych”.
Stanowig one trzon Rygwedy, wokol ktérego, niejako koncen-
trycznie, jak sugeruje nazwa ,krag”, ukladaja sie coraz mtodsze
ksiegi: dziewiata, 6sma, pierwsza i dziesigta. Taki uklad wynika
zapewne z ustnego przekazu, ktéry sprzyja myéleniu holistycz-
nemu, a nie linearnemu: istniejagca w glowach indyjskich kapta-
néw Rygweda byla caloscia, a jej strofy mozna bylo dowolnie

! Pozostale Wedy to Samaweda (,Wiedza pie$ni”), Jadzurweda (,Wiedza

formul ofiarnych”) i Atharwaweda (,Wiedza rodu Atharwanéw”). Powsta-
waly prawdopodobnie pod koniec drugiego tysigclecia p.n.e. Na ich temat,
a takze ogolniej na temat tradycji hinduizmu (w jezyku polskim) patrz Ba-
sham 2003, Brockington 1990, Flood 2008, Lugowski 1994, Mylius 2004, Stusz-
kiewicz 2001.



przywola¢ z dowolnego miejsca, niejako nurkujac w poprzek jej
warstw, a nie idac wzdtuz ich ciagu®

Badania nad literaturg ustng, zapoczatkowane przez Lorda
i Parry’ego® maja juz swoja historie, jednakze teksty indyjskie
(nie tylko ulozone w sanskrycie, ale i w innych jezykach indyj-
skich) wciaz w znakomitej wiekszosci pozostajg poza ich obre-
bem. Jest to wielka luka, bez wypelnienia ktérej nie mozna for-
mulowaé ogoélniejszych wnioskéw dotyczacych ustnego prze-
kazu tradycji. Jesli chodzi o teksty sanskryckie, mozna podzieli¢
je na dwa rodzaje. Od ok. polowy pierwszego tysiaclecia p.n.e.
zaczynaja powstawaé w Indiach teksty, zaliczane do tradycji
»zapamietanej” (smryti), do ktérych naleza m.in. dwa wielkie
indyjskie eposy (Mahabharata i Ramajana*). Teksty te byly przeka-
zywane w sposob przypominajacy przekaz eposéw homeryckich
czy innych ustnych tekstéw kultury europejskiej i sa wyrazne
réznice pomigdzy poszczegdlnymi ich wersjami w zalezno$ci
od obszaru Indii. Teksty wczes$niejsze, ktére rozpoczyna wiasnie
Rygweda, zaliczane sq do tekstéw objawionych czy raczej ,usty-
szanych” (Sruti)®. Szczegélng ich cechg jest to, ze przekaz doko-
nywal sie w zamknietych kregach braminskich z wielka dbaloscig
o zachowanie jego wiernosci. Szczegélnie dotyczy to Rygwedy,
stanowigcej unikatowe dziedzictwo ludzkosci pod tym (cho¢ nie
tylko pod tym) wzgledem.

Przyczyn tej szczegélnej dbalosci o zachowanie Rygwedy
w niezmienionym ksztalcie jest kilka. Pierwsza wynika z przeko-
nania o tym, ze stowo, wypowiedziane w odpowiednim miejscu,
czasie i przez odpowiednig osobe ma realna moc sprawcza. Przy
takim zalozeniu nie mogg dziwi¢ wysiltki zmierzajace do tego,
by ani jeden dzwiek recytowanego tekstu nie ulegl zmianie.

2 Do dzi$ na poludniu Indii istnieja rody braminskie, przechowujace
tradycje zapamigtywania Rygwedy (https://vimeo.com/108788280). Patrz tez
Staal 1983.

> Lord 1960, 1991, 2010, Parry 1971.

*  Mahabharata powstawala miedzy IV p.n.e. a IV n.e., Ramajana migdzy
II p.n.e. all n.e., patrz Brockington 1998.

> Poza czterema Wedami do tekstow Sruti zalicza si¢ korpusy tekstow
zwane brahmanami, aranjakami i upaniszadami.



W pochodzacym z innej Wedy® przekazie znajduje sie opis, jak
Stwoérca, wymawiajac stworcze stowo, pomylil akcent, co spo-
wodowalo powstanie istoty zupelnie odmiennej niz zamierzat
i zasadniczo wplynelo na dalszy rozw¢6j Swiata. W najstarszym
rytuale byl specjalny kaplan (brahman), ktéry czuwal nad catoécia
rytualu, a jego zadaniem bylo odwrécenie nieprzewidzianych,
a tragicznych w konsekwencjach skutkéw ewentualnych pomy-
ek innych kaplanéw recytujacych wedyjskie strofy i formuly.

Za drugi powdd tej szczegdlnej dbatosci mozna uznac to, ze
zachowane w pamieci $wiete teksty byly wszystkim, co bramini
mieli, jesli chodzi kulturowe dziedzictwo, zwlaszcza w czasach
Rygwedy, kiedy nie budowano $wigtyn i nie tworzono wizerun-
kéw béstw. Obecne w umystach braminéw teksty stanowily
intersubiektywna realnos¢ i podstawe ich tozsamosci, zarowno
ludzkiej, jak i kulturowej. W stworzonym ponad tysiac lat po
Rygwedzie poemacie Bhagawadgita, stanowiacym cze$¢ wspo-
mnianego powyzej eposu Mahabharata, jest powiedziane, ze kie-
dy pamiec¢ bladzi, ginie rozum, a kiedy ginie rozum, cztowiek
przepada (2.62-63). O tym, ze pamie¢ stanowi o przetrwaniu
czlowieka i calych spolecznosci wiadomo dobrze takze w dzisiej-
szej szczesliwej epoce zewnetrznych ,umystéw” pozwalajacych
nam gromadzi¢ nasze dziedzictwo w sposéb nieomal dowolny.
Mozna wyobrazic¢ sobie zatem sile presji wiodacej do przechowa-
nia tekstow kultury w sytuacji, gdy nie stosowano nawet pisma,
by je utrwali¢. Pismo w Indiach znane jest od ok. III w. p.n.e.,
ale najstarszy znany dotychczas manuskrypt Rygwedy pochodzi
z XI n.e” Nawet, jesli gdzies w bibliotekach swiatynnych istnieja
wczedniejsze, fakt, ze dotad ich nie znaleziono dowodzi, ze we
wczesniejszych czasach zapis sanskryckich tekstéw objawionych
przynajmniej nie byl powszechny.

Mozna powiedzie¢ zatem, ze Rygweda to znacznie wiecej niz
tekst. To byt, ktory trwat w calosci w umystach ludzkich, a stawat
sie wtedy, gdy byt wypowiadany. Tylko tak mogt istnie¢ pomie-

¢ Tajttirijsanhita 2.5.2. Jest to jedna z wersji JadZurwedy nalezaca do tzw.
szkoly czarnej.
7 Witzel 1995a: 91.



dzy ludZzmi - recytujacymi i stuchajacymi go — jako realnos¢
ustanawiajaca tad kosmosu, spoteczenistwa i kazdego czlowieka.
W dawnych Indiach powszechne bylo przekonanie, ze slowo
mozna zobaczy¢ w jego $wietlistej formie, a czasownik ,$piewac”
(arc-), od ktérego pochodzi nazwa rygwedyjskiego hymnu (ryc¢®),
oznacza réwniez ,$wieci¢”. Tak pojmowana Rygweda stanowita
osnowe Swiata, bez niej $wiat byl niejako ,goly” i bez sensu — bo
Swiat ma sens tylko wtedy, gdy jest opowiedziany i wlasnie ten
sens nadaje mu realnoé¢, przynajmniej w oczach czlowieka.
Przechowany przez setki pokolen tekst Rygwedy, zredagowa-
ny przez Sakalje, mial dwie formy i w obu formach musiat by¢
zapamietany. Jezyk méwiony cechuje sie fonetycznymi uprosz-
czeniami wynikajacymi z ciagloéci wypowiedzi, nie méwimy np.
sjablko”, lecz ,japko”, nie méwimy ,kosz brata”, lecz ,kozbra-
ta”. Takie fonetyczne upodobnienia s3 w sanskrycie szczegdlnie
duze. Pierwsza z form Rygwedy jest forma, w ktérej wymawiane
sa normalne dla ustnej wypowiedzi zmiany zar6wno wewnatrz
wyrazoéw, jak i pomiedzy nimi. Ta forma nazywa sie sanhitapatha,
czyli ,recytacja ztozona”. Jednak taka posta¢ tekstu niesie w sobie
ryzyko przeklaman, zwlaszcza, jesli przekazywany jest przez
wieki w zmieniajacych sie warunkach jezykowych, a tak rzecz
sie miala w wypadku Rygwedy. Od czasu kompozycji hymndow
do czasu ich redakcji dokonanej przez Sakalje uptynelo kilkaset
lat, sanskryt wyraZnie sie zmienit (warto poréwnac polszczyzne
,Bogurodzicy” ze wspdlczesna, by uzmystowi¢ sobie rozmiar
takich zmian jezykowych). Co wiecej, zaczynaly powstawaé
juz inne jezyki, nazywane $rednio-indoaryjskimi, ktére w przy-
szlosci stang sie jezykami méwionymi powszechnie, podczas
gdy sanskryt pozostanie jezykiem religii i sztuki. Potrzeba rozu-
mienia tego, co sie méwi, jest silng potrzeba czlowieka i czesto
uzytkownicy jezyka uwspolczesniaja archaiczne formy, jak na
przyklad rzecz ma sie z powiedzeniem ,nie zasypia¢ gruszek
w popiele”, nierzadko przyjmujagcym forme ,nie zasypywac gru-
szek w popiele”. Aby unikna¢ tego rodzaju przeklaman, Sakalja

8 Stad nazwa Rygweda — ,Wiedza hymnéw”.



stworzyl druga forme Rygwedy, ktora jest pierwsza na Swiecie
gramatyczna analiza tekstu. W tej formie wyrazy zapamietywa-
ne sg osobno, w ich postaci wyrwanej z kontekstu fonetyczne-
go, tak jak brzmiag w paradygmatach form podstawowych i ich
odmian. Ta wersja nazywa sie padapatha, czyli ,recytacja po $la-
dach”. Uczniowie braminscy uczyli sie obu wersji réwnoczes$nie.
Oznacza to, ze juz ok. VII w. p.n.e. w Indiach istniata wysoka
Swiadomos¢ jezykoznawcza, ktéra znalazla swoje zwieficzenie
w wiekopomnym dziele Paniniego ulozonego ok. V p.n.e.’

Wszelako powstanie padapathy mialo réwniez znaczenie
mnemotechniczne. Podzielony na stowa tekst byt zapamietywany
na rézne sposoby. Pierwszym, najprostszym sposobem jest tzw.
»recytacja kroczaca” (kramapatha), polegajaca na kolejnej recyta-
¢ji wyrazéw w strofie w spos6b nastepujacy: ab | be | cd, itd.
Przykladem bardziej zlozonej recytacji jest ,recytacja splotu wilo-
sOw” (dZatapatha), zgodnie z ktérq wyrazy recytowano w takiej
kolejnosci: ab | ba | ab | bc | ¢d | bc | cd | dc | cd, itd. Innym
przykladem jest ,recytacja rydwanu” (rathapatha), ktérej porza-
dek byt jeszcze bardziej ztozony: aba | abcba | abcdcba | abc-
dedcba | itd. ' Warto, by Czytelnik sprébowal wyrecytowaé
zapamietany fragment wiersza w jeden z powyzszych sposobdw,
by mégt uswiadomic sobie, jak dobrze osadzony w pamieci musi
by¢ tekst, by plynnie recytowac go do przodu i na wspak. Staje
sie on nieomal czym$ namacalnym, czyms, co wymaga obrobki
jak metal czy drewno i w takich kategoriach pojmowano tworze-
nie i wypowiadanie hymnéw w Rygwedzie.

Realnoé¢ tekstu wzmacniala jeszcze jedna mnemoniczna
technika, ogarniajgca tym razem catle cialo czlowieka. Najstarszy
sanskryt byl akcentowany, poza akcentem giéwnym, zwanym
Jwysokim” (udatta), byt akcent ,niski” (anudatta) i ,dzwieczny”

° Datujaca sie od dzieta Paniniego (Asztadhjaji) tradycja gramatyczna,
a szerzej — tradycja filozoficzna i naukowa to kolejny typ tekstéw ustnych:
traktat zalozycielski ulozony jest w krotkich aforyzmach zwanych sutrami
(doslownie ,ni¢”), opatrywany pézniejszymi komentarzami w prozie wyja-
$niajacymi ich znaczenie.

10" Staal 1961.



(swarita). Kazdemu z nich odpowiadat gest reki, ikonicznie
odzwierciedlajgcy wysokos$¢ akcentu: uniesiona prawa dlon
oznacza akcent wysoki, opuszczona — akcent niski, poprzecz-
ny ruch dloni — akcent dzwieczny. W trakcie nauki, nauczyciel,
siedzac na ziemi naprzeciwko ucznia, kladl mu reke na glowie
i poruszal niag w ten sam sposob. I tak tekst zapamietywany byl
w ruchu ciala, stawatl sie jego integralng czescia. Wspomagany
miarowym oddechem, przenikal czlowieka, byl czyms, co towa-
rzyszyto mu cate zycie, gdyz nie chodzilo przeciez o to, by tylko
nauczy¢ sie go na pamiec, ale o to, by realizowac w codziennym
powtarzaniu — tylko tak mozna bylo go nie zapomniec.

,Kregi rodzinne” zawdzieczaja swoja nazwe temu, ze kaz-
da z nich przypisana jest jednemu poecie lub jednemu rodowi
poetéw, podczas gdy pozostale kregi sa dzielami zbiorowymi
poetéw z réznych rodéw. Poeta, ktéry ulozyl drugi krag jest
Grytsamada, poza kilkoma hymnami, ktérych autorem mialby
by¢ Somahuti Bhargawa (hymny 4-7). Hymny 27-29 przypisy-
wane sg albo samemu Grytsamadzie, albo jego synowi, Kurmie
Gartsamadzie. Tak naprawde nie wiemy, czy rzeczywiscie ci
poeci istnieli. Informacje o nich mozna znalezé w tzw. anukra-
mani, czyli indyjskich indeksach imion i rodéw poetéw, metréw,
w ktorych ulozone sg hymny oraz bogéw, ktérym sa poswiecone.
Najwazniejsza anukramani Rygwedy, Sarwanukramani, ulozona
przez Katjajane, pochodzi z ok. Il w. p.n.e., czyli skomponowana
zostata ok. 400 lat péZniej po redakcji Rygwedy.

Porzadek ,Kregéw rodzinnych” jest okredlony, zaréwno
pod wzgledem formalnym, jak i treSciowym. W danym kregu
hymny podzielone sg na grupy w zaleznosci od béstwa, kto-
remu sa dedykowane. W obrebie kazdej grupy hymny ultozo-
ne zostaly wedle liczby strof w porzadku malejacym. Jesli dwa
hymny w danym kregu poswiecone temu samemu béstwu
maja tyle samo strof, wéwczas o kolejnosci decyduje liczba sylab
w metrum: hymn ulozony w metrum skiadajacym sie z wiekszej
liczby sylab bedzie pierwszy. Najwazniejsze metra Rygwedy to
dwunastozgloskowiec (dZaguati), jedenastozgloskowiec (trisztubh),
dziesieciozgloskowiec (wiradZ), oémiozgltoskowiec sktadajacy sie



z czterech werséw (anusztubh) i oSmiozgloskowiec sktadajacy sie
z trzech wersow (gajatri). Pod wzgledem treSciowym, wszystkie
kregi zaczynaja sie od hymnéw do Ognia, potem sg hymny do
Indry, potem do kolejnych béstw.

Taki tez uktad ma ,Krag drugi”. Pierwsze dziesie¢ hymnow
poswieconych jest Ogniowi (Agni), najwazniejszemu béstwu
Rygwedy. Hymn otwierajacy krag jest szczegodlnie istotny, glosi
bowiem identycznoé¢ Ognia ze wszystkimi bogami i boginiami
Rygwedy i stanowi swoistg litanie¢ opisujacg postacie i dziatania
Ognia w $wiecie. Ogien réwniez obecny jest w ofierze, stajac sie
wszystkimi siedmioma kaplanami ja sprawujacymi; jest to naj-
starsza sanskrycka lista kaptanéw (Oldenberg 1993: 213)"". Hym-
ny poswiecone Ogniowi opisuja czar jego krzesania, gdy pojawia
sie wéréd kitebéw dymu jako wielka ambiwalentna moc, obec-
na we wszech$wiecie, nad ktérg czlowiek panuje, jesli umie si¢
nig postugiwaé. Ogien staje sie stoficem, blyskawica, deszczem,
budzi sie tez w poznajacym czlowieku, dajac mu zdolnos¢ two-
rzenia hymnoéw i wplywania na rzeczywistos¢. Dlatego Ogien
jest bostwem kaptanéw — bramindw, bo tylko oni umiejg nim
i stowem wtadac¢.

Nastepna grupa hymnéw to hymny do Indry (11-22). Indra
byt uosobieniem stworczej i przeksztalcajacej swiat mocy Ognia,
realizujacej si¢ w wymiarze kosmicznym w burzach, w wymia-
rze spolecznym — w wojnie. W przeciwienstwie do hymnéw do
Ognia, bedacych raczej refleksja nad tajemnicza jego natura, hym-
ny do Indry opowiadaja o jego czynach. Jego stwoércza aktyw-
noé¢ pojmowana jest w kategoriach walki z wezem nazywanym
Wrytra (doslownie ,ten, ktéry zamyka”), uosobieniem wszelkiej
sity inercji i bezladu, uniemozliwiajacej istnienie $wiata. Indra
réwniez wiedzie zwycieski pochéd Arjow, hymny wspominaja
imiona pobitych przez niego wrogoéw, ludzkich i demonicznych,
oraz imiona tych wojownikéw aryjskich, ktérych wspomogt.

" Przy czym, szczegblowe informacje na temat kaplanéw Rygwedy
w wiekszosci pochodza ze Zrédel komentujacych rytual pézniejszy. Mozna je
znalez¢ w Potdar 1953, a takze we wstepach do europejskich przekladéw Jeli-
zarenkowa 1989, 1995, 1999, Jamison, Brereton 2014, Witzel et. al. 2007, 2013.



Kolejne cztery hymny (23-26) przywolujg Pana Stowa Swie-
tego (Bryhaspati/Brahmanaspati). W Rygwedzie stowo brahman
(z akcentem na pierwszej sylabie) oznaczalo moc jej stowa realnie
istniejacego w umysltach kaplanéw i realizujacego sie w recytacji.
Sanskryckie wyrazy brahman (z akcentem na drugiej sylabie) i brah-
mana (rzadko uzywany w Rygwedzie, a spolszczony jako ,bramin”),
dostownie wyrazajg, ze kaplan to kto$, kto przenikniety jest moca
$wietego stowa. Pan Swietego Stowa jest boskim uosobieniem tej
mocy. Laczy w sobie stwdrcza zdolnos¢ kaptana i niszczycielska
zdolnos$¢ wojownika, a jego orez stanowi wlasnie owo straszne
stowo, ktérym tworzy lad i zabija wrogéw. Podczas gdy Indra
walczy z wrogami znanymi z imienia, Pan Swietego Stowa przed-
stawiany jest ogélniej, jako ten, ktéry walczy ze wszystkimi isto-
tami nienawidzacymi Arjéw, zaréwno ludZzmi, jak i demonami.

Hymn 27 przyzywa Aditjow, synéw bogini Aditi, czyli Nie-
skoniczonosci — jasne $wietliste istoty strzegace tadu §wiata, jak
stonce strzeze go codziennym swoim obrotem po nieboskionie
ijak ono widzace wszelka nieprawos¢ cztowieka i wszelki popel-
niony przez niego grzech. Jednym z nich jest Waruna (hymn 238),
uosobienie karzacej i dobrotliwej mocy $wiata. Podczas gdy hym-
ny do Ognia, Indry i Pana Stowa Swietego s pelne zadzierzysto-
§ci i buficzucznosci wobec zla, hymny do Aditjow zdradzaja nie-
pokoj, lek i niepewnosc¢ co do wlasnego losu, zwlaszcza narasta-
jacy nocg. W podobnym duchu jest hymn 29, cho¢ przez tradycje
zaswiadczong w anukramani zaliczany jest do hymnéw poswie-
conych Wszystkim Bogom, podobnie jak hymn 31. Ten hymn,
podobnie jak pozostale hymny przywolujace réznych bogéw
(30 i 32) ponownie wyrazaja owa hardo$¢ wobec nieprzyjaciot,
charakterystyczng dla hymnéw do Ognia, Indry i Pana Swietego
Stowa. Pelne sa takze wiary w nieustajacg pomoc bogéw, o ile
tylko poecie uda sie stworzy¢ hymn, ktérego moca i pieknem
uwiedzeni odpowiedza na jego prosby.

Hymn 33 przywoluje Rudre, doslownie ,Ryczacego”, ktéremu
Rygweda dedykuje jeszcze tylko dwa inne cale hymny (1.114, 7.46),
w dwoch nastepnych jest przyzywany wraz z Soma (1.43, 6.74).
Rudra to uosobienie mocy zsylajacej choroby i je leczacej, budzi



zatem ambiwalentne uczucia grozy i nadziei. Uwaza sie go za ojca
Marutéw, béstw deszczu i burzy, ktérym poswiecony jest nastep-
ny hymn (34).

Ryqweda — tekst istniejacy w calosci w umystach jej odbior-
coéw jako intersubiektywna calo$¢ — trudna jest do interpretacji
na podstawie jednej ksiegi, wyrwanej z calego kontekstu, niejako
z samego jej serca. W poprzednim zbiorze hymnoéw (Jurewicz
2013) staralam sie wybrac¢ takie, ktére pozwalaja na odkrycie
nie tylko realiéw i tesknot poetéw, ale tez tworzonej przez nich
wizji $wiata. Na szczedcie, w drugim kregu istnieje jeden hymn,
ktéry ja oddaje, poswiecony Dziedzicowi Wod (Apam Napat, 35).
Stanowi on dowdd na abstrakcyjne zdolnosci poetéw Rygwedy,
sam epitet ,dziedzic wod” (dostownie ,potomek wod”) jest dos¢
abstrakcyjnym wyrazeniem opisujacym wewnetrznie sprzecz-
ny obraz ognia plonacego w wodach. Czytajac go (albo lepiej,
stuchajac), odnosi sie wrazenie, jakby poeta medytowal nad tym
obrazem, prébujac go rownoczesnie ujac¢ w kategoriach blizszych
doswiadczeniu, takich jak zwigzek jednego mezczyzny z wielo-
ma kobietami, czy byka z krowami. W abstrakcyjnych terminach
ognia plonacego w wodach poeta wyraza manifestacje metafi-
zycznego Ognia w kosmosie: pod postacia rozpalanego ogniska,
kiedy podlewa sie go klarowanym mastem, pod postacig wscho-
dzacego stofica wylaniajgcego sie ze zlotego Swiatla z6rz, pod
postacia blyskawicy przeszywajacej jasne strugi deszczu i wresz-
cie, pod postacia poznania niejako rozbtyskujacego dzieki coraz
bardziej precyzyjnemu mysleniu. W tych terminach pojmowane
jest takze stworzenie Swiata, wowczas w kategoriach wod poeci
pojmuja przedkreacyjny stan rzeczywistoéci, w kategoriach za$
ognia pojmujg jej kosmiczng manifestacje — dynamiczna, ciepla,
jasna i dajaca zycie.

Hymny 38-40 poswiecone sg béstwom slofica i pobudzenia,
zaréwno ciala, jak i mysli. Hymn 38 przywoluje uosobienie pobu-
dzajacej mocy stonica, zwane Sawitarem, dostownie ,Pobudzaja-
cym”. Warto zwrdci¢ uwage, ze jest on réwniez ta mocg, ktora,
odchodzac wraz z nadej$ciem nocy, staje sie sprawca odpoczyn-
ku i snu, jakby tworzyl on tad $wiata nie tylko swoja obecno-



Dalsza czesc ksigzki dostepna w wersji
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