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WSTEP

Grupa Badawcza Systemy Polityczne Panstw Bliskiego Wschodu powo-
tana w Instytucie Nauk Politycznych Uniwersytetu Warszawskiego oddaje
do rak Czytelnikow kolejny tom, tym razem poswigcony ideom, partiom
1 organizacjom politycznym w panstwach tego regionu. Zdajemy sobie
sprawe, ze samo pojecie Bliski Wschod naznaczone jest perspektywa euro-
pocentryczng. Postugujemy sie nim wytacznie z uwagi na jego powszech-
no$¢ w dyskursie naukowym i politycznym. Liczymy tu na wyrozumialo$¢
naszych odbiorcow, poniewaz kwestia ta jest niezwykle skomplikowana, na
co zwraca uwagg znawca tej problematyki Jerzy Zdanowski w znakomite;j
monografii Historia Bliskiego Wschodu w XX wieku.

Proba interpretacji zycia politycznego przez pryzmat ruchdw, idei
1 organizacji jest niezwykle ztozonym i trudnym zagadnieniem. Przekona-
nia i idee sg czesto przeciez gldownymi przestankami dziatan podejmowa-
nych przez aktordw politycznych, a w tym takze i przez panstwa. Redak-
torzy majg Swiadomos¢, ze jest to Smiala proba, poniewaz temat ten jest
bardzo obszerny. Z tych to powodow analizie zostaly poddane wybrane
aspekty tego zagadnienia. UznaliSmy jednak, ze nie warto zwleka¢ z wyda-
niem ksigzki dotyczacej jednego z kluczowych problemdéw w kontekscie
szybko zmieniajacej si¢ rzeczywistoSci na tym obszarze. WlaSnie kwestia
zakorzenionych spotecznie idei, jak i istniejacych form organizacyjnych je
ucielesniajacych — gtownie w postaci partii politycznych, ale takze zwigzkow
zawodowych czy innego rodzaju organizacji pozarzadowych — moze okazaé
si¢ decydujaca dla przebiegu proceséw politycznych, ktére nabraly nowe;j
dynamiki w 2011 roku.

Ksigzka podzielona jest na dwie czesci. Pierwsza poSwigcona jest ideom
politycznym Swiata arabsko-muzulmanskiego, druga — partiom i innym orga-
nizacjom politycznym Bliskiego Wschodu. W pierwszej czeSci prezentujemy
zarOwno ogolne tto arabsko-muzuimanskiej my§li spoleczno-politycznej od
czasu jej odrodzenia, w kontekscie ekspansjonizmu europejskiego ostatnich
dwoch wiekdw, jak i wspoliczesne postacie muzutmanskiego radykalizmu
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oraz krytyke odbioru koncepcji ,,orientalizmu” w dzisiejszym Swiecie arab-
skim. W drugiej cz¢sci przedstawiamy analizy sceny politycznej wybranych
panstw arabskich (Egipt, Jemen, Maroko), ale réwniez kluczowych pafistw
regionu spoza $wiata arabskiego (Iran, Turcja) z naciskiem na ich systemy
partyjne. Dolaczamy takze analizy pozapartyjnych organizacji politycznych
na przyktadzie zwigzkoOw zawodowych, odgrywajacych istotng role w rewo-
lucjach w Tunezji i Egipcie, oraz nowych ruchow spotecznych w Libanie.
W tej czeSci zamieszczamy takze tekst o swoistej organizacji migdzynaro-
dowej odgrywajacej mniejszg lub wigksza role polityczng w szeregu panstw
regionu, jaka jest terrorystyczna sie¢ Al Qa’idy.

Chcemy podkreslic, ze w ksiazce prezentujemy rozne, czasem nie-
wspolgrajace ze sobg, punkty widzenia na rzeczywistoS$¢ bliskowschodnig.
Tezy stawiane przez autorOw i autorki nie zawsze sg wigc podzielane przez
innych tworcow czy redaktorOw niniejszego tomu. Przy zachowaniu zasad
naukowej rzetelnoSci staraliSmy si¢ jednak zaprezentowac spektrum tek-
stow, ktore stac sie moga punktem wyjsScia do dalszych dyskusji. Sprzecz-
nosci procesOw spoleczno-politycznych, rewolucji i kontrrewolucji, reform
1 kontrreform, wymiaru krajowego i mi¢dzynarodowego, ktore ujawnily si¢
z cala moca w ostatnich trzech latach od wybuchu Wiosny Arabskiej, bez
watpienia na analiz¢ i debate naukowa zastuguja.

Filip Ilkowski
Stanistaw Sulowski
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Hassan A. Jamsheer

REFORMA WEADZY 1 SPOLECZENSTWA
W MYSLI SPOLECZNO-POLITYCZNE]
ODRODZENIA ARABSKO-MUZUEMANSKIEGO

W S$wiecie arabskim (a po czgsci — islamu) toczy si¢ od poczatkow
XIX w. ciekawa dyskusja wokot istotnych zagadnien ustrojowych, reform
polityczno-spotecznych i demokracji. Stale podkre§lano role reformy sys-
temu spoteczno-politycznego, w tym — edukacyjnego, jako drogi wyjscia ze
stanu stagnacji. Zapewne rozwazania wokol dorobku europejskiego sys-
temu przedstawicielskiego i wlasnej tradycji sa waznymi obszarami poszu-
kiwan drog rozwojowych. Czynig to wtasnie doktryny polityczne, a choé
w intencji wszystkie dazag do osiggnigcia dobra powszechnego, niemniej
niektore przynosza wiele zta i szkdd zar6wno swoim, jak i obcym.

Rifa’a Raf’i at-Tahtawi (1801-1873)

Sposrdd przedstawicieli XIX-wiecznego odrodzenia arabskiego, ktorzy
siegali zarowno do wtasnych tradycji narodowych, jak i ch¢tnie tez korzy-
stali z europejskiego dorobku umystowego, najwybitniejszym, zarazem pre-
kursorem tej odnowionej mysli byt Rifa’a Rafi’ at-Tahtawi. Interesowaly go
— jak 1 innych mySlicieli — przede wszystkim przyczyny zacofania oraz drogi
badZ mechanizmy ponownego rozwoju cywilizacyjnego Swiata arabskiego
i islamul.

I Intelektualne tlo epoki przedstawiaja m. in.: S. al-Husari, Muhadharat fi nuszu’ al-fikra
al-qawmiyya (Wyklady na temat powstania idei narodowej), Bejrut 1956; S. al-Husari,
Al-Bilad al-arabiyya wal-dawla al-uthmaniyya (Kraje arabskie a paristwo osmariskie),
Bejrut 1965; A. Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age 1798-1993, Cambridge 1997
(I ed.: Oxford 1962); T. Stajuda, U Zrddet egipskiego nacjonalizmu: Egipskie ruchy polity-
czne 1882-1914, Wroctaw 1984; A. Black, The History of Islamic Political Thought: Form
the Prophet to the Present, Edinburgh 2001.
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Etapy zycia tego mysliciela, ujmujac je w skrocie, to: lata 1801-1817,
a wigc narodziny, dorastanie, rozpoczecie edukacji i nauki religijnej;
nastepnie okres lat 1817-1822, kiedy byl studentem religijnego uniwersy-
tetu al-Azhar, nalezacym do grona wyrdzniajacych si¢ studentow, cenio-
nych przez szejchow (duchownych wyktadowcow) tej uczelni. Totez, przez
kolejne dwa lata (1822-1824) Rifa’a prowadzit w al-Azhar wyktady, przy-
ciagajace przychylng uwage zarowno duchowienstwa jak i wladz. W latach
1824-1826 mianowano go juz imamem w wojsku egipskim. Nastepnie, przez
piec lat (1826-1831), at-Tahtawi jako duchowny towarzyszyl egipskiej misji
stypendystéw w Paryzu, gdzie przewodzit podczas modtow, recytowat Koran
1 udzielat im rad w sprawach religijnych.

Po powrocie z Francji przez jaki§ czas pracowat jako ttumacz w nowo
powolanych specjalistycznych szkotach, a w 1836 r. zostal dyrektorem
Szkoly Jezykoéw (Madrasat al-Alsun). Rdwnocze$nie dziatat w charakterze
inspektora, cztonka rozmaitych komisji edukacyjnych i redaktora oficjalne;j
gazety Al-Waqa'i al-Misrijja. Przeksztalcil ja z gazety turecko-arabskiej, ttu-
maczonej raczej nie najlepiej na jezyk arabski, w powazny arabsko-turecki
organ prasowy — tzn. ttumaczony na jezyk turecki. Od 1841 r., do kierowa-
nej przezen szkoly przytaczono biuro przektadow z kilkoma zatrudnionymi
tlumaczami, dziatajacymi pod jego nadzorem. Wtasnym wysitkiem at-Tah-
tawi dokonal przektadu okoto dwudziestu dziet z zakresu geografii, historii
1 nauk militarnych.

At-Tahtawi byl pierwszym ,,arabskim okiem”, ktory z wnikliwoscia i ,,gle-
boka SwiadomosScia, oraz z pozycji zyczliwej krytyki, obserwowal nowo-
zytng cywilizacje zachodnia, reprezentowang przez cywilizacj¢ Francuzow2.
Juz w swoich impresjach paryskich Kitab tachlis al-ibriz fi talchis Pariz, au,
Ad-Diwan an-nafis bi-iwan Paris3 (Ksiega rafinacji zlota z zarysowego opisu
Paryza, lub, Cenny dywan z pobytu w Paryzu), at-Tahtawi zajmuje si¢ wieloma
aspektami systemu politycznego Francji — w tym, zakresem praw obywa-
telskich. Chwali tez wladc¢ egipskiego Muhammada Aliego za odnowie-
nie kontaktow z obcymi panstwami, po szkodliwym dla dobra ogdlnego
i rozwoju kraju okresie izolacji*. Kryterium rozwoju, a nie religijnosci, zaj-

2 Al-A’amal al-kamila li-Rifa’a Rafi’ at-Tahtawi (Dziela wszystkie Rifa’a Rafi’ at-Tahtawiego),
wstep i opracowanie: M. Amara, t. I, Bejrut 1973, s. 93.

3 Al-A’amal al-kamila li-Rifa’a Rafi’ at-Tahtawi, dz. cyt., t. 11, s. 7-249.

4 Manahidz al-albab al-‘asrijja fi mabahidz al-adab al-misrijja, [w:] Al-A’amal al-kamila
li-Rifa’a Rafi’ at-Tahtawi, t. 1, dz. cyt., s. 479 i n.



Reforma wladzy i spoleczenistwa w mysli spoteczno-politycznej odrodzenia... 1 5

muje w jego mySli spoleczno-politycznej pierwszoplanowe miejsce. Oznaka
postepu Francji jest dla niego — m.in. — ustrdj oparty o prawa i instytucje.

Metoda poszukiwan tego mysliciela w zakresie teorii wtadzy i spote-
czenstwa charakteryzuje si¢ racjonalizmem. Wedlug niego, rozum ma sta-
nowi¢ podstawe dzialan panstwa i spoleczenstwa egipskiego. Wskazuje przy
tym na zasadnicza r0znice miedzy teoriami i praktyka rzadzenia w zachod-
niej Europie (opartymi o racjonalne uzasadnienie) a teoriami i praktyka
rzadzenia w Egipcie (opartymi o teologiczne uzasadnienie).

Podstawowe problemy wynikajace z opozycji wiara-rozum rozstrzyga on,
szeroko nawigzujac do tradycji i historii islamu badZ poszczegdlnych krajow
muzulmanskich, a takze udowadniajac, ze ta wiedza i te nauki nalezaly do
Swiata arabskiego i muzulmanskiego, zanim jg przejal Zachod. Nie widziat
tez sprzecznoSci migdzy wiarg a nowoczesnosciag — pomnazanie dobr i roz-
w0Qj sfer uzytecznosci publicznych naleza w sposob szczeg6lny do religijnych
obowiazkéw wiadzy. Co do samej wtadzy, nakresla on francuska monarchie
konstytucyjng, a przy tym stara osadzi¢ swoje poglady w tradycji islamskiej
— jednak, z wyraznym ukierunkowaniem na realizacje dobra powszechnego,
na panowanie sprawiedliwosci, eliminacj¢ niesprawiedliwosci, zapewnienie
swobod obywatelskich, wspieranie dziatalnoSci gospodarczej i podobnym
dziataniom.

Rzadzacy i rzadzeni (hakim wa mahkum) sa dla omawianego mysliciela
dwoma filarami panstwa. Istnienie rzadzacego zaktada istnienie zbiorowosci
ludzkiej jemu podporzadkowanej i wykonujacej jego polecenia. W stownic-
twie at-Tahtawiego jako synonimy czynnika rzadzacego reprezentowanego
przez panstwo (daula) badz krolestwo (mamlaka) spotykamy okreSlenia:
rzad (hukuma), sita rzadzaca (quwa hakima), czy opiekun (walij al-amr).
Panstwu konieczne sa ,,wladca i rzadzony, co znaczy krol i poddani, gdyz
nie mozna zrozumie¢ krola bez poddanych, ani poddanych bez krdla —
co jest analogiczne do ojcostwa i synostwa [...]”>. Wiadca jest przywodca
swojej nacji, pierwsza osobg w panstwie pod wzgledem prestizu, posiada
przywileje — ale tez ma obowiazki wzgledem poddanych. Jako namiestnicy
Boga na ziemi wladcy odpowiadaja przed Nim, niemniej prawo religijne
mowi o potrzebie dobrego traktowania poddanych. Krolowie powinni stu-
cha¢ dobrych rad, cieszy¢ ich powinny dobre uczynki, gorszy¢ zle uczynki.
Powinni pami¢ta¢ ponadto, ze historia i nastepne pokolenia sg przysztymi
sedziami ich obecnych dziatan. Wielka (absolutna) wtadza krola moze przy-

5 Manahidz al-albab..., dz. cyt., s. 519.
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nosi¢ ludnosSci ogromne korzysci, gdyz moze wspiera¢ dobro powszechne,
w ogromnej mierze dzigki jednolitemu (scentralizowanemu) oSrodkowi
kierowania, jakim wtadca dysponuje®. Funkcje wltadcow (opiekundéw, kro-
16w) wchodza w zakres najwazniejszych powinnosci religijnych, a bez nich
porzadek Swiata uleglby zachwianiu, bez nich ,ani sedzia ani polityk nie
mogliby sprawowac swojej wladzy, wierny — wykonywa¢ swoich obowigzkow
religijnych, przedsigbiorca (sani’) — swojego zawodu, kupiec nie mogiby
prowadzi¢ handlu” i bez nich silni probowaliby zapanowac¢ nad stabszymi,
zli ludzie — nad dobrymi (przyzwoitymi), w rezultacie — dochodziloby do
buntéw i rozruchéw’. W dalszej kolejnosci, doprowadzitoby to do zaniku
wladzy i spoleczenstwa.

W relacjach wtadza — spoleczenstwo at-Tahtawi nie tylko nie przechylit
szali na korzys¢ jednej lub drugiej strony, lecz ponadto zréwnat je ze soba,
czynigc ich komplementarnymi w stosunku do siebie8. Charakter systemu
politycznego czyni relacje migdzy tymi dwoma czlonami spoleczenstwa
sprzezeniem koniecznym. Rzadzeni w ujeciu at-Tahtawiego posiadajg prawo
do ,,pelnej wolnosci” (kamal al-hurrijja) oraz do korzystania z ,,publicz-
nych (dostgpnych) korzysci” (manafi’ a’ama). Te ostatnie oznaczaja u niego
bogactwa narodowe, ktore walij al-amr (wtadca, opiekun) powinien spra-
wiedliwie dzieli¢ migedzy poddanych, ,nie jako nagrody czy nadania, lecz
jako prawo im — wolnym ludziom — nalezne™.

W swoich rozwazaniach, wychodzac z zalozefi zaczerpnigtych ze swego
europejskiego wyksztalcenia, at-Tahtawi rozwinat doktryne spoteczno-poli-
tyczng islamu. Rzadzona zbiorowos¢ (czyli umma, milla, nardéd) powinna
mie€ prawo, a nawet obowiazek, partycypacji we wladzy politycznej. Zanim
to nastapi, zbiorowo$¢ powinna podnosi¢ swoje walory moralne i przecho-
dzi¢ przez powazng edukacje polityczna, tak, aby jej czlonkowie mogli
podotaé trudom sprawowania wiadzy. Przesigkniety rewolucyjng atmosferg
Francji czasOw swojego pobytu i obserwacji, mysliciel doszedt do przekona-
nia, ze prawa, zwyczaje i zasady polityczne podlegaja ciaglym przemianom.
To, co odpowiadato okreSlonemu czasowi i miejscu, niekoniecznie musi
odpowiada¢ innemu czasowi i innemu miejscu.

Tamze, s. 519-521.

Tamze, s. 516.

S. Abu Hamdan, Rifa’a Raf’i at-Tahtawi, Bejrut 1992, s. 58.
S. Abu Hamdan, Rifa’a Rafi’..., dz. cyt., s. 59.

o o 9 o
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Mamy tu wigc postulat przeprowadzenia zasadniczych strukturalnych
zmian spoteczno-politycznych!0. , Ktokolwiek mial do czynienia z nauka
o podstawach jurysprudencji (‘ilm usul al-figh) musiat z pewnoScig dojs¢
do tych samych konkluzji racjonalnych, co osiggnely umysty pozostatych
narodow cywilizowanych (mutamaddina), czyniac z nich podstawe ustawo-
dawstwa tworzacego podwaliny ich rozwoju cywilizacyjnego i1 ustrojowego
— i to rzadko wykracza poza podstawowe reguly gatezi jurysprudencji (furu’
al-figh). To, co u nas nazywamy podstawami jurysprudencji oni nazywaja
czym§ w rodzaju praw naturalnych lub praktykami atawistycznymi (nawamis
fitrijja). Sa one regutami rozumowymi w dobrym czy zlym sensie, na ktorych
buduja swoje cywilne instytucje. To co nazywamy galeziami jurysprudencji
nazywaja oni prawami lub regulami cywilnymi, a to co nazywamy spra-
wiedliwo$cig czy poprawnym postgpowaniem (przyzwoito$¢, wspolczucie,
ihsan) nazywaja wolnoscia i rownoscig (faswija w stownictwie at-Tahtawiego;
dzi§ — musawat)”11.

W ten sposOb postulaty unowoczes$nienia panstwa i spolteczefnistwa oraz
uznania takich poje¢ jak demokracja, wolnoS¢, rownos¢, sprawiedliwoS¢
1 prawa obywatelskie nie moga by¢ rozpatrywane jako odchodzenie od tra-
dycji i zasad islamu, bo juz one istnialy i funkcjonowaly w arabsko-islam-
skim obszarze kulturowym, cho¢ pod innymi nazwami. W kazdym razie,
at-Tahtawi byl pierwszym arabskim myslicielem, ktory w jezyku arabskim
propagowal Arabom idee Wielkiej Rewolucji Francuskiej — wolnoSci, spra-
wiedliwosci 1 rOwnosci. Jego doktryna spoteczno-polityczna oparta zostala
o zasade, iz nar0d jest — lub powinien by¢ — Zrodiem wszelkich wiadz.
Ponadto interesowaly go mechanizmy regulujace relacje migdzy rzadzacymi
a rzadzonymi, czy — inaczej rzecz ujmujac — mi¢dzy wladza a spoleczen-
stwem. Osoba stojaca na czele systemu politycznego — przywodca czy krol
— powinna broni¢ konstytucji oraz stosowac si¢ do niej.

Dzamal ad-Din al-Afgani (1838-1897):

Nalezy zaznaczy¢, iz Dzamal ad-Din al-Afgani nie byl Arabem, ale
przez wiele lat zyt w Egipcie i przez ten czas dziatat w Srodowisku kairskich
reformatorow. POzniej przebywal przez lata na wygnaniu w Paryzu, gdzie

10 Tamze, s. 61-62.
1 Al-murszid al-amin..., dz. cyt., t. 11, s. 469.
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z Muhammadem Abdu wydawali wptywowy periodyk Al-‘Urwa al-Wuthqa
(Nierozerwalna WiezZ).

We wstepie do zbioru Al-‘Urwa al-Wuthqa znany mySliciel egipski
Mustafa Abdel-Raziq wymienit, jak w ujeciu al-Afganiego brzmialy trzy
podstawy odnowy krajow Orientu: uwolnienie ich narodow spod obcej
dominacji, uwolnienie tych narodéw spod rzadéw despotycznych, oraz ich
zespolenie w ramach jakiej$ wspolnej wigzi zapewniajacej im site!2. Abdel-
Raziq okreslit mySliciela tez jako prekursora wolnoscil3. W zakresie mysli
spoleczno-politycznej islamu al-Afgani glosit, ze wiara islamu w swej istocie
popiera wolno$¢ i demokracje, dajac narodowi prawo partycypacji w zakre-
sie administracji panstwa i kontroli rzadul4.

Wedtug niego, obcym udalo si¢ podzieli¢ Wschod ze wzgledu na jego
zacofanie, a zacofanie to wynikato z dwoch przyczyn: fanatyzmu i despo-
tyzmu. Pierwsze to niewltasciwe postugiwanie si¢ religia, a drugie to zredu-
kowanie woli wspolnoty (ummy) do woli jednego cziowiekal>. Podczas gdy
religia jest dla al-Afganiego pierwszym przewodnikiem ku naukom i sze-
rokim dziedzinom wiedzy oraz ku wysokiej moralnoSci, fanatyzm religijny
prowadzi¢ moglby do niesprawiedliwoSci 1 zagrozenia samego istnienia
ludzi inaczej myslacych (muchalifun). Dlatego wiara zaleca umiarkowanie
w postepowaniu i pielegnowanie wysokich waloréw moralnych. Despotyzm
z kolei, stal si¢ dtugotrwalym zjawiskiem na Wschodzie. Despoci charak-
teryzowali si¢ niskg kulturg i ztym wychowaniem przy braku hamulcow
wewngtrznych i zewngtrznych dla ich niskich instynktowl6.

W zakresie filozofii rzadzenia al-Afgani przyjal ide¢ spotecznosci (milla)
jako zrddta wszelkich wiadz. Odnosi to do polityki spolecznej, zwlaszcza
do potrzeby zapewnienia bezpieczenstwa i sprawiedliwosci. Wtadza docze-
sna czerpie swoja sile od spoteczefistwa — przynajmniej tak powinno byc,
gdyz swobodnie wyrazona wola wolnego narodu jest prawem.!”. Waznym

12 Dz. ad-Din al-Afgani i Muhammad Abdu, Al- Urwa al-Wuthqa (Nierozerwalna Wiez),
Bejrut 1970, s. 28; As-Sajjid Yusif, Dzamal ad-Din al-Afgani wa-Il-thaura al-szamila
(Dzamal ad-Din al-Afgani a rewolucja powszechna), Kair 1999, s. 63.

13 Al-‘Urwa al-Wuthqa (Nierozerwalna wiez), dz. cyt., s. 29.

14 Wstep wydawcy, w: Dz. ad-Din al-Afgani i Muhammad Abdu, tamze, s. 15.

15 M. Abu Rijja, Dzamal ad-Din al-Afgani, Kair 1961, s. 70, 73.

16 Tamze, s. 73-74. Z artykutu pt. ,Al-Hukuma al-istibdadijja” (,,Rzady despotyczne”),
ktory ukazat si¢ w: Dzeridat Misr (Aleksandria), 6 lutego 1879.

17" Dzamal ad-Din al-Afgani, Al-4’amal al-kamila li-Dzamal ad-Din al-Afgani (Dziela wszyst-
kie Dzamal ad-Dina al-Afganiego), wstep 1 opracowanie: Muhammad Amara, Kair 1967,
s. 323.
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ogniwem w mysli politycznej al-Afganiego jest idea panislamizmu (al-dz-
mi’a al-islamijja), ktora propagowal i mial zrealizowa¢ w ostatnim okre-
sie zycia w Istambule pod egida osmanskiego sultana Abdel-Hamida II
(1842-1918). Trescig panislamizmu al-Afgani’ego bylo podkreslenie grozby
obcej dominacji w Swiecie islamu, przy jednoczesnym dazeniu do dokonania
transformacji kulturalnej — czyli celowym wskazaniu na zacofanie, zacho-
wawczo$¢ 1 0golng stabos¢ kalifatu osmanskiego i jego instytucji jako dzie-
dziny wymagajacej reform, w imi¢ rozwoju zdolnoSci i potencjatu wspolnoty
(umma). Nurt ten bylby swoistg islamska reakcja na wzrost potegi euro-
pejskiej 1 tendencji ekspansjonistycznych ze strony europejskich mocarstw.
Poglady al-Afganiego w tym zakresie mialy wymiar religijno-islamski, a nie
narodowy — cho¢ i ten moment wystgpuje w postaci uznania roli jezyka
arabskiego i Arabow w nowych zmaganiach na rzecz realizacji zaprojekto-
wanych reform. Jako muzulmanin tradycjonalista (salafi) wyrazat kulture
islamska zdolng — jego zdaniem — do zmian i rozwoju. Dazyt przy tym do
koordynowania wysitkow muzutmanoéw Azji na rzecz jednoSci pod bertem
osmanskiego kalifa. W tej mierze, zarzucano al-Afganiemu ignorowanie
zachowawczego i zacofanego charakteru osmanskiego systemu rzadzenia.
Jednakze, koncepcja al-Afgani’ego zaktadata pojawienie si¢ w ramach tego
systemu reformatora, badZ ewentualnie — w obliczu narzuconej konfrontacji
miedzy mocarstwami europejskimi a islamem — koniecznoS$¢ realizacji zato-
zen reformatorskich panislamizmu przez samego Abdel-Hamida II.

Muhammad Abdu (1849-1905)

Muhammad Abdu urodzit si¢ w 1849 r. we wsi Mahallat Nasr (depar-
tament al-Buhajra), pochodzac z rodziny znanej z udzialu w zmaganiach
i walkach narodowych!8. Od 1864 r. rozpoczal nauke w religijnej uczelni
al-Azhar. W czasie egipskiego zrywu patriotycznego z poczatku lat osiem-
dziesiatych, Abdu przytaczyl do powstania Urabiego (lata 1881-1882). Po
upadku powstania skazano go na wiezienie i wygnanie.

Najwazniejsza tworczoS¢ pisarska mysliciela w tym okresie to artykuly
o reformie edukacji i systemu politycznego. Wygnany, udat si¢ do Bej-
rutu, zaS od kofca 1883 r. — do Paryza na proSb¢ przebywajacego tam

18 Muhammad Abdu, Al-A’amal al-kamila li-Muhammad Abdu (Dziela wszystkie Muham-
mada Abdu), t. 1, Kair 1993, wstep i opracowanie: M. Amara, ze wst¢pu M. Amara,
s. 21-36.
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al-Afganiego. Tu obaj mysliciele wydawali gazet¢ Al- Urwa al-Wuthga (Nie-

rozerwalna WiegZ); ukazato si¢ w sumie 18 numerow pisma. Byto ono orga-

nem tajnego stowarzyszenia pod ta samg nazwa, dziatajacego w krajach

Wschodu. W stowarzyszeniu tym zajmowal stanowisko wiceprzewodnicza-

cego (przewodniczacym byt al-Afgani). Rozczarowany prawdopodobnie

skromnymi wynikami swojej dziatalnoSci powraca do Libanu, nast¢pnie —
po ufaskawieniu — do Egiptu. Z tego okresu znane sa rozprawy o reformie
szkolnictwa osmanskiego, syryjskiego i egipskiego.

Muhammad Abdu zwraca uwage na szereg istotnych kwestii zwigzanych
edukacja i z wychowaniem!®. Podstawowe my§li Abdu na temat edukacji
1 systemu edukacyjnego brzmia nastepujaco:

— uznanie wychowania (tarbia) za magiczny niemal instrument zdolny
dokona¢ transformacji spoteczenstwa;

— wiedza (‘ilm) i sprawiedliwo$¢ (‘adala) sa organicznie ze sobg zespolone
i nie moga istnie¢ oddzielnie 20.

— braki w wychowaniu ludnosci odbijajg si¢ w spoleczenstwie w postaci
uchybien w dziedzinie sprawiedliwosSci i w zakresie integralnosci cha-
rakteru (kamal) poszczeg6lnych ludzi, poniewaz sprawiedliwo$¢, tak jak
ja rozumie ignorant, jest w rzeczywistoSci niesprawiedliwoscia (dulum);

— wychowanie dziewczat/kobiet przedstawial szczegOlnie pod katem losu
oraz pozycji rodziny i kobiety w tej rodzinie?!.

— Wychowanie w rozumieniu Abdu opiera si¢ na religii muzulmanskiej,
1 jest z niej zaczerpnigte.

- ,[...] W narodzie (umma), u ktérego notuje si¢ postep w zakresie
wychowania, zgodnie z wymogami swoich uwarunkowan, nastapi row-
niez postep i urbanizacja (tamaddun) w sposob umozliwiajacy osiagnie-
cie swej wolnosci. W odroznieniu od tamtej, w przypadku ummy cier-
piacej na niedorozwdj dziedziny wychowania (umma qasirat at-tarbia),
jej urbanizacja op6zni si¢ w stopniu analogicznym do op0Oznienia noto-
wanego w sferze wychowania. Wychowanie jest wigc podstawa korzySci
jakie obywatele przynosza swej ojczyznie”22.

19 Muhammad Abdu, Al-A’amal al-kamila..., dz. cyt., t. 1 i 111, Kair 1993.

20 Tamze, t. 111, s. 25-27; Al-Imam Muhammad ‘Abdu (Imam Muhammad ‘Abdu), wybor
i wstep Adonis i Chalida Sa’id, Bejrut 1983, s. 111-115.

21 Muhammad Abdu, Al-A’amal al-kamila..., dz. cyt., t. 1, s. 169.

22 Za: S. Abu Hamdan, Rifa’a Rafi’ at-Tahtawi: Rai’d at-tahdith al-europi fi Misr (Rifa’a Rafi’
at-tahtawi-prekursor europejskiej odnowy w Egipcie), Bejrut 1992, s. 164.
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Poza uznaniem zbawiennej bez mata roli wychowania w zakresie trans-
formacji spotecznej, Muhammad Abdu zajmowat si¢ rozmaitymi aspektami
zagadnienia problematyki reformy wiadzy i spoteczefistwa, tworzac zrgby
wlasnej doktryny. Mozna zatem pokusi¢ si¢ o jej odtworzenie. Punktem
wyjScia mysli spoleczno-politycznej Abdu, zaczerpnietej z glebokiej wiedzy
na temat tradycji oraz wlasnej egzegezy Koranu, byla potrzeba dokonania
spotecznego postepu. Wiadza polityczna nie ma wigc charakteru religij-
nego. Wtadca w spoteczenstwie muzutmanskim jest wtadcg ze wszech miar
cywilnym, ktéremu ,,wspOlnota (umma) powierza stanowisko i jest wtadna
go usungd, kiedy uzna to za zgodne ze swoim interesem”23,

Abdu za btedny uznaje poglad, szeroko rozpowszechniony za jego cza-
sow, iz islam laczy wladz¢ cywilna z wtadza religijng. Jest to obcy islamowi
poglad, wywodzacy si¢ od rzymskokatolickiej odmiany chrzeScijanstwa. Nie-
stusznie przypisuje si¢ ponadto islamowi, co wynika z poprzedniego falszy-
wego zalozenia, ze to kalif czy sultan decyduje o wierze, jej postanowieniach
1 ich realizacji. ,,Kalif u muzulmandw nie jest nieomylny, nie otrzymuje obja-
wienia, ani nie posiada prawa wylacznosci w interpretacji Ksiegi (Koranu)
i sunny [Proroka]”24. Istnieje rzeczywiscie warunek, a jest nim kompetentna
znajomos¢ jezyka arabskiego, azeby mogt zrozumie¢ potrzebne mu postano-
wienia wymienionych Zrodet w celu dokonania rozroznienia migdzy prawda
a fafszem, i w konsekwencji utatwi¢ mu ustanowienie sprawiedliwosci wyma-
ganej zarOwno przez wiar¢ jak i wspdlnote (umme).

Swiecki charakter panstwa u Abdu czyni go panstwem narodowym, nie-
czynigcym roznicy miedzy obywatelami ze wzgledu na przynaleznoS¢ reli-
gijna. Istota cywilnych (Swieckich) rzadow jest — w koncepcji Muhammada
Abdu - ich oparcie si¢ na zasadzie szura (konsultacji), bedacej obowiaz-
kiem wynikajacym z szari’atu; obowigzkiem nie ograniczonym do jednej
drogi, lecz pozwalajacym na dokonanie wtasciwego wyboru zgodnie z inte-
resami, korzySciami i zarazem zalozeniami sprawiedliwoSci.

Socjalizm arabski

Przyblizajac polityczng doktryne nacjonalizmu arabskiego, nalezaloby
wspomnie¢ osobe Dzamala Abd an-Nasira (1918-1970). Stat on na czele
Rewolucji Wolnych Oficerow z lipca 1952 r. w Egipcie. Przyczyny rewolu-

23 Al-Imam Muhammad Abdu, dz. cyt,, s. 6.
24 Muhammad Abdu, Al-A’amal al-kamila..., dz. cyt., t. 111, s. 307.
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cji 1 jej filozofii nalezy szuka¢ w ,.korzeniach historii narodu” arabskiego
— pisat Dzamal Abd an-Nasir w Filozofii rewolucji?>. Poczatkowo ktadt on
silniejszy, niz na zagadnienia spoleczne, nacisk na propagowanie ideologii
nacjonalizmu arabskiego i zdobywat szybko serca i umysty Arabow. W jego
wizji, nacjonalizm arabski wyrést na gruncie walki z zachodnim kolonia-
lizmem, jako bunt przeciw ponizaniu i sprowadzaniu ich krajow do roli
kolonialnego zaplecza Zachodu, przeciw zacofaniu i zablokowaniu drog
postepu.

Program Zwigzku Wolnych Oficerow byt mato precyzyjny, a bezposSred-
nio po objeciu wladzy ustalono sze$¢ zasad programowych: likwidacja feu-
dalizmu; potozenie kresu dominacji kapitatu; ustanowienie rownosci spo-
tecznej; powotanie silnej armii narodowej; ustanowienie zdrowego zycia
demokratycznego. W zasadzie Egipt Wolnych Oficerow stat si¢ republika
autorytarng — demokracja byla czym§ drugorzednym, a ideatem narod silny,
niepodlegly i zjednoczony. Demokracja bytaby dopiero rezultatem utrwale-
nia rzeczywistej niepodlegtoSci oraz zniesienia wszelkiego wyzysku. Wyzysk
— postulowano — stawia klasy uciskane w niekorzystnej sytuacji; w konse-
kwencji doprowadzi do oslabienia narodu i umacniania obcej dominacji.
Aby osiagnac swoj cel, naréd powinien by¢ zjednoczony. Stad konieczno$¢
przeprowadzenia reform spofecznych, w tym reformy rolnej i poprawy sytu-
acji robotnikow.

Powstal wiec autorytarny system republikanski, dla ktérego ideatem
byl suwerenny i zjednoczony nardd arabski. Nardd, wedtug tej ideologii,
obejmowat Egipcjan i wszystkich innych Arabow. Program spoleczny nowe;j
wladzy, zwany p6zZniej socjalizmem arabskim?¢ (ktdry stal si¢ wzorem dla
innych panstw arabskich jak Irak, Syria, Algieria, Libia, Jemen Poludniowy),
mial szereg osiagni¢¢ w zakresie powszechnej edukacji (obowigzkowe;j dla
chiopcow i dziewczat) zdrowia publicznego, budownictwa mieszkaniowego,
rozwoju rolnictwa i przemystu. Ten kierunek myslenia i dziatania uzyskat
poparcie sit marksistowskich i panstw socjalistycznych. Niemniej ostateczny
— ekonomiczny, spoleczny, polityczny i militarny — bilans okazat si¢ wysoce
obcigzajacy dla panstwa pod katem zdolnosci do podejmowania swoich
nadmiernych zobowiazan. Ponadto rzadzaca w Syrii i Iraku Socjalistyczna
Partia Odrodzenia Arabskiego (Baas), uznajaca, o dziwo, podobne poglady,

% Dz. Abd an-Nasir, Falsafat al-thaura (Filozofia Rewolucji), Kair 1954, s. 5.
26 Zob.: The National Charter, Cairo 1962; Misr fi-l-karn al-iszrin: Muchtarat min-al-wa-

S. 247-332.
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