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Stowo wstepne

Formacja Swieckich oraz ewangelizacja
kategorii zawodowych i intelektualnych
stanowig wazne wyzwanie duszpasterskie.

Adhortacja Apostolska Ojca Swietego Franciszka Evengelii gaudium

Tytut kolejnego interdyscyplinarnego tomu Osrodka Badawazego
Muysli Chrzescijanskiej Uniwersytetu todzkiego (po Autorytetach w per-
spektywie chrzescijanskiej, 2011 oraz Dialogu wiary z naukq i kulturg,
2013) zaczerpniety zostat z adhortacji papieza Franciszka. Kieruje on swoje
przestanie takze do kregow zawodowych i akademickich, jako ze zarow-
no dziedziny nauki, jak i kategorie myslenia moga stac si¢ narzedziami
ewangelizacji, a teologia pozostawac w dialogu z innymi naukami i ludz-
kim doswiadezeniem.

Tom jest owocem spotkan naukowych stuzacych integrowaniu spo-
teznosci naukowej lokalnej i ogolnopolskiej. Obejmuje studia autorow
swieckich i duchownych z: Uniwersytetu Warszawskiego, Uniwersyte-
tu Marii Curie-Sktodowskiej, Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego, Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Wyzszego Seminarium
Duchownego i Uniwersytetu tédzkiego. Tematyka artykutdow zastata
zogniskowana wokot tytutowych zagadnien, a w szazegdlnosci: refleksji
europejskiej (ks. prof. dr hab. A. Wierzbicki), nauczania papieza Franciszka
(ks. prof. dr hab. St. Skobel, ks. dr hab. S. Szczyrba, ks. dr R. Lesniczak), teo-
logicznej estetyki (ks. prof. dr hab. W. Kawecki), ekumenizmu (ks. M. Ma-
kula), inspiracji chizescijanskich w literaturze (prof. dr hab. J.Z. Lichanski,
dr hab. A. Mazan-Mazurkiewicz), teologii duchowosci (dr K. Kaczor-Scheit-
ler), kwestii wychowawczych (ks. prof. dr hab. A. Adamski) oraz dyskursu
religijnego (prof. dr hab. M. Wojtak, prof. dr hab. E. Uminska-Tyton).

Ten szeroki zestaw naukowych dociekan otwiera wiele perspektyw
badawczych i moze dostarczyc¢ Czytelnikom sporo satysfakcji.

Redalkcja






Ks. Alfred M. Wierzbicki Europa, czyli dqzenie
Katolicki Uniwersytet Lubelski do nieskonczonosci
Wydziat Filozofii

Katedra Etyki

Europa jest zym$ wiecej niz kontynentem geografiznym, ztozonym
ze statego ladu, potwyspow i wysp, jest ona szczegdlnym miejscem po-
szukiwania uniwersalnej prawdy o cztowieku. Zaréwno afirmacja huma-
nizmu, jak i wszelkie proby jego negacji stanowia o wyjatkowosci Europy
w dziejach ludzkosci. W dziejach Europy w centrum zainteresowania za-
wsze pozostaje ztowiek. Europa jest jedynym kontynentem, ktdry rozwi-
jajac wtasng tozsamos¢, wptywat na kultury innych kontynentéw, po cze-
sci za sprawa swej przewagi technologicznej umozliwiajacej kolonizacje,
po «zesci za sprawaq atrakcyjnosci swych humanistyaznych idei.

Warto patrze¢ na Europe wraz z Edmundem Husserlem. W swych roz-
wazaniach na temat nauki i jej kryzysu definiuje on Europe jako kultu-
re charakteryzujaca si¢ poszukiwaniem i odkrywaniem nieskoniczonosci.
Filozofii greckiej, inicjujacej wielowiekowy i ztozony proces intelektu-
alny trwajacy od starozytnosci, poprzez wieki srednie, do nowozytno-
$ci i zasOow wspotazesnych, zdaniem Husserla nie mozna poréwnywac
z madroscia innych ludow, poniewaz tylko ja charakteryzuje wyrastajace
z podziwu i bezinteresownosci krytyazne nastawienie teoretyane, ktore-
go istota jest epoché zarowno w stosunku do naturalnego nastawienia
praktyanego, jak i tradygji. Filozofia stanowi nowy stopien w rozwoju
rozumu, rozpoznajac w nim instancje zdolna do wydawania bezstronnych
i prawdziwych sadow o rzezywistosci.

Podkreslajac wage obiektywizmu prawdy, Husserl jednoczesnie z nie-
zwykta przenikliwosciag zarzuca naiwnosc i wree intelektualng szkodli-
wosc¢ obiektywistycznemu podejsciu wypracowanemu w nauce przez
nowozytne przyrodoznawstwo. Podczas gdy w istocie 1zezy rozwaj przy-
rodoznawstwa zaktada autonomiczng nauke o duchu, peknigcie pomiedzy
przyrodoznawstwem a humanistyka prowadzi do zagubienia podmiotu.
Bez filozofii obiektywizujacej ludzka subiektywnos¢ nauka gubi odniesie-
nie rozumu do nieskonconosci.



Ks. Alfred M. Wierzbicki

Dodajmy, ze powoduje to fragmentaryzacje wiedzy oraz instrumen-
talizacje rozumu w perspektywie korzystania wytaanie z wartosci wi-
talnych. Ogranizony w swych funkcjach rozum traci zdolnos¢ do trans-
cendencji i zamyka podmiot w kregu egoistyaznych interesdw. Zamiast
budowania wspdlnoty mysli i dziatania, nasila konflikty i rywalizacje po-
miedzy inteligentnymi i zarazem drapieznymi jednostkami.

Wytacznie rozum nastawiony na bezinteresowna kontemplacje
prawdy umozliwia powstanie wspdlnoty etyeznej skierowanej ku war-
tosciom. Warto przypomniec, ze Arystolesowskie okreslenie cztowieka
jako istoty rozumnej (animal rationale) zostato przezen dopetnione
okresleniem cztowieka jako istoty spotecznej (animal sociale). U pod-
staw kultury, dzieki ktdérej rozwija sie ludzka wspdlnota, znajduje sie
rozumny tad. Pytanie o zasady tego tadu i jego zrodta stanowi domene
filozofii, jest to wiec pytanie teoretycwzne, ale jak tatwo zauwazyc, ma ono
rowniez ogromna doniostos¢ praktyazna, poniewaz dotyczy racjonalno-
sci sfery ludzkiego dziatania. Filozofia nie ucieka od prasis, a to, co ja
wyroznia, to uznanie pierwszenstwa i nadrzednosci dyskursu metafizycz-
nego i etyznego w stosunku do innych obszaréw kultury. Taki model
filozofii pozostawili w dziedzictwie Europejczykom Platon, Arystoteles
i Cyceron, oddani bez reszty zardbwno kontemplacji prawdy, jak i trosce
o moralne fundamenty panstwa.

Giambattista Vico zdaje sie trafnie ujmowac istote zwigzku filozo-
fii polityki z metafizyka, wprowadzajac kategorie verum factum. Prawda
bowiem nie przynalezy wytawznie do dziedziny poznania teoretycznego,
ale przenika rowniez bogaty, zbudowany z mnogosci relacji spoteaznych,
wymiar ludzkiej rozumnej dziatalnosci. Trzeba zauwazy¢, ze wytaniaja-
ca si¢ w wielowiekowym rozwoju zachodniej filozofii metafizyka osoby
tkwi u podstaw najwazniejszych instytucji zycia publiznego stworzonych
na Zachodzie, takich jak: uniwersytet, parlament i media. Wszystkie one
opierajg sie na zasadzie wolnego i wspdlnotowego poszukiwania praw-
dy. Owszem, instytucje te moga zatizymac si¢ na rejestrowaniu i wymia-
nie pogladow, ale przeciez ich istota sprowadza sie do tego, ze zostaty
ufundowane na zasadzie dyskusji, w ktérej powinny wazy¢ argumenty
racjonalne, ograniczajace wptyw sit irracjonalnych zwigzanych z biologicz-
na i spotezna naturg ludzka, a wiec ograniczajace presje zy to instynk-
tow, zy to dominujacych opinii. Odkrycie przez Sokratesa ludzkiej duszy
jako nieredukowalnego podmiotu ontyaznego i moralnego umozliwito
taka wizje zycia we wspadlnocie, w Kktdrej rozstizygana w sumieniu za-
rowno zgoda, jak i niezgoda jednostki z wiekszoscia dokonuje si¢ w od-
niesieniu do prawdy i dobra. Odniesienie to jest w istocie odniesieniem
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Europa, czyli dazenie do nieskoficzonosci

do nieskonczonosci i przesadza ono o transcendencji podmiotu ludzkiego
w stosunku do natury i kultury.

Obecnosc¢ filozofii w dziejach Europy sprawia, ze sama Europa staje
sie pojeciem i realnosciq filozofizna. Dzieje jej kultury cechuja sie napie-
ciem pomiedzy tradycja a krytyka. Tradycja zgodnie ze swa tacinska ety-
mologia oznacza przekaz wartosci. Nie dokonuje sie on jednak w sposoéb
bezkonfliktowy i niejako spontaniazny, lez polega na ciagtym wysitku
krytyaznej oceny wartosci i ich realizacji. W uzasadnionych okolicznosciach
domaga si¢ wreaz przewartosciowania, a nawet zerwania swej ciagtosci,
zgodnie z mozliwoscig rozroznienia pomiedzy sensem samej wartosci
a sensem towarzyszacej jej tradycji. Dzieje Europy jako dzieje ideowych
sporow daja sie lepiej zrozumie¢ w Swietle tezy o relacji ludzkiej Swia-
domosci do nieskoniczonosci. Dazenie do prawdy stanowi bowiem racje
zarowno akceptagji tradygji, jak i jej krytyki, natomiast absolutyzacja badz
to aspektu tradycji, badz to aspektu krytyki prowadzi do zagubienia idei
prawdy i rodzi kryzysy kulturowe.

Filozoficzna interpretacja Europy nie wyczerpuje wszystkich zrodet jej
tozsamosci jako wspdlnoty ducha. W swym najgtebszym rdzeniu kultu-
rowym Europa stanowi spotkanie rozumu i wiary. Aby zrozumie¢ zywot-
nosc¢ kulturowego fenomenu Europy, nie wolno przeciwstawiac¢ Aten i Je-
rozolimy, jak czynia to z jednej strony wszelkiego typu gnoza, a z drugie;j
irracjonalne, fideistyazne nurty religijne. Filozofia i wiara nie wykluczaja
sie, lecz wzajemnie dopetniaja.

Dzieki judaizmouwi i chizescijanstwu Europa rozwijata sie jako konty-
nent, na ktorym nastapito pierwsze w dziejach odczarowanie i odbdstwie-
nie swiata. Koncepcja absolutu jako istoty transcendentnej w stosunku
do Swiata obecna byta juz w filozoficznej mysli Platona i Arystotelesa,
ale dopiero Bog Biblii hebrajskiej objawia sie jako Stworzyciel swiata
i ztowieka. Politeizm zaktadat partykularyzacje bdstwa i rozsianie bo-
skosci w immanentnych sitach przyrody, przez co religia tracita wiez
z nieskonczonoscia. Spotkanie greckiej intuicji filozoficznej z religijnym
monoteizmem proklamowanym przez judaizm i chrzescijanstwo stanowi
wtasciwy akt fundacyjny duchowosci europejskiej i ttumaczy kulture
wolnosci, gdyz to dzieki monoteizmowi nastgpito pierwsze wyzwolenie
cztowieka z zaleznosci od sit przyrody.

Genesis ukazuje ztowieka jako istote stworzong na obraz i podobien-
stwo Boga, natomiast Ewangelia opowiada o Bogu, ktory stat sie czto-
wiekiem. Nowos¢ tej narracji polega na ukazaniu relacji cztowieka do nie-
skoncazonosci w realiach skoniczonosci stworzonego i przemijajacego Swiata.
Swiat nie jest jednak wytaczna sceng ludzkiego dramatu, gdyz rozwija sie
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Ks. Alfred M. Wierzbicki

on przede wszystkim w ludzkim wnetrzu. To w swej wewne¢tiznej Swiado-
mosci ztowiek odczytuje pragnienie Boga, opisywane przez Sw. Augustyna
jako niepokoj serca. Chizescijanstwo wzmocnito i oczyscito, przygotowy-
wana juz przez mysl grecka, koncepcje Boga i ztowieka jako osob prze-
kraczajacych granice Swiata i historii, i jednoczesnie — cho¢ w inny sposoéb
w przypadku ztowieka, a w inny sposob w przypadku Boga — zanurzonych
I uzestniczacych w tym, co materialne i doczesne.

Wraz z wypracowaniem pojecia osoby ztowiek przestat byc¢ rozumia-
ny jako wypadkowa sit przyrodniczych i spoteznych, zazat odkrywac
swa transcendencje, autonomie i relacje do innych osoéb. Chociaz proces
proklamacji autonomii cztowieka, az po btedna absolutyzacje tego po-
jecia, doznat wielkiego przyspieszenia za sprawa oswiecenia, ktore rozu-
miato samo siebie jako faze dziejowej dojrzatosci ludzkosci, nie mozna
zapominac, ze takze wtedy, gdy oswiecenie dazyto do przezwyciezenia
chzescijanstwa, proces 6w dokonywat sie na ptodnym intelektualnie
podtozu chizescijanskiej antropologii, rozwinietej w ramach syntezy wia-
ry i rozumu. Ale wskutek zerwania i zburzenia tej syntezy miejsce religii
zajety polityka i ekonomia jako sfery dziatalnosci wyzwolonej od relagji
do nieskonczonosci. Dziejowym rezultatem tego przewrotu staty sie tota-
litaryzmy XX wieku, ktorych destrukcyjnego, wrez katastrofalnego zna-
zenia nie sposob wykresli¢ z pamieci Europy. Nalezy watpi¢, zy amne-
zja religijnych — a konkretnie: judeochrzescijanskich — zrodet europejskiej
tozsamosci jest najlepszym lekarstwem na traume spowodowana przez
nieszczesne doswiadczenia z totalitaryzmem.

Chrzescijanstwo przynosi catkowicie nowa wizje relacji Boga i czto-
wieka. Kluzowa trescig chrzescijanskiego oredzia o odkupieniu jest bo-
wiem ukazanie mitosci Boga do cztowieka. Prawzorem wszelkiej ludzkiej
mitosci jest mitos¢ Boga, dlatego etyka i mistyka ida w parze, przy czym
stale narazone sa na wypaczenia, kiedy oddziela sie lub przeciwstawia
przykazanie mitosci Boga i przykazanie mitosci ztowieka. Niestety w dzie-
jach mysli chrzescijanskiej nie zawsze dostateiznie gteboko dostrzegano
potrzebe egzystencjalnej syntezy mistyki i etyki, dlatego tym bardziej za-
chodzi konieczno$¢ budowania takiej syntezy, aby odzyskac petniejsze po-
czucie piekna bycia chrzescijaninem. Nauczanie i Swiadectwo papiezy Jana
Pawta 11, Benedykta XVI i Franciszka stanowig bezcenne drogowskazy
w kierunku procesu oczyszczania chrzescijanstwa jako religii mitosci.

Europa, podobnie jak inne kontynenty, stworzyta wielka sztuke.
To w niej znalazty wyraz i krystalizacje najcenniejsze idee filozofizne
i religijne. Sztuka wedtug jednej z definicji niewidzialne zyni widzial-
nym, za sprawa symbolu artystyaznego dopetnia filozofie¢ i religie wizja,
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Europa, czyli dazenie do nieskoficzonosci

poruszajaca zarowno intelekt, jak i serce. Coraz zesciej teoretycy sztuki
mowia o jej epifanijnym charakterze, waznym dla dyskursu filozofiznego
i doswiadczenia religijnego, a jednoczesnie niezaleznym i niesprowadzal-
nym do zadnej z tych dziedzin ludzkiej duchowosci.

Podobna intuicje odnajdujemy w Tryptyku rzymskim Jana Pawta 11:

Stoje przy wejsciu do Sykstyny -
Moze to wszystko tatwiej byto wypowiedziec¢ jezykiem , Ksiegi Rodzaju”,
Ale Ksiega zeka na obraz. - | stusznie. Czekata na swego Michata Aniota'.

Freski Michata Aniota w Kaplicy Sykstynskiej stanowia emblematycz-
ny przyktad sztuki prezentujacej poszukiwanie wpisanej w gtebie ludz-
kiej swiadomosci relacji do nieskonczonosci. Wizja stworzona przez artyste
odpowiada we wtasciwy sobie sposéb na pytanie: skad i dokad? Michat
Aniot ukazuje najpierw stworzenie ztowieka, a potem finalng scene¢ Sadu
Ostateaznego. W pytaniu ,skad i dokad?” chodzi zar6wno o prawde, jak
i zbawienie. Zadanie sztuki jest do$¢ skromne — sama nie przynosi ona ani
prawdy, ani zbawienia. To, co jej pozostaje, to stawianie pytan, w slad za
ktérymi podaza wizja.

Inny poeta w swej pdznej twdrczosci probowat przezwyciezy¢ deka-
dencje poetyckiego jezyka swego wieku, spowodowang odejsciem od py-
tan o nieskonazonosc i Boga:

Dlaczego teologia? Bo pierwsze ma byc pierwsze.

A tym jest pojecie prawdy. | wtasnie poezja
swoim zachowaniem przerazonego ptaka
ttukacego sie o przezroczysta szybe, poswiadcza,
ze nie umiemy zy¢ w fantasmagorii.

Oby do naszej mowy wrocita rzeczywistosc.
To znaczy sens, niemozliwy bez absolutnego punktu odniesienia®

Ale prawda, o ktorej méwi Czestaw Mitosz, jawi sie tylko w obrazach
i przeczuciach. Poezja nie przynosi wystarczajgcej odpowiedzi, natomiast
przekonuje, ze nie mozemy zyc¢ w ztudzeniu. Nie rosci sobie prawa do za-
stapienia objawienia, lez otwiera umyst na jego mozliwosc.

Chociaz Mitosz pisze Traktat teologiczny, sam poeta nie staje sie jeszcze
teologiem, wyraza natomiast petne niepokoju oczekiwanie na odwrocenie

' Jan Pawet 1, Tryptyk rzymski medytacje, Krakdw 2003, s. 16.
* Cz. Mitosz, Traktat teologiczny, [w:] tenze, Druga pizestizen, Krakow 2002, s. 63.
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Ks. Alfred M. Wierzbicki

postawy uniku i negacji najbardziej podstawowych pytan. Sam jest zbyt
skromny, aby twierdzi¢, ze powoduje to juz swym witasnym dzietem. Trak-
tat teologiczny cechuja dyskretna ironia i sceptycyzm wobec gtosnych tez
o koncu historii, konicu chrzescijanstwa, koncu filozofii, koncu Europy ey
koncu nawet samej poezji. Mitosz z gtebi swego ludzkiego i poetyckiego
doswiadezenia, w ktérym nie brak zwatpien i bezdrozy, zdaje sie mowic,
ze nic si¢ nie konazy. Wystarczy miec tylko odwage pytania o rzeczy pierw-
sze i ostateazne, a by¢ moze nam sie odstonia. W momencie dziejowym,
w ktorym zdaje sie dominowac nieufnos¢ wobec rozumu i wiary, sztuka
okazuje sie ostatnim terenem poszukiwania nieskonczonosci, ale to bynaj-
mniej nie wystarcza, aby Europa mogta odzyskac swa integralng, wolna
od pekniec, kulturowa tozsamosc.



Ks. Stawomir Szczyrba Wiara ze spotkania?
Wyzsze Seminarium Duchowne w todzi Ku ozywieniu starego
paradygmatu

Zamyslenia w zwiqzku

z ,Encyklika dwoch papiezy”

Wprowadzenie

Pod koniec punktu 22 Encykliki Lumen fidei zytamy: ,,Wiara nie jest
sprawa prywatna, indywidualistyznym pojeciem, subiektywna opinia,
lecz rodzi sie ze stuchania, a jej przeznazeniem jest wypowiedziec sig,
stac sie gtoszeniem. »)akze mieli uwierzy¢ w Tego, ktdrego nie styszeli?
Jakze mieli ustysze¢, gdy im nikt nie gtosit?« (Rz10,14). Wiara zatem
dziata w chrzescijaninie, poczynajac od przyjetego daru, od Mitosci, ktora
przyciaga do Chrystusa (por. Ga 5,6) i zyni uczestnikami drogi Koscio-
ta, pielgrzymujacego do spetnienia. Dla przemienionego w ten sposob
ztowieka otwiera sie¢ nowy sposob widzenia, wiara staje sie Swiattem
dla jego oczu’

Musze powiedzie¢, ze moj ktopot z rozumieniem tego tekstu zaczy-
na sie juz od frazy ,a jej przeznaczeniem jest wypowiedziec sie, stac sie
gtoszeniem”, punkt kulminacyjny zas mojej refleksji przypada na zdanie
o charakterze wniosku: ,,Wiara zatem dziata w chrzescijaninie, poczynajac
od przyjetego daru, od Mitosci, ktora przyciaga do Chrystusa (por. Ga 5, 6)
i zyni uczestnikami drogi Kosciota, pielgizymujacego do spetnienia’

O ile wszyscy - jak sadze - mozemy byc¢ ostuchani i oswojeni
ze stwierdzeniem sSw. Pawta, ze ,,wiara rodzi sie ze stuchania (Stowa Chry-
stusa - por. Rz 10,17)”, o tyle zagadka jest juz rozumienie ,nakazu misyjne-
go” Jezusa Chrystusa (MK 16,14-18; tk 24,36—49; ] 20,19-23; Dz 1,6-8). Trzyma-
jac sie wiernie zapisu Mateusza, musielibysmy oddac go nie tyle stowami:
»ldZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody [...]”, ile: , IdZcie wiec i czyncie
(Mi) uazniow sposrod wszystkich narodéw [...]” (Mt 28,19)".

' Zob. Pismo Swiete Nowego Testamentu i Psalmy. Przektad ekumeniczny z jezykéw
oryginalnych, Towarzystwo Biblijne w Polsce, Warszawa 2001; por. Grecko-polski Nowy
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Zgodnie z dawna koncepcja nauczania, ktora cenita relacje Mistrz
- uczen, nauczanie polegato nie tylko na przekazaniu kwantum wiedzy
nielicznym, ktorzy ,usiedli u stép Mistrza”, ale na swoistym uwielo-
krotnieniu Mistrza (to ostatnie stato sie szzegdlng domena wierzacych
w Chrystusa - dzieki idei i praktyce imitatio Christi, majacej zresztg pod-
stawy w zachecie samego Jezusa - por. Mt 16,24 i paralelne). Mozna je-
dynie snuc¢ przypuszezenie, ze z powodu (racji) tego, aby nie tylko, cho¢
przede wszystkim, sam Chrystus byt lepiej poznany.

Dlaczego jednak On ma byc¢ poznany? | do tego — poznany w sensie
biblijnym, w wyniku pozostawania z Nim w osobowej, osobistej, intymne;j
relacji, relacji przypominajacej odniesienie Oblubienca i Oblubienicy?

Poniewaz idzie tu tak naprawde gtdwnie o Boga, ktédry ma by¢ po-
znany, ktdry chce dac sie poznac¢ cztowiekowi wilasnie w ten sposob, ale
ze wzgledu na cztowieka, na jego ,zycie w obfitosci” (por. J 10,10). A same-
go Boga takiego, jakim jest, nikt nigdy nie widziat, jak stusznie stwierdza
Sw. Jan (por. 1] 4,12). ,Jednak Bog nie jest dla nas catkowicie niewidzial-
ny, nie pozostat po prostu niedostepny dla nas. Bég pierwszy nas umi-
towat, mowi cytowany List Janowy (por. 4,10) i ta mitos¢ Boga objawita
sie posrdd nas, stata sie widzialna, poniewaz On »zestat Syna swego
Jednorodzonego na Swiat, abysmy zycie mieli dzieki Niemu« (1 ] 4,9). Bég
stat si¢ widzialny: w Jezusie mozemy ogladac¢ Ojca (por. J 14,9)” - napi-
sat papiez Benedykt XVI w swojej pierwszej encyklice (Deus caritas est,
17). | nieco dalej uzupetniat: ,W rzezywistosci istnieje wiele mozliwosci
widzenia Boga. W historii mitosci, ktora opowiada nam Biblia, Bég wy-
chodzi nam naprzeciw, probuje nas zdoby¢ [...]. Rbwniez w pdzniejszej
historii Kosciota Pan nie byt nieobecny: zawsze na nowo wychodzi nam
naprzeciw — poprzez ludzi, w ktorych objawia swa obecnos¢; [...] w zy-
wej wspolnocie wierzacych doswiadczamy mitosci Boga, odczuwamy
Jego obecnos¢ i tym samym uczymy sie réwniez rozpoznawac¢ Go w na-
szej codziennosci” (tamze)?.

Tutaj dochodzi do gtosu drugi trop, w bardzo interesujacy sposob
podjety w Lumen fidei, mianowicie trop wiary, ktora rodzi si¢ z widze-
nia (p. 29-31), widzenia bynajmniej niebedacego w opozycji do stuchania,
stajac sie tym samym wytacznym rzekomo znamieniem kultury greckie;.
»,Spotkanie ewangelicznego oredzia z mysla filozoficzng starozytnego

Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, przekt. R. Popowski, M. Woj-
ciechowski, Warszawa 1993.

* Rzec by mozna, ze cata zesc¢ druga encykliki (Caritas dzieto mitosci dokonywane
przez Koscidt jako ,wspdlnote mitosci”) jest przyporzadkowana owej sakramentalnej funkgji
Kosciota wobec Boga.
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Wiara ze spotkania? Ku ozywieniu starego paradygmatu

Swiata — zytamy w punkcie 32 Lumen fidei - stanowito decydujacy po-
most do tego, by Ewangelia dotarta do wszystkich narodéw i umozliwito
owocne oddzialywanie wzajemne wiary i rozumu, ktore poglebiato si¢
w ciagu wiekéw, az po nasze czasy”

Cos osobliwego dzieje si¢ jednak z kulturag wspotczesna. W punkcie
17 Lumen fidei zytamy: ,,Nasza Kkultura stracita zdolnos¢ dostizegania
konkretnej obecnosci Boga, Jego dzialania w swiecie. Uwazamy, ze Bog
znajduje sie w zaswiatach, na innym poziomie zezywistosci, oddzielony
od naszych konkretnych relacji. Gdyby jednak tak byto, gdyby Bog nie
byt zdolny do dziatania w Swiecie, Jego mitos¢ nie bytaby prawdziwie
potezna, prawdziwie rzezywista, a zatem nie bytaby nawet prawdziwa
mitoscia, zdolng zapewni¢ to szczescie, ktére obiecuje. Wowzas bytoby
catkowicie obojetne, zy si¢ w Niego wierzy, czy nie wierzy. Natomiast
chrzescijanie wyznaja konkretna i potezna mitos¢ Boga, ktory naprawde
dziata w historii i decyduje o jej ostateznym przeznaczeniu. Te mitos¢
mozna spotkac, ona objawita sie w peini w mece, Smierci i zmartwych-
wstaniu Chrystusa” Te mitos¢ mozna spotkac...!?

Status quaestionis

Jednym z poje¢, do ktorych zesto sie¢ odwotuje i ktérych chetnie
uzywa obecny papiez jest okreslenie , kultura spotkania. Co papiez Fran-
ciszek ma na mysli, gdy siega po to pojecie? Niech to pytanie towarzyszy
nam w tle Kilku spostizezen:

1) Moze warto najpierw zauwazyc, ze kategoria ,,spotkania” coraz bar-
dziej przenika do oficjalnych wypowiedzi papieskich. Nastepuje pewna
bardzo pozadana zmiana jezyka. Nie zatraca si¢ jednak w tej zmianie de-
finiowanie wiary jako daru, wreez podkresla sie ten jej wymiar, zarazem
uwydatniajac bardziej dynamiczny charakter wiary. Zapewniajg to coraz
zesciej uzywane terminy, takie jak: ,,spotkanie”, ,wydarzenie” czy wrecz
»,wydarzenie spotkania” Sadze, ze takie novum moglismy znalez¢ w wypo-
wiedzi Benedykta XVI w jego pierwszej encyklice: ,,Sw. Jan daje nam jakby

3 Oto przyktady: Nigdy wiecej wojny! Chcemy zy¢ w pokoju! Rozwazanie papieskie
przed modlitwa Aniot Pariski1 1X 2013 ., ,L’Osservatore Romano” 2013, nr 10, edycja polska,
s. 5; IdZmy razem na rozstaje drdg. Msza Sw. dla biskupow, kaptandw, zakonnikéw, zakon-
nic i seminarzystéw - 27 VII 2013 r., tamze, s. 18; Nie nalezy ignorowac ,rewolucji czutosci”,
ktdra spowodowata wcielenie Stowa. Spotkanie z ztonkami komitetu koordynacyjnego
CELAM - 28 VII 2013 1., tamze, s. 28; Kultura spotkania z najbardziej potizebujgcymi. Prze-
stanie do wiernych w Buenos Aires z okazji Swieta Sw. Kajetana - 7 VII 2013 r., tamze, s. 42.
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zwiezta zasade chrzescijanskiego zycia: »Mysmy poznali i uwierzyli mitosci,
jaka Bog ma ku nam«. Uwierzylismy mitosci Boga - tak chrzescijanin moze
wyrazi¢ podstawowa opcje swego zycia. U poczatku bycia chizescijani-
nem nie ma decyzji etycznej czy jakiejs wielkiej idei, jest natomiast spotka-
nie z wydarzeniem, z Osoba, ktdra nadaje zyciu nowa perspektywe, a tym
samym decydujace ukierunkowanie” (Deus caritas est, 1).

2) W ogtoszonej 24 listopada 2013 roku adhortacji apostolskiej Evan-
gelii gaudium papiez Franciszek pisze: ,Niezmordowanie bede powtarzat
stowa Benedykta XVI, wprowadzajace nas w serce Ewangelii: »U poczat-
ku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej zy jakiejs wielkiej idei,
jest natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktdra nadaje zyciu
nowa perspektywe, a tym samym decydujace ukierunkowanie«. Jedynie
dzieki temu spotkaniu - lub ponownemu spotkaniu - z mitoscia Boza,
ktore przemienia si¢ w petna szczescia przyjazn, jestesmy uwolnieni
od wyizolowanego sumienia i skoncentrowania si¢ na sobie. Stajemy
sie w petni ludzcy, gdy przekraczamy nasze ludzkie ograniczenia, gdy po-
zwalamy Bogu poprowadzi¢ sie poza nas samych, aby dotize¢ do naszej
prawdziwej istoty. W tym tkwi zrédto dziatalnosci ewangelizacyjne;j. Jesli
bowiem ktos przyjat te mitosc przywracajaca mu sens zycia, czyz moze
zrezygnowac z pragnienia, by podzielic¢ si¢ tym z innymi?” (p. 7-8).

W Lumen fidei w punkcie 18 czytamy z zaskoczeniem: ,,Petnia, do kto-
rej Jezus doprowadza wiare, ma jeszcze jeden decydujacy aspekt. W wierze
Chrystus nie jest tylko Tym, w ktoérego wierzymy, najwyzszym objawie-
niem mitosci Bozej, ale takze Tym, z ktérym sie jednoczymy, aby moc
wierzy¢. Wiara nie tylko patizy na Jezusa, ale patizy z punktu widzenia
Jezusa, Jego oczami: jest uczestnictwem w Jego sposobie patizenia’

3) Ulubionym obrazem/ikona Kosciota, po jaki z¢sto siega papiez
Franciszek, jest spotkanie w drodze do Emaus*. W jakims sensie encykli-
ka Lumen fidei jest wtasnie takim tematem podjetym w drodze, w toku
Roku Wiary. Dla mnie osobiscie epizod na drodze do Emaus stanowi
egzemplaryazne potwierdzenie tego, co o spotkaniu powiedziat Martin
Buber - 0 zym za chwile. Najpierw kilka uwag o tym, zego jesteSmy
Swiadkami dzis.

—Synod o Nowej Ewangelizacji i Rok Wiary maja zrodto w tej samej
Konstatacji: nie mozemy juz myslec¢ o wierze jako o ,,oczywistej przestance
zycia wspolnego” ,,W rzeczywistosci, zatozenie to nie tylko przestato byc

4 Na spotkaniu z episkopatem Brazylii 27 V11 2013 r. w przemowieniu zatytutowanym
Duszpasterstwo to realizowanie macierzynistwa Kosciota papiez Franciszek w tizecim punk-
cie rozwija temat: Ikona Emaus jako klucz do zrozumienia terazniejszosci i pizysztosci. Zob.
,L'Osservatore Romano” 2013, nr 10, edycja polska, s. 21-22.
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ozywiste, ale czesto bywa wreez negowane” (Porta fidei, 2). Jesli wiary
nie mozna juz uznawac za ozywista przestanke, to nietrudno sobie wyob-
razi¢ sytuacje odwrotu od chrzescijanstwa, w jakis sposob analogiznego
do tego, ktdry stat sie udziatem dwdch uznidw oddalajacych sie od Je-
rozolimy. Mozna by postawi¢ symboliczne pytanie, czy droga do Emaus
mogtaby byc¢ postizegana jako droga w kierunku Aten, wedle obiekcji
zgtoszonej znaznie pozniej (przez Tacjana i Tertuliana), ale wciaz powra-
cajacej w opozycji wiedza-wiara: co majg wspolnego Ateny i Jerozolima?
Jesli 6w odwrot nie musiatby przybierac az tak radykalnej postaci, to zna-
azytoby, ze problem sytuuje sie gdzies indziej. Jesli wiary nie mozna juz
uznawac za ozywistg przestanke dla zycia, to pilnym pytaniem jest to, jak
przebudzi¢ w ludziach naszych zasdw zainteresowanie nig i chrzescijan-
stwem, jak rozgrzac ich serca, aby zapataty, tak jak tym dwém w drodze
do Emaus?

—Trzeba powiedzie¢, ze wielu zdaje si¢ podaza¢ droga do Emaus, dro-
ga rozczarowania i zawodu: ,,A mysmy sie spodziewali...” To rozczarowanie
i zawdd maja bardzo szerokie spektrum, dotycza roznych aspektow naucza-
nia i stanowiska Kosciota, zwtaszcza w zakresie dyscypliny sakramentow
i moralnosci.

— AnKkieta (zarzadzona przez papieza Franciszka) sondujaca, co mysla
i zujq ludzie/wierni, przygotowywana jako materiat na przyszty Synod
Biskupéw, w moim przekonaniu moze pokazac skale tego rozczarowania
oraz owej nieozywistosci wiary jako przestanki. I tak naprawde temu
(czyli wejsciu w owo rozczarowanie) chyba ma stuzyc.

4) Sprobujmy wyjs¢ od wstepnej, hipotetyaznej diagnozy przyczyny
rozczarowania (tak jak rozeznaje ten kryzys Kosciot®), stawiajac pytanie:
Co nie jest juz wigcej ozywista przestanka wspolnego zycia? Co juz nie
oswietla - siegajac po to okreslenie, usituje odniesc sie do encykliki Lu-
men fidei i wprowadzi¢ bliska jej metaforyke — naszego wspdlnego zy-
cia? Co wytauznie oswietla nasze zycie? Za ,co” podstawmy - ,prawde”/
»przekonanie”, wtedy nasze pytania wybrzmia nieco mocniej: Jaka prawda
(jakie przekonanie) nie jest juz wiecej oczywista przestanka wspolnego zy-
cia? Jaka prawda (jakie przekonanie) juz nie oswietla naszego wspolnego
zycia? Jaka prawda (jakie przekonanie) przestata (przestato), jak sie wyda-
je, na nas wptywac? Poniewaz nie pozostaje w gestii badan naukowych?
Poniewaz nie jest dosSwiadczana? To prowadzi nas do kolejnego pytania:

5 To jest tak naprawde trescig bardzo osobistej adhortacji apostolskiej Evangelii gau-
dium. O gtoszeniu Ewangelii w dzisiejszym swiecie Franciszka.

® Wedtug nauczania Kosciota, w szczegoélnosci Jana Pawta 11, idzie o ludzki wymiar
tajemnicy odkupienia. Zob. Redemptor Hominis, 10.

19



Ks. Stawomir Szczyrba

Jaki wymiar ludzkiego zycia wydaje si¢ coraz bardziej kwestionowany
(czy juz jest zakwestionowany)?

Mozna postawic teze, ze ta prawda jest wtasnie konstatacja, ze czto-
wiek jest ostatecznie z Mitosci, ze nie jest ,przypadkowym i pozba-
wionym znaczenia produktem ewolucji. Kazdy z nas jest - mowit Be-
nedykt XVI w homilii podczas inauguracji pontyfikatu (24 1V 2005 r.)
- owocem zamystu Bozego. Kazdy z nas jest chciany, kazdy mitowany,
kazdy niezbedny. Nie ma nic piekniejszego, niz wpas¢ w sieci ewangelii
Chrystusa. Nie ma nic piekniejszego, jak pozna¢ Go i opowiadac¢ innym
o przyjazni z Nim”

Mozna powiedzie¢, ze to nie tyle prawda o stworzeniu usituje rywa-
lizowac z prawda naukowa o ewolucyjnym rodowodzie wszechswiata
I ztowieka, ile to wtasnie zideologizowana prawda naukowa o ewolucyj-
nym rodowodzie wszechswiata i ztowieka (tudziez nienaukowa, pseudo-
naukowa ideologia gender, pomieszana ze stusznymi postulatami femini-
stek przetamywania niesprawiedliwosci, usankcjonowanych zwyczajowo
i prawnie, a uwarunkowanych kulturowo, i usitujgca sie w ten sposéb
legitymizowac) usituje zdyskontowac prawde o stworzeniu (naturze) jako
w zaden sposob niedowodliwa naukowo i wreaz zbedna (szkodliwa)’. Czy
rzeczywiscie nauka jest uprawniona do takiego kroku? Czy to swiatto ro-
zumu jest zezywistym sSwiattem rozumu?

Ciagle nie mozemy pomina¢ tego wymiaru ludzkiej egzystencji, o kto-
rym mowit Jan Pawet Il w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis
w punkcie 10: ,,Cztowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Cztowiek pozostaje
dla siebie istotg niezrozumiata, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli
nie objawi mu sie Mitos¢, jesli nie spotka sie z Mitoscia, jesli jej nie
dotknie i nie uczyni w jakis sposéb swoja, jesli nie znajdzie w niej zy-
wego uczestnictwal?]. | dlatego wtasnie Chrystus-Odkupiciel, jak to juz
zostato powiedziane, »objawia w petni cztowieka samemu cztowiekowi«.
To jest dw — jesli tak wolno sie wyrazi¢ — ludzki wymiar Tajemnicy Od-
kupienia. Cztowiek odnajduje w nim swoja wilasciwa wielkos¢, godnos¢
1 wartos¢ swego ztowiezenstwa. Cztowiek zostaje w Tajemnicy Odku-
pienia na nowo potwierdzony, niejako wypowiedziany na nowo. Stwo-
rzony na nowo! »Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika
ani ztowieka wolnego, nie ma mezazyzny ani kobiety, wszyscy bowiem

7 Oczywiscie nie mam zamiaru tu dyskutowac na temat sporu ewolucjonizm-Kkre-
acjonizm ani na temat stanowiska Kosciota w tej kwestii. Odsytam zainteresowanych
do ciekawego studium Michata Chaberka OP Kosciét a ewolucja (Warszawa 2012).

8 Czy wspotezesny kryzys AD 2013, wielorako sie objawiajacy, nie jest kryzysem re-
lacji, kryzysem mitosci?
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jestescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie« (Ga 3,28). Cztowiek, ktory
chce zrozumiec siebie do konica - nie wedle jakichs tylko doraznych,
aesciowych, zasem powierzchownych, a nawet pozornych kryteriow
i miar swojej wtasnej istoty - musi ze swoim niepokojem, niepewnoscia,
a takze staboscia i grzesznoscia, ze swoim zyciem i sSmiercia, przyblizyc
si¢ do Chrystusa. Musi niejako w Niego wejs¢ zsoba samym, musi sobie
»przyswoicy, zasymilowac cata zeazywistos¢ Wcielenia i Odkupienia,
aby siebie odnalezc. Jesli dokona sie w ztowieku éw dogtebny proces,
wowezas owocuje on nie tylko uwielbieniem Boga, ale takze gtebokim
zdumieniem nad soba samym. Jakaz wartos¢ musi mie¢ w oczach Stwor-
cy aztowiek, skoro zastuzyt na takiego i tak poteznego Odkupiciela (por.
hymn Exsultet z Wigilii Wielkanocnej), skoro Bog »Syna swego Jedno-
rodzonego dat«, azeby on, ztowiek »nie zginat, ale miat zycie wiezne«
(por. ) 3,16). Wiasnie owo gtebokie zdumienie wobec wartosci i godnosci
ztowieka nazywa sie Ewangelia, czyli Dobrg Nowing. Nazywa si¢ tez
chrzescijanstwem. Stanowi o postannictwie Kosciota w Swiecie — rowniez,
a moze nawet szczegdlnie — »w Swiecie wspotazesnym«’

Zaczeto sie rzeczywiscie od spotkania

Spréobujmy przeanalizowa¢ dwa spotkania, pierwsze — ,,nad Jordanem”,
ktdre przyjeto posta¢ doswiadczenia inicjujacego, oraz drugie — ,,w drodze
do Emaus”, ktore stato sie ikoniazne.

Spotkanie nad Jordanem (J, 29-42)

Wszystko zazeto sie nad Jordanem, od ,spojizenia” i tajemniczego
stowa Jana Chrzciciela: ,Oto Baranek Bozy” rzuconego w kierunku Je-
zusa z Nazaretu (por. J 1,36). ,,Czego szukacie? Rabbi/Nauczycielu, gdzie
mieszkasz? Chodzcie i zobaczcie” () 1,38-39) — to syntetyazny dialog, ktory
wprowadzit w spotkanie Jana, autora relacji, i Andrzeja, brata Szymona
(Piotra) z Jezusem, synem Jozefa z Nazaretu, w ktérym rozpoznali Tego,
,0 ktérym napisat Mojzesz w Prawie i prorocy” (Pwt 18,18; 1z 714; 9,6;
Ez 34,23; por. ] 1,41; 45).

Warto zwrdci¢ uwage, ze to spotkanie nie ma charakterystyki punk-
towej, jaka postuguja sie (jako swoistg idealizacjg) przedstawiciele ma-
tematyki i fizyki, nie ma tez charakterystyki wytawznie intencjonalnego
korelatu o zmiennym czasie przezywania, o jakim mowia fenomenolo-
giznie zorientowani teoretycy poznania. Nie jest to takze wymierny czas

21



Ks. Stawomir Szczyrba

trwania jakiego$ procesu (psychiaznego, spoteaznego). Pozostawanie ra-
zem, bycie razem, wspotdzielenie zycia owocuje rozpoznaniem, uznaniem
i przylgnieciem® do tej Obecnosci. Spotkanie nad Jordanem, a wtasci-
wie to wszystko, co wydarzyto si¢ potem, gdy ci dwaj uazniowie Jana
Chrzciciela znalezli sie w towarzystwie Jezusa z Nazaretu, byto wstepem,
ktorego nigdy nie zapomnieli (,A dziato sie to okoto godziny dziesia-
tej” — azyli szesnastej naszego czasu), doswiadczeniem inicjujacym, ktore
z kazdym nastgpnym spotkaniem nie tylko odzywato, ale potwierdzato
si¢ na nowo. Bez tego potwierdzania si¢ na nowo rozpoznania, uznania
i przylgniecia dynamiazna rzezywistos¢ wiary rozptynetaby sie w senty-
mentalnym wspomnieniu, nie ukonstytuowataby sie natomiast w pew-
ng postac¢ pamieci aktualnej, Zywej Swiadomosci®. Ozywiscie otwarte
jest pytanie, zy taka sSwiadomos¢ pozostaje w mocy samego ztowieka
1 jego wysitkow. Wydaje sig, ze jest ona nie tyle efektem szeroko rozumia-
nej ascezy, choc¢ ta w jakims sensie jest warunkiem konieznym, ile nade
wszystko owocem Bozego dziatania w cztowieku'.

Cata Ewangelia Sw. Jana (a takze Listy i Apokalipsa) nosi na sobie $la-
dy owego pogtebiajacego sie w czasie rozpoznania, uznania i przylgniecia
(celowo unikam okreslenia ,,przekonania”, aby nie dokonac redukcji tego
doswiadezenia do poznania wytaaznie intelektualnego®), juz od poazatku
artykutowanego stowami ,,znalezlismy Chrystusa” (por. ] 1,41), oraz jest
wielkim Swiadectwem/wyznaniem.

Wuydarzenie spotkania z Innym - tak pozwole sobie teraz zmienic styl
mojej narracji - poczawszy od tego, co zaszto nad rzeka Jordan, zaczyna sie
rozszerzac¢ o kolejnych ludzi i zatacza coraz szersze kregi za sprawa uazniow
Nazarenczyka.

9 Zob. S. Szczyrba, Wiara religijna a sqd egzystencjalny, ,,Studia Philosophie Christia-
na” 2011, nr 2 (47), s. 127-138.

' Jedli juz miatbym precyzowac ten stan Swiadomosci, to przyréwnatbym go
do sSwiadomosci towarzyszacej (in actu exercito). Dlatego paradoksalna w jakims sensie
obietnica ,,odchodzacego” Jezusa, ze pozostanie ze swoimi uzniami az do skonczenia Swia-
ta (por. Mt 28,20), mogtaby byc jej podstawa.

" Nie mozna poczynan ztowieka rozumie¢ w tym sensie, ze wymuszaja one na Bogu
jakies dziatanie. Sa one wzglednie (na ogdt) koniewzne. Bog zbliza sie do ztowieka, kto-
ry ku Niemu dazy, odpowiadajac na Boze wezwanie. Krotko méwiac, Bog jest pierw-
szym, ktdéry dziata. Ze strony cztowieka potrzebna jest odpowiedz, zaangazowanie. Zob.
D. Edwards, Jak dziata Bdg?, przekt. M. Chojnacki, Krakow 2013; por. A. Perzynski, Z historii
problemu taski, Warszawa 2010.

2 Mamy tu do czynienia raczej z poznaniem afektywnym, o jakim mowit Tomasz
z AKwinu. Zob. T. Huzarek, Tomasza z Akwinu teoria afelkitywnego poznania Boga oraz jej
filozoficzne i teologiczne zatozenia, Lublin 2012.
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