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Juliana z Norwich i jej Objawienia

Juliana z Norwich jest pierwsza osoba piszaca w jezyku an-
gielskim, o ktdrej mozna z calg pewnoscia powiedzie¢, ze byla
kobietg. Przetrwatlo jeszcze kilka innych dziet napisanych
weczesniej przez kobiety w jezykach uzywanych w Anglii - spo-
$réd nich na uwage zastuguja krotkie romanse i bajki pisa-
ne po francusku przez znakomitg dwunastowieczng poetke
Marie z Francji; procz tego znamy duzo $redniowiecznych
tekstow anonimowego autorstwa i niewykluczone, ze cze¢s¢
z nich mogly napisa¢ kobiety, o ktérych nic nie wiemy. Wiemy
za to, ze wiekszos¢ angielskich kobiet w sredniowieczu nie
miata wyksztalcenia ani nawet nie umiata czytac i pisaé, za$
tych, ktére umialy i mialy jakie§ wyksztalcenie, z reguty nie
zachecano do tworzenia czego$ o wiecej niz doraznym charak-
terze. Lata zycia Juliany przypadajace na koniec czternastego
i poczatek pigtnastego wieku to okres uwazany dzisiaj za jeden
z najwspanialszych w historii literatury angielskiej; epoka Wi-
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liama Langlanda, Johna Gowera, nieznanego z imienia autora

poematu Sir Gawain and Green Knight, Geoffreya Chaucera

i jego najwazniejszego ucznia, Thomasa Hoccleve’a, tworcow

poezji oraz Waltera Hiltona, Nicholasa Love’a, Wycclife'a i thu-

maczy Biblii, ktorych zgromadzit woké? siebie, a takze anoni-

mowego autora Obloku niewiedzy, tworzacych dziela proza.

Wszyscy oni byli mezczyznami, a zatem musial pojawic sie

jakis$ niezwykly bodziec, ktéry skfonil do siggniecia po pioro

kobiete i to w celu napisania dziela, ktére z zalozenia miato
by¢ pouczeniem dla innych. Co bylo tym bodzcem dla Juliany,
pokazuja nam przedstawione w tej ksigzce i przettumaczone

ze $rednioangielskiego na wspodlczesny angielski Objawienia

Bozej Mitosci', jej jedyne zachowane dzielo, ktére przetrwato

w dwdch wersjach: krétszej (dalej jako wk) i datowanej na okres

pézniejszy, dluzszej (dalej jako wp).

Juliana pisze w wb, Ze ,,objawienia te zostaly ukazane pro-

stemu i niewyksztalconemu stworzeniu w roku Panskim 1373,

6smego dnia maja” (rozdz. 2)*. Dodaje, ze miata wéwczas

»lat trzydziesci i p6t roku” (rozdz. 3) — bylaby zatem mniej

1

wigcej w wieku Chaucera. Wszystko wskazuje na to, ze bedac

bliska $mierci na skutek powaznej choroby, o ktérg prosita

wczesniej, poniewaz - jak pisze - chciala ,,zosta¢ oczyszczo-

na przez mitosierdzie Boga, a potem zy¢ bardziej na chwale

Boga” (rozdz. 2), otrzymala seri¢ ,,objawien” (zachowujemy

to stowo, ktérym Juliana okresla kazde swe kolejne doswiad-

czenie religijne). Byly to bardzo niezwykle doswiadczenia,

dokonujace sie réwnoczesnie w trzech formach: zmystowej,

6

Dzielo Juliany, podobnie jak wiele innych tekstéw powstatych w sre-
dniowieczu, nie ma tytulu, za$ ten, pod ktérym je znamy, zostal mu
nadany przez wspotczesnych wydawcéw i thumaczy. Zachowujemy go,
poniewaz jest on najczesciej stosowany.

Jesli nie zaznaczono inaczej, wszystkie odwolania odnoszg si¢ do Wers;ji
Dluzszej.
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objawiajacej si¢ przede wszystkim przez odwotywanie si¢ do
wyobrazen wzrokowych; werbalnej, przez stowa odbierane
bezposrednio przez umyst oraz w formie intuicyjnego wgladu
i poznania tak dalece wykraczajgcego poza to, co zmystowe
i co werbalne, ze ,nie umiem jednak i nie moge pokazaé wizji
duchowej, tak otwarcie i w tak pelny sposob, jak bym chciata”
(rozdz. 9). Osmego maja do$wiadczyla pietnastu objawien;
pierwszego doswiadczyta wezesnym rankiem, okolo czwartej,
potem nastepowaly jedne po drugich, trwajac ,,dobrze ponad
potudnie” (rozdz. 65). Szesnastego doswiadczyla ,,nastepnej
nocy’, miedzy dwiema sennymi wizjami bedacymi kusze-
niem Szatana, i bylo ono ,,zamknieciem i potwierdzeniem”
pietnastu wezesniejszych (rozdz. 66). Objawienia mialy w so-
bie taka moc i byly tak bogate w znaczenie, ze Juliana pojeta,
iz pochodzg od Boga i sg oredziem skierowanym nie tylko
do niej, lecz do wszystkich chrzescijan. To sklonito jg do tego,
by je zapisa¢ i utrwali¢ wlasne rozumienie ich znaczenia. Do-
chodzita do niego przez wiele lat medytacji, ktére nastapity
po objawieniach; medytacji od$wiezanych za pomocg ,,prze-
blyskow wyobrazni i dotknigé, mam nadzieje, tego samego
ducha, ktéry zostat objawiony w nich wszystkich” (rozdz. 65).
Jedno dodatkowe objawienie nastapilo ,lat pietnascie i wiecej
pdiniej” - to znaczy okoto roku 1388 - i Juliana opisuje je
w ostatnim rozdziale wp. Mialo ono pokaza¢, ze we wszystkim,
czego Juliana doswiadczyla od roku 1373, Bog chcial objawi¢
ni mniej ni wigcej, tylko mitos¢. Juliana pisata dla indywi-
dualnego czytelnika, poniewaz tylko takiemu czytelnikowi
bardziej niz komus stuchajacemu tekstu czytanego przez inng
osobe potrzebny byl spis zawarto$ci umieszczony w pierw-
szym rozdziale wD i streszczenia umieszczane na poczatku
kazdego rozdziatu (jesli rzeczywiscie pochodza od Juliany).
W pierwotnym zamysle jej czytelnikami mieli by¢ ,,wszyscy
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mezczyzni i wszystkie kobiety pragnacy wies¢ zycie kontem-
platywne” (WK, rozdz. 4), jednak w wp rezygnuje z tego ogra-
niczenia i kieruje swoje stowa do szerszego grona poboznych
ludzi $wieckich — ktorych liczba za jej Zycia ciagle rosta. Gdy
w roku 1901 tekst Objawieri zostat dostosowany do standar-
dow wspolczesnej angielszczyzny, rzesza czytelnikow Juliany
przekroczyta znacznie liczbe tych, ktérzy mieli mozliwos¢
dotychczas zna¢ jej Objawienia®.

Poswiecono wiele rozwazan temu, co miala na mysli Julia-
na, okreslajac siebie jako osobe niewyksztalcong (that cowde
no letter). Wedlug twierdzen niektérych wskazuje to, ze Juliana
byla analfabetky, a zatem wizje spisywal w jej imieniu kto inny,
przypuszczalnie jaki$ mezczyzna. Jednak kwestia umiejetnosci
czytania i pisania w $redniowieczu jest zlozona. W Anglii
pod koniec $redniowiecza jezykiem ludzi uczonych byta facina,
znana tylko nielicznym, z ktérych wigkszo$¢ stanowili mez-
czyzni, najczgsciej stanu duchownego. Réwnoczesnie coraz
bardziej rozpowszechniala si¢ umiejetnos¢ pisania i czytania
po angielsku. Wiele 0séb nieznajacych taciny miato dostep
do débr kultury wytworzonych w tym jezyku dzigki pomo-
cy kleru, za$ ci, ktérzy nie potrafili pisa¢ ani nawet czytac
po angielsku, mogli takze czerpa¢ z bogactwa stowa pisanego,
korzystajac z pomocy tych, ktérzy posiedli t¢ umiejetnosé.
(Przykladem tych drugich moze by¢ mltodsza o pare lat od
Juliany Matgorzata Kempe, o ktérej wiecej piszemy nizej). Kul-
tura angielska byla gleboko patriarchalna i umiejetnos¢ pisania,
nawet w ojczystym jezyku, uwazana byla za nieodpowiednia
dla kobiet; z drugiej strony, w czasach Juliany kobiety coraz

*  Adaptacji dokonata Grace Warrack. Najstynniejszym czytelnikiem Julia-

ny jest chyba T.S. Eliot, ktéry cytuje ja w swoim wierszu z 1942 roku Little
Gidding. Eliot czytat Juliane w siedemnastowiecznej adaptacji dokonanej
przez Serenusa de Crossy (zob. Helen Gardner, The Composition of Four
Quartets, London 1978, s. 71, 84.
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czesciej zaczynaly przejawiaé zainteresowanie indywidualnymi
formami poboznosci, co zachgcalo je do tego, by ,,nadawac
forme tekstu zaréwno slowu pisanemu, jak i méwionemu”,
z tego za$ rodzily sie ksiegi, czytane by¢ moze na glos, lecz
ktérych tres¢ byta nastepnie ,,rozpowszechniana miedzy ko-

bietami przez stowo méwione™*

. Juliana jest bez watpienia
kobietg o nieprzecietnej inteligencji, a jej Objawienia $wiadcza
nie tylko o znajomosci teologii, dziedziny zarezerwowanej dla
0s6b duchownych pici meskiej, lecz takze pokazuja gleboka,
nowatorska mysl teologiczng o poteznej sile oddzialywania;
co wigcej, jej proza, bliska jezykowi méwionemu, ma bar-
dzo charakterystyczne cechy i jest fatwo rozpoznawalna. Jesli
podkresla wlasng niewiedze, méwiac o sobie, Ze jest ,,kobieta
pozbawiona wiedzy, staba i kruchg” (WK, rozdz. 6), najprawdo-
podobniej czyni tak, kierujac si¢ zaréwno autentyczng pokora,
jak i checig uspokojenia jej wspotczesnych, ktérzy mogli czué
sie nieswojo w obliczu faktu posiadania wyksztalcenia przez
kobiete, zwlaszcza wyksztalcenia teologicznego. Mozliwe,
ze lacine znata malo lub nie znala jej wcale (bo i tak mozna
rozumie¢ stowa no letter — ,,zadnej litery”), i prawda jest, ze nie
wiadomo nic na pewno o jej oczytaniu, wydaje si¢ jednak,
ze nie ma powodu, by odmawiac jej autorstwa — w najpelniej-
szym sensie tego sfowa — przypisywanego jej dziela.

Juliana niewiele méwi nam o swym zyciu, jesli nie liczy¢
kilku szczegdtow, ktdre uwiarygodniajg jej religijne doswiad-
czenia. Ta powsciagliwos¢ byla dla niej najwidoczniej kwestia
zasadniczg, do tego stopnia, ze w wD pomija nawet pewne
detale dotyczace swej osoby, pojawiajace sie w wk. Zacheca
natomiast czytelnika do tego, by si¢ skupil na samym obja-

Felicity Riddy, ,,Women talking about the things of God”™: a late medi-
eval sub-culture, w: Woman and Literature in Britain, 1150-1500, wyd.
C.M. Meale, Cambridge 1993, s. 104-127; cyt. ze s. 111.
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wieniu i przestal zwraca¢ uwage na ,,biedne stworzenie, kto-
remu zostalo [ono] pokazane” (rozdz. 8), wyjasniajac pdzniej,
ze kiedy pragnela sie dowiedzie¢, czy bliska jej osoba be-
dzie ,,nadal wiodta zacne zycie”, uzyskata odpowiedz, iz nie
stuzy chwale Boga troszczy¢ si¢ o ,jakakolwiek konkretng
rzecz” (rozdz. 35, por. WK rozdz. 16), i tym trzeba tlumaczy¢
usuniecie wszystkich szczegdtow dotyczacych wlasnej osoby
z jej pism. Dowody spoza tekstu wskazujg, ze w p6zniejszych
latach zycia przebywata w Norwich; nie mozemy by¢ jednak
pewni, Ze byla w tym miescie w maju 1373 roku (z form jezy-
kowych zachowanych w sporzadzonych przez kopistow manu-
skryptach zawierajacych tekst jej pism mozna wywnioskowac,
ze pochodzita z obszaréw potozonych bardziej na péinoc),
nie ma jednak powodu, by sadzi¢, ze tak nie byto. Norwich
bylo pod koniec $redniowiecza jednym z najwiekszych i naj-
bogatszych angielskich miast, za§ wschodnia Anglia, gdzie
lezy Norwich, byta jednym z najwazniejszych osrodkéw twor-
czodci artystycznej pdznosredniowiecznej Anglii®. W poz-
nych wiekach $rednich religie i bogactwo, ktérego zrédltem
byt handel, faczyta $cista wiez i chociaz sposoéb zycia Juliany
pokazuje, ze pragneta odseparowac sie od ozywionej dziatal-
nosci handlowej miasta, to przeciez nawet jezyk, ktérym sie
postuguje, uksztattowaly takie pojecia, jak kupno i sprzedaz
czy strata i zysk. Wiekszos¢ dzialalnosci kulturalnej koncen-
trowala si¢ na religii i hojni patroni w Anglii Wschodniej
wspierali rézne artystyczne przedsigwzigcia, poczawszy od
tworzenia dlugich poematéw — nierzadko bedacych dzietem
zakonnikdw, takich jak benedyktynski mnich John Lydgate
czy kanonik augustianéw Osbern Bokenham - na wznoszeniu
i ozdabianiu wspaniatych kosciotéw konczac. W Norwich

5

Medieval Art in East Anglia 1300-1520, red. P. Lasko, N.J. Morgan, Nor-
wich 1973, s. 6.
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znajdowalo sie ponad piecdziesiagt $wiatyn; wiekszos¢ z nich
przetrwata do dzis. Liczne porty Anglii Wschodniej (Yacznie

z Norwich, posiadajacym dostep do morza dzigki rzekom

Wensum i Yare) pozwalaly utrzymywac bliskie wiezi z kon-
tynentem, od ktérego odgradzato te czes¢ wyspy tylko Morze

Pétnocne. Eksportowano przede wszystkim welne i sukno,
importowano za$ miedzy innymi dziefa sztuki i najnowsze for-
my poboznoéci. Kiedy Juliana pisze, o jakie dary prosita Boga

przed objawieniami (rozdz. 2), mozemy z tego wnioskowac,
ze mamy do czynienia z wyjatkowo pobozng miodg kobieta,
posiadajaca wystarczajaco duzo wolnego czasu, by oddac¢ si¢

praktykom religijnym, a to oznaczalo, ze jej Zycie uplywato

w materialnym dobrobycie. Niektorzy przypuszczaja, ze mogta

by¢ mniszka®, jednak szczegoty dotyczace okolicznodci jej zy-
cia w roku 1373 zachowane w wk wskazujg raczej na domowe

zycie $wieckie; kiedy wydawalo si¢, ze umrze, domownicy
posylaja po ksiedza z parafii, ktéremu towarzyszy chlopiec,
a potem czytamy, zZe ,,moja matka, ktora stata z innymi przy
mnie i przygladala mi si¢ uwaznie, podniosta reke do mojej

twarzy, zeby zamkna¢ mi oczy, poniewaz mysélala, ze juz nie

zyj¢” (WK, rozdz. 10). Wéwczas Juliana byta albo pozostajaca
w domu niezamezng corkg, albo wdowg. Kluczowa rola, jaka
w jej mysli religijnej pelni macierzynstwo i zwigzane z nim

wyobrazenia, moze sugerowaé, ze sama byla matkg. Pézniej,
prawdopodobnie pod wplywem otrzymanych objawien, ob-
rafa w pelni religijng droge Zycia, nie zostajac jednak mniszka,
lecz pustelnicg.

Pustelnik lub pustelnica zyli samotnie w okreslonym
miejscu, w zamknieciu, starajac si¢ osiagnaé wigksza du-

® Zob. np. Denise N. Baker, Julian of Norwich’s Showings. From Vision
to Book, Princeton 1994, s. 34; odmienne argumenty przedstawia sio-
stra Benedicta (Ward): Julian the Solitary, w: Julian Reconsidered, red.
K. Leech, St. Benedicta, Oxford 1988, s. 10-31.
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chowa doskonaloé¢. (Zachowal sie bardzo wazny trzyna-
stowieczny angielski tekst Ancrene Wisse, bedacy zbiorem
wskazdwek dla 0sob wybierajacych ten sposob zycia”). Tego
rodzaju mozliwo$¢ poswiecenia si¢ Bogu, dopuszczajgca
indywidualne formy poboznoéci, cieszyta sie rosnacg popu-
larno$cig w péznych wiekach srednich w Anglii, za$ w Nor-
wich zylo w tamtych czasach wigcej pustelnikéw i pustelnic
niz w jakimkolwiek innym $§redniowiecznym angielskim
mie$cie. Niektdrzy badacze sugeruja nawet, ze tego rodzaju
mozliwo$¢, bedaca $redniowieczng wersja ,,wlasnego po-
koju” Virginii Wolf, byla szczegdlnie atrakcyjna dla kobiet,
poniewaz pustelnia ,dawala kobiecie prywatng przestrzen,
autonomie i szanse rozwoju intelektualnego niedostep-

7%, Pustelnicy i pustelnice mieszkali

ng nawet w klasztorze
czesto w celach przy ko$ciotach. Juliana to z pewnoscia
pustelnica, mieszkajgca w celi kosciola pod wezwaniem
$w. Juliana w Norwich, do ktérej bez watpienia dochodzily
dzwigki z ruchliwego nabrzeza. Swoje imi¢ wzieta zreszta
prawdopodobnie takze od patrona ko$ciota, w ktérym znaj-
dowata sie cela. Cela z widokiem na kosciét i tabernakulum
z Naj$wietszym Sakramentem nie przetrwala czaséw refor-
macji; sam kosciél zostal powaznie zniszczony na skutek
niemieckich bombardowan w roku 1942, po wojnie zostat
jednak odbudowany.

Rekopis wk zawiera opisy przedstawiajace Juliang jako ,,pu-
stelnice mieszkajaca w Norwich” i nadal (w roku 1413) zyjaca.
Jako osobe Zyjaca wspomina sie ja takze w testamentach z lat
1394 do 1416, jednak najbardziej zdumiewajace odwotanie si¢
do jej osoby jako pustelnicy znajdujemy w Ksigdze Matgorzaty

7 Zob. Ancrene Wisse: Guide for Anchoresses, przel. H. White, London 1993.
® Elizabeth Robertson, Early English Devotional Prose and the Female Au-
dience, Knoxville 1990, s. 23.
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Kempe (The Book of Margery Kempe). Dzielo to — bedace
pierwsza autobiografia w jezyku angielskim, podyktowane
przez kobiete o wielkim i zarazem ekscentrycznym usposobie-
niu religijnym, pochodzacg z polozonego niedaleko Norwich
portowego miasta Lynn - opisuje jak Margery w roku 1415
odwiedzila ,,pustelnice (...) zwang Dama Juliang” i - jak moz-
na wnioskowa¢ - otrzymata od niej pewng madrg i taktowna
rade’. (Wiodgcy samotny tryb zycia pustelnicy i pustelnice
byli czesto odwiedzani przez ludzi, ktdrzy prosili ich o rady
i wskazowki duchowe'®). Data $mierci Juliany nie jest znana.
Niewykluczone, ze zyla jeszcze po roku 1420.

WK i WD to dwie zupelnie odmienne wersje dziela Juliany*'.
WK to przede wszystkim opis objawien z roku 1373 oraz ich
pierwotna interpretacja dokonana przez Juliane, brak w niej
jednak przypowiesci o panu i studze przedstawionej w rozdzia-
le 51 wp. Chociaz przypowie$c ta byla czescig objawien z roku
1373, Juliana uznala poczatkowo, Ze nie sposéb umiescic jej
obok innych objawien, gdyz ,,pelne zrozumienie tej cudow-
nej przypowiesci nie byto mi dane w owym czasie” (rozdz.
51). Jak wspomniano wyzej, wk pomija takze pozniejsze do-
$wiadczenie z roku 1388, o ktérym moéwi wb w rozdziale 86.
Wszyscy badacze zgadzajg si¢, ze wk byta wczesniejsza niz wp
zawierajaca wickszo$¢ materiatu z wk, przekazujaca zarazem
wiecej informacji o objawieniach i prezentujaca o wiele bar-
dziej wyczerpujaca interpretacje tego, co Juliana pierwotnie
widziata (dotyczy to w szczegdlnosci objawienia trzynaste-

® The Book of Margery Kempe, przet. B.A. Windeatt, Harmondsworth 198,
s. 77. Fragment tego dzieta, zob. Apendyks II.

1 Jak napisal jeden z badaczy: ,,Postuge pustelnikéw i pustelnic mozna
poréwna¢ pod wieloma wzgledami do roli, jaka odgrywaja dzisiaj psy-
cholog i psychoterapeuta” (Grace M. Jantzen, Julian of Norwich. Mystic
and Theologian, London 1987, s. 47).

"' Dalsze szczegély, zob. ,Nota od thumacza angielskiego”

Wstep | 13



go i czternastego). Juliana ,,odczytuje” wielokrotnie swoje
wspomnienia objawien, zachowane w jej pamieci tak, jakby
byly one pieczolowicie przechowywang ksiega. Zaznajamiajac
czytelnika z przypowiescig o panu i studze, wyjasnia, ze samo
objawienie, ,wewnetrzna nauka’, ktérg w jego nastepstwie
posiadta, i $wiatlo, ktére rzucily na te przypowies¢ wszystkie
objawienia razem, ,,ktdre nasz dobry Pan i Bég w swej dobroci
czgsto pokazuje swobodnie oczom mego umystu’, sg teraz
»tak zjednoczone w moim umysle, ze ani nie umiem, ani nie
moge ich rozdzieli¢” (rozdz. 51). Do$wiadczenia, wspomnienia
i znaczenia nigdy nie mozna bylo w pelni rozdzieli¢. Podob-
nie jak wspoétczesny jej William Langland, autor co najmniej
trzech kolejnych wersji swego wspanialego poematu religijne-
go Widzenie o Piotrze Oraczu, takze Juliana wydaje si¢ osoba,
ktora poswiecila reszte zycia temu, by przemysle¢ znaczenie
prawd, ktore poznala dzieki swoim wizjom. Nigdy nie doszta
do wniosku, ze dostatecznie je zglebila, czego dowodem jest
poczatek ostatniego rozdzialu wp: ,Ta ksiega zostata rozpo-
czeta przez dar Boga i Jego laske, lecz zdaje mi sig, ze nie jest
jeszcze zakonczona”. Podobnie jak Widzenie o Piotrze Oraczu,
tak samo dzielo Juliany zawdziecza wiele swego fascynujacego
i trudnego uroku temu, ze jest to tekst, ktéry autorka zaczyna
tworzy¢ kazdorazowo od poczatku, nigdy nie dochodzac do
ostatecznych wnioskéw, ktére zdaniem i Juliany, i Langlanda
mozliwe bedg dopiero przy koncu $wiata.

Wiekszos¢ badaczy zaktadala do niedawna, ze wk dato-
wac nalezy na okres krétko po objawieniach w roku 1373, za$
WD nie wcze$niej niz na rok 1393, zgodnie ze sfowami samej
Juliany, ktéra pisze, Ze zrozumienie wizji pana i stugi dane jej
zostalo ,,dwadziescia lat bez trzech miesiecy po czasie, w kt6-
rym nastapilo to objawienie” (rozdz. 51). Te zalozenia zostaly
jednak ostatnio zakwestionowane w waznej pracy Nicholasa
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Watsona'?. Jesli wzig¢ pod uwage prawdopodobny kontekst
historyczny dzieta Juliany, wydaje sie, ze bardziej oczywiste
jest przypuszczenie, iz WK powstala nie w latach 1373-1374,
lecz jakis$ czas pdzniej, kiedy w Anglii Wschodniej krazyly
juz pisma mistyczek z kontynentalnej czesci Europy, takich
jak Katarzyna ze Sieny i Brygida Szwedzka, za§ wielokrotne
podkreslanie przez Juliang jej podporzadkowania si¢ ,,na-
uczaniu Swietego Kosciota” (WK, rozdz. 13), zwlaszcza w od-
niesieniu do ,,malowania krucyfikséw (...) na podobienstwo
Meki Chrystusa” (WK, rozdz. 1) wydaje si¢ wskazywac lata
osiemdziesigte tegoz wieku i okres pdzniejszy, kiedy spotkat
sie z potepieniem, zyskujac nieprzyjazny rozglos, krytyczny
stosunek do sporzadzania wizerunkéw Boga prezentowany
przez — bedacych nasladowcami Wyclife’a - lollardéw. Zatem
to doswiadczenie z roku 1388 moglo zainicjowa¢ powstanie wx,
za$ WD, jak sugeruje Watson, mogta powsta¢ na poczatku piet-
nastego wieku, by¢ moze po roku 1413 (taka data pojawia si¢
w rekopisie wk), dlaczegdz bowiem kopista mialby lekcewazy¢
wersje dluzsza, pelniejsza, jesliby takowa istniata juz w tym
czasie? Kwestii datowania nie mozna uzna¢ za rozstrzygnieta,
jednak hipoteza Watsona jest bardzo przekonujaca.

POBOZNOSC SREDNIOWIECZNA

Na poczatku obu wersji Objawiest Juliana méwi o swoim
pragnieniu otrzymania trzech daréw od Boga: mozliwo-
$ci utozsamienia si¢ w wyobrazni z cierpieniami Chrystusa
na krzyzu, choroby ciala w mtodym wieku, ktéra doprowa-
dzilaby ja do krawedzi $mierci, oraz trzech ,ran”: skruchy,
wspolczucia i pragnienia Boga. Sze$¢ wiekow pozniej, kiedy
chrzescijanstwo skupia si¢ na wlasciwym zachowaniu mo-

> Nicholas Watson, The Composition of Julian of Norwich’s ,Revelation” of
Love, ,,Speculum” (1993) nr 68, s. 637-683.
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ralnym i problemach spolecznych, dla wielu czytelnikéw,
niezaleznie od tego, czy sa osobami wierzacymi, czy nie,
takie pragnienia mogg by¢ oznakg bez mata perwersyjnego
egocentryzmu i masochizmu. I chociaz dzisiejsze zaintereso-
wanie pismami Juliany pokazuje, ze potrafi ona przeméwi¢
bezposrednio do wielu wspdltczesnych czytelnikéw, nie od
rzeczy bedzie przedstawi¢ w wielkim skrécie $redniowieczng
tradycje poboznosci, w obrebie ktorej jej pragnienia wydaja
sie normalne i godne pochwaty.

Przez prawie cale pierwsze tysigclecie chrzescijanstwa za-
chodniego Chrystus byl przede wszystkim postrzegany jako
daleki i grozny sedzia oraz bohater, ktéry walczyl z diablem
i pokonat go, zyskujgc tym samym mozliwos$¢ zbawienia dla
ludzkich dusz, bedacych w niewoli diabta na skutek grzechu
Adama. W walce tej ludzie byli co najwyzej widzami. Dosko-
nale znang ilustracja tego rodzaju myslenia jest fragment po-
chodzacego z 6smego wieku poematu Dream of the Rood (Sen
o drzewie), w ktorym poecie objawia si¢ krzyz i méwi mu, jak

»mlody wojownik, sam wszechmocny Bog, ogolocit samego
siebie, bez wahania, z pelnym oddaniem wstapil na miejsce
kazni, pokazujac §wiatu swa odwage, gdyz postanowil wyzwo-
li¢ ludzko$¢”*?. Takie pojmowanie Chrystusa jako boskiego
wojownika nie zanikto w pézniejszych wiekach (spotykamy
sie z nim w Widzeniu o Piotrze Oraczu), jednak z czasem za-
czeto postrzegaé Go coraz czesciej jako cierpigcego cztowieka,
a skutkiem tego bylo pojawienie si¢ wspotczucia dla Niego ze
strony ludzi, ktérzy odtad widzieli w Nim brata w cztowieczen-
stwie. W tej nowej teologii, rozwijanej w jedenastym i dwuna-
stym wieku przez takich piszacych po tacinie autordw, jak sw.
$w. Anzelm, Piotr Abelard czy Bernard z Clairvaux, wcielenie
nie bylo sposobem na pokonanie diabla, lecz miato kierowa¢

'* Wersy 39-41, przel. A. Sparing.
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milos¢ ludzi ku Bogu, z ktérym sie mozna bylo utozsamiac
i ktérego mozna byto nasladowa¢. Bernard tak pisze:

Mysle, ze to jest gtéwna przyczyna, dla ktérej niewidzialny
Bog chcial by¢ widziany w ciele i chcial przestawa¢ z ludzmi
jak czlowiek. Pragnat odzyska¢ milo$¢ ludzi cielesnych, ktorzy
nie potrafig kocha¢ w zaden inny sposéb, najpierw przyciaga-
jac ich ku zbawczej milosci do swego wlasnego czlowieczen-
stwa, a nastepnie podnoszac stopniowo do mitosci duchowej**.

Kazanie Bernarda bylo skierowane do wspélnoty cystersow,
jednak podkreslanie cielesnosci Chrystusa i odwotanie sig
do miloéci cielesnej stalo si¢ glownym wyrédznikiem mniej
wspodlnotowej i bardziej indywidualnej w charakterze formy
poboznosci, ktdrej rozkwit przypada na wiek dwunasty i wieki
nastepujace po nim. W miare postepujacej centralizacji Ko-
$ciofa i bardziej skutecznego przenikania jego nauczania do
wszystkich warstw zachodniego spoteczenstwa, ten rodzaj
poboznosci zaczal przyciagac nie tylko duchownych, lecz tak-
ze ludzi §wieckich, za$ rézne formy medytacji przeznaczone
poczatkowo dla mnichdw staly si¢ czgscig praktyk religij-
nych poboznych os6b nalezacych do laikatu. Ta nowa forma
poboznosci byla bardziej chrystocentryczna oraz bardziej
afektywna niz dawna pobozno$é¢, koncentrujac sie, bardziej
niz mialo to miejsce do tej pory, na ludzkiej naturze Chrystu-
sa 1 dgzac do tego, by wzbudzi¢ w mezczyznach i kobietach
mito$¢ i wspolczucie dla Chrystusa z powodu Jego fizycznych
cierpien. Elementem tej poboznosci byto pragnienie uczest-
nictwa, z pomocg wyobrazni, w zyciu Swietej Rodziny, przede
wszystkim jednak w mece Chrystusa. Aby méc wzbudza¢

14 Sw. Bernard z Clairvaux, Homilie o Piesni nad Piesniami 20, w: The
Works of Bernard of Clairvaux, vol. 2, przel. na j. ang. K. Walsh, Spencer,
Mass 1971, s. 152.
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w sobie wciaz nowe uczucia, trzeba bylo wyobraza¢ sobie
coraz bardziej szczegélowo udreki Chrystusa, do tego stopnia,
ze kiedy wspolczesny czytelnik wglebia sie w tekst Juliany lub
innych autoréw reprezentujacych te forme poboznosci, moze
czu¢ odraze, a nawet mdlo$ci. Wiodacym elementem praktyk
religijnych poznego sredniowiecza byto utrzymane nierzadko
w duchu makabrycznego realizmu, graniczace z halucynacja
rozwazanie meki Panskiej z pomoca szczeg6low przedsta-
wianych w apokryfach, takich jak Ewangelia Nikodema. Tak
zaczynajg sie objawienia Juliany, ktora pisze, ze kiedy wpatry-
wala sie w krucyfiks, miala wrazenie, ze po twarzy Chrystusa
splywa struzkami krew.

Pod pewnym wzgledem opisane przed chwilg zjawisko
to przyklad feminizacji poboznos$ci. Dominujacy w $rednio-
wieczu sposéb myslenia faczyl to, co meskie, z racjonalno-
$cig i duchem, zas to, co kobiece, z uczuciami i cielesnoscia.
Zmiang zapoczatkowali tacy ludzie, jak Bernard z Clairvaux,
ktéry staral sie wzbudzi¢ w sobie i swoich towarzyszach
milo$§¢ i czutosé tradycyjnie przypisywane plci zenskiej.
Z czasem ten rodzaj pobozno$ci zaczal przyciggaé takze
kobiety, by nastepnie zlaczy¢ si¢ z rosnaca rolg kobiet jako
czytelniczek, patronek i wreszcie autorek réznych dziet
religijnych. Poczawszy od trzynastego wieku, coraz wigcej
kanonizowanych oséb stanowig kobiety, a w czasach Juliany
na $cianach teczowych koscioléw Anglii Wschodniej wid-
nieja wizerunki §wietych niewiast, jedne dawniejsze, inne
nowe. Pod koniec czternastego wieku mieszkancy Anglii
zaczynajg czyta¢ dziela odznaczajacych si¢ emocjonalna
poboznoscig kobiet z kontynentu, darzac je ogromnym
podziwem. Nie wiemy, czy Juliana znatla te pisma, z pew-
noscia jednak w jej srodowisku musiala dominowa¢ tego
rodzaju emocjonalna poboznosé¢ koncentrujaca si¢ na czlo-
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wieczenstwie Chrystusa, charakterystyczna dla pdznego
$redniowiecza. W tego rodzaju poboznosci - jak pisze
Caroline Bynum - ,cielesno$¢ zapewnia dostep do tego,

co $wiete”"?

, za$ takie doznania cielesne, jak bol, uczucie
goraca czy stodyczy, a takze krew i {zy postrzegane byty jako
znaki Bozej obecnosci i $rodki prowadzace do zjednoczenia
z Bogiem. Biorac to wszystko pod uwage, trzy dary, o ktére
prosifa Juliana, nie wydaja si¢ wcale niczym nienormalnym;
przeciwnie, zdumiewajace jest to, ze w swoich religijnych
dazeniach, nie odrzucajac tego, co cielesne i nacechowane
emocjami'® wychodzi poza dary, o ktdre z poczatku prosila,
docierajac do glebokich i nietatwych do pojecia prawd. Nic
dziwnego, Ze proces ten opisano jako ,przemiane Juliany
(...) z wizjonerki w teolozke”'”.

W krétkim wstepie nie sposob przedstawi¢ wyczerpujaco
wszystkich tych prawd oraz mozliwosci, za pomocg ktérych
wyraza je Juliana. Dlatego ponizej skupimy sie gléwnie na wp
i na dwoch aspektach dzieta Juliany, ktdre szczegdlnie intere-
suja wspolczesnego czytelnika. Bedzie to proba odpowiedzi
na pytanie, jaki wplyw na dzieto mial fakt, ze pisala je kobieta,
oraz jaka jest jej wizja zbawienia opisana w najdtuzszym
rozdziale wp, w ktérym przedstawiona zostala przypowies¢
o panu i studze. Jak zobaczymy, oba te aspekty s3 z soba
$cisle powigzane.

'*  Caroline Walker Bynum, Fragmentation and Redemption. Essays on Gender
and the Human Body in Medieval Religion, New York 1992, s. 186.

Dlatego wiasnie, kiedy Juliana wpatruje sie w cierpiace ciato Chrystusa
i kiedy rozum przynagla ja: ,,Spojrz w gére na Jego Ojca w niebie”, od-
rzuca pokuse transcendencji i méwi Chrystusowi: ,,Nie moge, gdyz Ty
jeste$ moim niebem” (WD, rozdz. 19; por. WK, rozdz. 10).

7" Baker, dz. cyt., s. 12.
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JULIANA JAKO PISARKA

Juliana musiala pracowa¢ nad swoim tekstem przez wiele lat

(zwlaszcza jesli uznaé pozniejsze daty powstania obu wersji

za prawdziwe), dobierajac wlasciwe stowa po to, aby zapisa¢ swoje

objawienia i przekaza¢ ich wylaniajace si¢ stopniowo znaczenie.
Jej determinacja, by przedstawi¢ i zrozumie¢ wlasne doswiad-
czenia najdokladniej, jak to mozliwe, czego dowodem s takie

wyrazenia, jak: ,tak, jak to widz¢” czy: ,tak, jak to rozumieny’,
wyjasnia ciggle poszukiwanie stylu, w ktérym nawet najbardziej

definitywne twierdzenie posiada do konica charakter prowizorycz-
ny. Chociaz w czasach Juliany w jezyku angielskim powstawata

literatura poboznosciowa, nie byt on przystosowany do wyrazania

prawd teologicznych i dlatego Juliana w swoich cichych zma-
ganiach z mowg ojczysta probuje nagia¢ angielszczyzne tak, by
za jej pomocg mozna bylo wyrazi¢ bogactwo znaczenia, ktére dla

nie do$¢ uwaznego czytelnika moze uchodzi¢ za dwuznacznos¢
lub brak klarowno$ci. Zwlaszcza w wp jej proza zapada w pa-
mie¢ i mozna wyrdznic jej charakterystyczne cechy. Zwykle takie

stwierdzenia dotycza jezyka moéwionego i rzeczywiscie sposdb

pisania Juliany bardziej przypomina mowe niz $redniowieczna
proze lacinska czy nawet proze angielska osob wyksztalconych,
za pomocy ktdrej Chaucer oddat facinski tekst Boecjusza. Jak
zauwaza Felicity Riddy, ,.tekst Juliany jest ptynny jak mowa, raz

zwiezly, innym razem rozwlekty, bedac miejscami autobiografia,
miejscami za$ nie”*®.

Ta ,,plynno$¢” stylu jest przez niektérych interpretowana,
nie bez racji, jako cecha wyraznie kobieca. Nie dlatego jednak,
ze jest to écriture féminine, styl bedacy wyrazem ponadczaso-
wej istoty kobiecosci z okreslonych powodoéw historycznych.
Niektore z nich przedstawia Bynum, przyblizajac w zarysach
pismiennictwo religijne kobiet w $redniowieczu:

'® Riddy, dz. cyt., s. 114.
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Jedna z przyczyn wyjasniajacych bardziej otwarty, oparty
na osobistym do$wiadczeniu styl pisania kobiet, jest to, ze ko-
biety najcze$ciej nie pisaly po tacinie, nie postugiwaty sie
sformalizowanym jezykiem scholastyki wyktadanym na uni-
wersytetach, lecz tworzyly w tych jezykach narodowych, kto-
rymi wladaty na co dzien. Najwazniejsze gatunki literackie
istniejace w tych jezykach obejmowaly rézne rodzaje poezji
mifosnej i romanséw; co za tym idzie, stownictwo, jakiego
dostarczaly te gatunki, odnosilo si¢ do uczuc (...). Ponadto
dzieta kobiet, zwlaszcza bedace opisem doznanych objawien,
byty najczeéciej dyktowane (a zatem moéwione), a nie formu-
fowane od razu w formie pisemnej, co wyjasnia bez watpienia,
dlaczego sposdb pisania kobiet jest bardziej dyskursywny,
blizszy rozmowie, cechujacy sie nagromadzeniem wyrazen,
niedookreslony, pelen emfazy i autorefleksji. Jak zauwazyta
niedawno Elizabeth Petroff, proza takiej pisarki jak Juliana
z Norwich, krazaca wokot obranego zagadnienia, tak jakby
byla zywa istota, ujawnia dokladnie te cechy, ktére Walter Ong
okresla jako charakterystyczne dla refleksji i komunikowania
sie za pomocg stowa mowionego®.

Nie chodzi tu tylko o sposéb, w jaki Juliana pisze, ale takze
0 sposob jej myslenia. Formalne wyksztalcenie, ktore otrzy-
mywali mezczyZni, zakorzenione w tacinie i wykorzystywane
w czasie dysput, podkreslato przeciwienstwa, koniecznos¢
zwalczania cudzych pogladéw i obrony wiasnych, przegrana
lub zwyciestwo w sporze - i na te modte ksztattowalo sposob
myslenia mezczyzn. Stanowilo ono na poziomie intelektu
odpowiednik szkolenia militarnego, przygotowujacego $re-

' Bynum, Fragmentation and Redemption..., s. 196. Bynum odwoluje si¢
do Elizabeth Petroft, Medieval Women's Visionary Literature, Oxford 1986,
s. 28-32 1 Walter J. Ong, Orality and Literacy. The Technologizing of the
World, London 1982.
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dniowiecznych rycerzy. W dyspucie mozna byto broni¢ tylko
jednego pogladu, odrzucajac jego przeciwienstwo, a cel byt
jeden: wysadzi¢ z siodla przeciwnika, tak jak na turnieju ry-
cerskim. Juliana nigdy nie daje si¢ ponies¢ emocjom i zawsze
starannie analizuje to, co widzi, czesto zestawiajac swoj oglad
w postaci listy; nie zauwazamy u niej nastawienia na dyspu-
te czy checi kruszenia kopii z przeciwnikiem. W tym sensie
zatem, chociaz jest bez watpienia o wiele lepiej wyksztalcona
niz wiekszos¢ wspolczesnych jej kobiet, pisze jak kobieta, co
zreszta wychodzi jej na korzys¢.

Kultura $redniowieczna sprzeciwiata sie zdecydowanie
temu, by kobiety siegaly po pidro i nauczaly innych, a uspra-
wiedliwieniem takiej postawy byly stowa $§w. Pawta: ,Ko-
biety maja na tych zgromadzeniach [chrzescijan] milcze¢;

>

nie dozwala sie im bowiem moéwi¢, lecz majg by¢ poddane’
(1 KOR 14,34)%° oraz: ,Naucza¢ za$ kobiecie nie pozwalam”
(1 T™ 2,12). W czasach Juliany Jean Gerson, kanclerz Uniwer-
sytetu Paryskiego, majac prawdopodobnie na mysli Katarzyne

ze Sieny, pisal:

Plci niewie$ciej zabrania si¢, na mocy autorytetu apostolskie-
go, naucza¢ publicznie. Kazde nauczanie kobiet, zwlaszcza
dokonywane w sposéb formalny stowem i pismem, nalezy
mie¢ za podejrzane, dopdki nie zostanie zbadane doglebnie
i starannie przez mezczyzn. Powod tego jest oczywisty; prawo
powszechne, i to nie jakiekolwiek, lecz to, ktore pochodzi
z gory, zabrania im tego. A dlaczego? Dlatego, ze tatwo je
uwie$¢, a i one same chetnie uwodza, a takze dlatego, ze nie
dowiedziono, iz s3 $wiadkami Bozej taski®'.

2% Jedli nie podano inaczej, wszystkie cytaty biblijne za: Biblia Tysigclecia,
wyd. 4, Poznan-Warszawa 1984 — przyp. thum.

> Cyt. za: A Book of Showings to the Anchoress Julian of Norwich, red.
E. College, J. Walsh, Toronto 1978, s. 151.
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W Anglii prawdopodobnie tego rodzaju poglady byly jeszcze
bardziej oczywiste niz na kontynencie, gdzie istniata juz tradycja
powolywania si¢ przez kobiety na swe objawienia i przypisywa-
nia sobie autorytetu stanowigcego kontrpropozycje dla auto-
rytetu mezczyzn bedacych przedstawicielami kleru. W Anglii
brak byto takiej tradycji; pobozno$¢ manifestowano w spo-
s6b umiarkowany i ostrozny i niewiele mamy dowodéw na to,
ze przed Juliang zyty w Anglii jakies$ wizjonerki. Poczawszy od
lat osiemdziesiatych czternastego wieku, antyklerykalizm nasla-
dowcow Wrclife'a stal sie zacheta dla niektorych kobiet do tego,
by naucza¢ innych, jednak w przypadku kazdej kobiety zdra-
dzajacej gotowos¢ nauczania innych pojawiato sie natychmiast
prawdopodobienstwo podejrzenia o herezje — co przydarzylo
si¢ Malgorzacie Kempe. Kazde dzielo zajmujace si¢ problemami
teologicznymi i pisane w jezyku innym niz facina bylo z miejsca
podejrzane, gdyz ,wraz z rozpowszechnianiem si¢ umiejetnosci
czytania, pisania i indywidualnych form poboznosci, wzrastata
takze nieufno$¢ wobec jednego i drugiego ze strony czynnikéw
oficjalnych”??, szczeg6lnie za$, jesli zachodzit zwigzek miedzy
kobietami a ksiggami. I dlatego Juliana opisuje samg siebie
w sposob skromny i ostrozny w rozdziale 6 wk:

Bron Boze jednak, by$cie mieli méwié¢ lub przypuszczad,
ze chce nauczaé, gdyz nie jest ani nigdy nie bylo to moim
celem, gdyz jestem kobietg pozbawiong wiedzy, staba i kru-
cha. Wiem jednak dobrze, ze otrzymatam to, co méwig, od
najdoskonalszego nauczyciela. (...) Czy tylko z tego powodu,
ze jestem kobietg, mam sadzi¢, ze nie wolno mi méwic o do-
broci Boga, kiedy ujrzatam zaréwno Jego dobroé, jak i Jego
pragnienie, by wszystkim byla ona znana?

2 Lynn Staley Johnson, The trope of the scribe and the question of literacy
authority in the works of Julian of Norwich and Margery Kempe, ,,Speculum”
1991, nr 66, s. 820838, cytat pojawia si¢ na s. 828.
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Tego fragmentu brak w wp moze dlatego, ze z czasem Ju-
liana uwierzyla w siebie jako w kobiete zdolng do zapisania
wlasnych wizji, dochodzac do przekonania, ze potrafi przed-
stawi¢ swoje objawienia tak, by nie kolidowaly z nauczaniem
Kosciota. Jednak nawet w wk, wiasnie dlatego, ze odmawia
sobie jakiegokolwiek autorytetu, staje si¢ tym samym rzecz-
niczka samego Boga; patrzac z szerszej perspektywy, przy-
jeta przez nig rola prostej kobiety, godzacej si¢ z tym, ze nie
potrafi nauczaé i oswiadczajacej to wyraznie czytelnikowi,
nie musi wcale dziala¢ na jej niekorzy$¢. Wszystko wskazuje
na to, ze zinternalizowata obowigzujacy w jej kulturze poglad
o nizszej randze wiasnej pici*?, ale rGwnoczesnie udaje jej sie,
$wiadomie badz nieswiadomie, stworzy¢ tekstualne ,,ja”, ktore
w sposob godny podziwu stuzy jej celom. Unika zewnetrznych
pulapek uczonosci - taciny, terminéw technicznych, odwo-
tywania sie do autorytetéw — wszystko po to, by dzieli¢ swa
pokore z czytelnikami i z Bogiem, ktérego moc objawia si¢
przez pokore, unizono$¢ kobiety i macierzynskie przebaczenie.
Akceptowana przez Juliang w obrebie tej dzielonej z czytelni-
kiem przestrzeni wlasna kobieco$¢ nie do$¢, ze nie oddziela
jej od meskiego Boga chrzescijanstwa, lecz nawet pozwala jej
bardziej identyfikowac si¢ z Chrystusem w Jego cztowieczen-
stwie. Zacytujmy jeszcze raz Bynum:

Dla mezczyzn i kobiet w §redniowieczu utozsamienie kobiet
z cielesnoscig bylo czym$ wiecej niz tylko podstawa mizoginii.
Kobieta na zasadzie ekstrapolacji byta kojarzona z ciatem lub,
moéwigc inaczej, z czlowieczenstwem Chrystusa. Proces ten
siegat tak daleko, ze traktowano cialo Chrystusa jako element

* Zob. Nicholas Watson, ,,Yf wommen be double naturelly”. Remaking
»woman” in Julian of Norwich’s Revelation of Love, ,Exemplaria” 1996,
nr 8, s. 1-34.
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zenski, przynajmniej jezeli chodzi o niektére funkcje zbawcze
ciala, zwlaszcza krwawienie i karmienie?*.

Juliana takze w inny sposdb obraca na swa korzys¢ ograni-
czenia, ktdre jej plci narzuca kultura. W §redniowieczu wiek-
szo$¢ kobiet nie pelnila zadnej funkeji publicznej. Obracaly sie
w sferze prywatnej, nie publicznej, a wyrazem ich religijnosci
byty prywatne formy poboznosci. Miejscem kobiety byt dom;
w domu tworzyly sie bezpos$rednie i intymne relacje miedzy
ludZmi, w domu rodzily sie dzieci, w domu matka je karmifa
i uczyta pierwszych stéw, dom zapewnial bezpieczenstwo i sen,
tam ludzkie ciala spotykaly sie, szukajac bliskosci, czulosci
i dazac do prokreacji. Kiedy ludzie $wieccy w §redniowieczu
rozmyslali o swoich ulubionych $wietych, wyobrazali sobie,
ze dziela oni z nimi t¢ intymna przestrzen. I dlatego Juliana
tak pisze o $§w. Janie z Beverley: ,,Nasz Pan objawil go bardzo
wyraznie, by zachecié nas przez to, ze pozostaje z nami w zazy-
tych stosunkach, i przypomnial mi, ze jest on naszym bardzo
bliskim sgsiadem i ze dobrze go znamy” (wD 38).

Jednakze Juliana idzie dalej i w jej mniemaniu nawet Bog
dopasowuje si¢ do sfery domu, tego domu, w ktérym odwiedza
ja w roku 1373. We wcze$niejszych rozdziatach wp wielokrot-
nie podkregla przyjazne nastawienie i blisko$¢ Boga (homeli-
ness — przyp. thum.), za$ przymiotnik homely zawiera w sobie
pelnie skojarzen emocjonalnych z domem (home - przyp.
tlum.), facznie z takimi warto$ciami, jak przyjazne nastawie-
nie, bliskos¢, zazyto$¢, intymno$¢ relacji. Bog to wielki pan,

»Swiety i napetniajacy nas lekiem” (rozdz. 4), nieskoniczenie
przewyzszajacy swoje stworzenia, lecz jako pana cechuje go
uprzejmos¢ i objawia ja ludziom wlasnie przez swa zazylos¢
(Srednioang. homelyhede) z nimi (zob. zwlaszcza rozdz. 7 wp).

% Bynum, Fragmentation and Redemption..., s. 204.
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W oczach Juliany jest On ,,dla nas wszystkim, co dobre i co
niesie pocieche” (rozdz. 5), tak nam bliskim i dostepnym,
ze trzeba nam przypomnie¢, by$Smy nie zapomnieli o szacun-
ku, jaki zgodnie ze Sredniowieczng etykietg osoba o nizszym
statusie spolecznym musiata okazywaé komus, kto stat nad
nig wyzej: ,Uwazajmy jednak, by nie bra¢ tego zazylego sto-
sunku do nas (homelyhede) zbyt beztrosko, zaniedbujac przy
tym uprzejmos¢.

Obrazy, ktérymi postuguje sie Juliana, opisujac nadprzyro-
dzone zjawiska, jakimi sg jej objawienia, czgsto wywodza sie
wladnie ze sfery tego, co domowe i bliskie, sfery wlasciwej dla
niej jako kobiety i dla Boga, ktdry sie do tej sfery dostosowuje.
Kiedy widzi krew Chrystusa kapiacg spod Jego cierniowej
korony, przyréwnuje krople krwi do pigulek, do tusek $ledzia
i do kropli spadajacych z okapu dachu (rozdz. 7). (Potawia-
ne w Morzu Pétnocnym $ledzie mozna bylo pewnie kupié¢
na targu w Norwich i kazda gospodyni znajdowata ich tuski
w swojej kuchni). Kiedy Chrystus umiera na krzyzu, Jego skora
przypomina pomarszczone pldtno, a nastepnie — poniewaz
Juliana wyobraza sobie, ze ukrzyzowaniu towarzyszy zimny,
przenikliwy wiatr (taki wiatr to charakterystyczna cecha su-
chego i chlodnego klimatu wschodniej Anglii) — widzi ona,
ze skora Chrystusa ,wisi w powietrzu” jak ,,plétno powieszo-
ne, by wyschlo’, az wreszcie jest ,,jak wyschnieta deska, ktora
osmalit ogien” (rozdz. 17). Podobnie i ,mata rzecz”, ktéra - jak
powiedzial jej Bog - jest ,wszystko, co stworzone”, zostaje
przedstawiona jako ,wielkosci laskowego orzecha w mojej
dloni” (rozdz. 5). Diabel jest takze przedstawiany za pomoca
poréwnan zaczerpnietych z codziennego zycia domowego.
Oto, jak Juliana widzi jego twarz po raz pierwszy: ,,Barwe
mial czerwong niby $§wiezo wypalona dachéwka, z czarnymi
kropkami niczym czarne piegi, [byt] bardziej odrazajacy niz
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same dachowki. Jego wlosy byly czerwone jak rdza” (rozdz. 66).
Jednak metaforyki Juliany wywiedzionej z tego, co domowe,
nie nalezy wiaza¢ z przytulnoscia, ktéra redukowataby to, co
boskie, i to, co diaboliczne, do zjawisk, ktére bez trudu da
sie poja¢ i nad ktérymi mozna zapanowaé. Dom w $rednio-
wieczu byl miejscem narodzin i $mierci, sceng niekoncza-
cych sie zmagan z biedg i chaosem®®. Zadania kobiet, takie
jak karmienie domownikéw, dbanie o porzadek w obejsciu
i okazywanie serca i milosci dzieciom, wymagaly bezustannej
pracy i odwagi; mezczyzni byli zwolnieni z tych wymogéw
rzekomo dlatego, ze cigzyly na nich powazniejsze obowiazki
zwigzane z zyciem publicznym. Jesli Bog wyrzek! sie swej
transcendencji, by przyja¢ ludzkie cialo, uczynit to nie po to,
by wstapi¢ na krzyz jako niosacy wyzwolenie wojownik, lecz
po to, by sta¢ si¢ jak wywieszona do wyschniecia szmata, by
doswiadczy¢ ,kobiecej” nedzy krwi i wody, tusek od $ledzi
i deszczu; dlatego wlasnie pisarstwo Juliany stawia nam mie-
dzy innymi przed oczy ukryte, lecz niemozliwe do unikniecia,
budzace groze aspekty ciala i Zycia domowego. Zostajg one
uobecnione w jej wizji — niczym koszmar gospodyni - w po-
staci nieusuwalnej brzydoty, ktéra cuchnie na naszych oczach,
a my nic nie mozemy z nig zrobi¢: ,I w tym czasie ujrzalam
cialo lezace na ziemi, ciato wygladajace odrazajaco i szpetnie,
bez ksztaltu i formy tak, jakby byta to nabrzmiala i ciezka masa
cuchngcego bagna” (rozdzial 64).

** Pokazujg to wyraznie wcze$niejsze pisma poboznoséciowe, takie jak
anonimowe Holy Maidenhood, w ktérym czytamy, jak gospodyni ,,styszy,
jak placze jej dziecko, widzi, jak kot dobiera si¢ do boczku, pies tarmosi
kawat skory, w piecu pali sie chleb, ciele ssie mleko, nad ogniem gotuje
sie kociolek, a jej maz siedzi i utyskuje” (w: Medieval English Prose for
Women, red. B. Millet, ]. Wogan-Browne, Oxford 1990, s. 35).

Wstep | 27



CHRYSTUS JAKO MATKA
W dziele Juliany jako najbardziej kobiece uderza nas dzisiaj
jej uporczywe podkreslanie prawdy, ze Bdg jest nie tylko
naszym Ojcem, lecz takze naszg Matka. W modelu rodziny
obowigzujacym w kulturze $redniowiecznej ojciec kojarzony
byt z wladzg i autorytetem, z wymierzaniem kar i strachem,
matka z dobrocig, fagodnoscia, mitosierdziem, opieka i ochro-
ng, z dostarczaniem pozywienia i odziezy®°. ,,Stuszne jest, by
lekano si¢ Boga jako Ojca i Pana’, pisze Juliana i przed tym
lekiem szukamy schronienia, tulac si¢ ,,jak dziecko do piersi
swej matki” (rozdz. 74). Wizja Boga wymierzajacego surowe
kary nie wywolywata u ludzi $redniowiecza takich oporéw, ja-
kie moze wywolywa¢ u nas, jednak z drugiej strony to wlasnie
pragnienie odnalezienia elementéw matczynej mitosci w re-
ligii zdominowanej przez pierwiastek meski stanowilo jeden
z czynnikow przyczyniajacych sie do wzrostu czci oddawane;j
Matce Bozej w pdzniejszych wiekach srednich. Juliana przypi-
suje te role Maryi w taki sposdb, w jaki czyniono to w jej cza-
sach, kiedy pisze: ,,Matka Boza jest nasza matka, w ktérej my
wszyscy sie zawieramy i my wszyscy jeste$Smy zrodzeni z niej
w Chrystusie; gdyz ta, ktéra jest matka naszego Zbawiciela, jest
matka wszystkich, ktorzy beda zbawieni w naszym Zbawicielu”,
dodaje jednak niezwykta mysl, iz ,nasz Zbawiciel jest nasza
prawdziwg Matka, w ktorej jesteSmy odwiecznie zrodzeni
i przez ktéra bedziemy zawsze w Nim zawarci” (rozdz. 57).
Prawda, ktorej brak w wk - ze Bdg jest naszg Mat-
kg - wzmiankowana jest po raz pierwszy na poczatku roz-
dzialu 52. Powraca w rozdziale 57 w cytowanych przed chwilg
stowach i wydaje si¢ rozwigzaniem trudnosci teologicznych,
w ktore Juliana beznadziejnie si¢ uwiklata. Zostaje ona rozwi-

%6 Por. zdanie Juliany, Ze Bog ,,jest naszym odzieniem, otaczajac nas i spo-
wijajac, z mitoéci”.
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nieta w pelni w kolejnych szeéciu rozdziatach. Juliana zaczyna

od powigzania macierzynistwa Boga z Chrystusem, Druga
Osoba Troéjcy, utozsamiang z boska madroscia, tradycyjnie

personifikowang w formie zenskiej jako Sapientia, kiedy
pisze, ze ,Bog-madros¢ wszelaka jest z natury naszg Matkg”
i ze ,wielka moc Trdjcy jest naszym Ojcem i gleboka madros¢

Trojcy jest nasza Matka i wielka mito$¢ Trdjcy jest naszym Pa-
nem” (rozdz. 58). Nastepnie koncentruje si¢ na dwoch bardziej

konkretnych aspektach macierzynstwa, ktérymi sa stwarzanie

i zapewnienie pozywienia. Bég zrodzit ludzkos¢, lecz i sam stat

sie czlowiekiem. ,,I dlatego Jezus jest nasza prawdziwg Matka

przez nature od chwili naszego pierwszego stworzenia, i jest

naszg prawdziwg Matka w tasce, poniewaz przyjal na siebie

naszg stworzong natur¢” (rozdz. 59). Jednak meki ukrzyzowa-
nia byly takze aktem rodzenia, dzieki ktéremu ludzie, zrodzeni

z ziemskich matek do $mierci i cierpienia, mogli narodzi¢ sie

na nowo, przez Chrystusowe ,,najwigksze bdle i (...) cier-
pienia” (rozdz. 60) ku mozliwosci uczestnictwa w szczesciu

w niebie. Stad cialo, ktére umarto w bdlach rodzenia na krzyzu,
pozostaje Zrédlem macierzynskiej checi dawania ludzkosci

pozywienia bez zadnych ograniczen:

I dlatego nastepnie musial nas nakarmi¢, gdyz drogocenna
mito$¢ matki uczynita Go naszym dluznikiem. Matka moze
da¢ dziecku mleko do ssania, lecz nasza najdrozsza Matka
Jezus moze karmi¢ nas sobg i czyni to tak szczodrze i z taka
dobrocig przez $wiety sakrament, bedacy sam w sobie dro-

gocennym pokarmem zycia.

Konsekrowana hostia, zgodnie z doktryna katolicka praw-
dziwe cialo Boga, przedstawiona zostaje jako pozywienie
dajace zycie, za$ zestawienie mleka matki i krwi Chrystusa
to nie wymyslna metafora, lecz skutek refleksji nad $rednio-
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wie

czng wiedzg dotyczaca ludzkiej fizjologii, zgodnie z ktéra

mleko bylo przetworzong przez organizm krwia®’. To ucie-

lesnienie taczace Boga, ktory stal si¢ cztowiekiem, z tym, co

kobiece, sprawia, ze Chrystus staje si¢ nam bliski i matczyny

WS
nuj

ensie najbardziej dostownym, gdyz w ten sposéb doko-
e sie przemiana aktu przemocy w czynno$¢ karmienia,

rany — w matczyng piers:

nie

Matka moze przylozy¢ czule dziecko do swej piersi, lecz nasza
czula i troskliwa Matka, Jezus, moze nas w bliski nam sposéb
[homely] wprowadzi¢ do swej blogostawionej piersi przez swoj
stodki otwarty bok (rozdz. 60).

Podobnie postepowanie Boga z ludzkoscig, ktora codzien-
grzeszy, niewiele sie r6zni od postgpowania matki. Juliana

przywoluje znajome obrazy przestraszonego, brudnego i za-

wstydzonego dziecka, ktore przybiega do matki, by szuka¢

un

iej pociechy:

Jednak czesto, kiedy upadamy i kiedy ukazuje si¢ nam nasz

nikczemny grzech, jestesmy tak przerazeni i tak petni wstydu,
ze nie wiemy, gdzie si¢ podzia¢. Wtedy nasza dobra Matka nie

chce, bySmy od Niej uciekali; tego w zadnym wypadku nie

chce. Zamiast tego chce, bysmy zachowywali sie jak dziecko;

gdyz kiedy dziecko skaleczy si¢ lub jest przestraszone, biegnie

do matki po pomoc tak szybko, jak potrafi; i On chce, by$my
czynili tak samo, jak pokorne dziecko, méwigc: ,,Moja dobra

Matko, moja faskawa Matko, moja najdrozsza Matko, miej

lito$¢ nade mng. Zbrukalem si¢ i stalem si¢ niepodobny do

Ciebie, i nie moge, i nie potrafie temu zaradzi¢ bez twej szcze-
golnej pomocy i taski”

7 Zob. C.W. Bynum, Jesus as Mother. Studies in Spirituality of the High
Middle Ages, Berkeley 1982, s. 132.
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Nauczanie Juliany na temat macierzynstwa Boga odzwier-
ciedla do$wiadczenie kobiety, dla ktérej stowo ,matka” to
»mite i kochane stowo” (rozdz. 60). W wk jej matka jest przy
niej, gdy Juliana jest zlozona choroba; w wp w jej miejsce
pojawia si¢ Chrystus jako Matka. Dodajmy jednak, ze tego
rodzaju nauczanie, w sposdb bardzo mocny odczuwane przez
Juliane i misternie przez nig rozwijane w stopniu niespodzie-
wanym u $redniowiecznego autora, nie pojawia sie¢ po raz
pierwszy dopiero w jej dziele, lecz poprzedzajg je podobne
watki u autoréw bedacych mezczyznami. Juz u Izajasza Bog
jest przedstawiany jako matka swego wybranego ludu, kiedy
pyta: ,Czyz moze niewiasta zapomnie¢ o swym niemowleciu,
ta, ktéra kocha syna swego tona? A nawet, gdyby ona zapo-
mniata, Ja nie zapomne o tobie” (1z 49,15). Za§ w Nowym
Testamencie Jezus napomina Jeruzalem, przeciwstawiajac
nieczutosci miasta wlasng matczyng troske: ,,Ilez razy chcia-
tem zgromadzi¢ twe dzieci, jak kokosz gromadzi swe kurczeta
pod skrzydta... Ale$ nie chcialo” (MT 23,37)*®. W tych tek-
stach, z pewnosécig znanych Julianie, Bég jest Matka na za-
sadzie analogii, s3 jednak takze tacy §redniowieczni autorzy,
ktorzy pisza wprost o Bozym macierzynstwie i ktérych dzieta
Juliana mogla, chociaz nie musiata, zna¢. Jednym z twércow
teologii lezacej u podstaw uczuciowej, chrystocentrycznej
poboznosci pdinego Sredniowiecza byt Anzelm z Canter-
bury. Pisal on nie tylko traktaty teologiczne, ale i modlitwy;
na przyktad w Modlitwie do Swigtego Pawta, ktéra wystat do
Matyldy Toskanskiej pod koniec jedenastego wieku, pojawia
si¢ na poczatku zaczerpniety z Ewangelii wedlug sw. Mate-
usza obraz Jezusa jako kwoki chronigcej piskleta.

8 Cyt. za Biblia Warszawsko-Praska, przet. bp K. Romaniuk, Towarzystwo
Biblijne, Warszawa 1998.
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A Ty, Jezu, czy i Ty nie jeste$ takze matka?

Czy nie jeste$ matkg, ktora, jak kwoka,
Gromadzi pod skrzydlami swe piskleta?
Zaprawdeg, Panie, jeste$ matka, gdyz przyjmujesz i te,
ktére rodza,

I tych, ktorzy sa zrodzeni.

Umarte$ bardziej niz one, po to, by mogly rodzi¢
I wydawac¢ na $wiat swe potomstwo.

To przez Twa $mier¢ wszyscy zostali zrodzeni,
Albowiem gdyby nie Twoje bdle rodzenia,

Nie zrodzilby$ smierci,

Gdybys za$ nie umarl, nie zrodzitby$ zycia®.

To tylko jeden z wielu licznych przykladow przedstawiania
w Sredniowieczu Boga jako Matki, odnotowany przez badaczy.

A zatem eksploracja przez Juliane tego watku nie byta ni-
czym niezwyczajnym ani niezgodnym z doktryna. Godna na-
tomiast uwagi jest intensywnos¢, z jaka to czyni, oraz wnioski
teologiczne, do jakich dochodzi. Musimy zaznaczy¢, ze chociaz
Juliana nie pisata po lacinie ani nie stosowala analitycznych
metod wywodu opartych na logice, cechujacych mysl schola-
styczna, to przeciez byla teologiem. Co wigcej, jej dzieto uzna-
ne zostalo za jedno z ,,najbardziej znaczacych osiagniec teolo-
gii poznego angielskiego $redniowiecza”*°. Piszacy w jezykach
narodowych autorzy literatury poboznosciowej rzadko kiedy
prezentowali oryginalng mysl teologiczng - nalezacy do tej
kategorii i cieszacy si¢ najwieksza popularno$cia autor piszacy
po angielsku, Richard Rolle, przedstawia w swoich dzietach

29 Prayers and Meditations of Saint Anzelm, przet. B. Ward, Harmond-
sworth 1973, s.153.

30 Eamon Dufly, The Stripping of the Altars. Traditional Religion in England
¢. 1400—c. 1580, New Haven 1992, s. 314.
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niewiele oryginalnych treéci w zakresie doktryny" - zas to,
ze jaka$ kobieta w §redniowieczu ,,z wizjonerki przeobrazila
sie w dojrzalego teologa’, jest wydarzeniem zaiste niezwyklym.

Wydaje sie, ze Juliana zwrdcila si¢ w strone teologii przede
wszystkim dlatego, ze trudno jej bylo ujrze¢ ,,0jcowski” wy-
miar Boga, tak jak pojmowalo ten wymiar $§redniowiecze,
a wiec w kategoriach gniewu i kary. Katolicyzm wymagat
wiary w piekto i czysciec, przez ktére manifestowata si¢ ka-
rzaca reka Boga, i dlatego Juliana podkresla, Ze mocno wierzy
w to, iz ,,piekto i czy$ciec maja cel, o ktérym naucza Swiety
Kosciol”. Pragnela ,pelnej wizji piekla i czyséca’, przekona-
fa sie jednak, ze udzielone jej objawienie pokazuje ,,dobro¢
i niewiele si¢ w nim wspomina o zlu”. Nawet jej wizja meki
cechuje si¢ nieobecnoscig zta, gdyz ujrzata bol i cierpienie
Chrystusa i smutek Jego bliskich, ale nie objawilo sie jej nic,
co dotyczyloby tych, ktérzy spowodowali to cierpienie. W jej
objawieniu rzuca si¢ w oczy brak Zydow, ktérzy ,,przywiedli
Go do $mierci” (rozdz. 33), zazwyczaj wyraznie widocznych
w $redniowiecznych malowidlach i misteriach przedstawia-
jacych Meke Panska. Jesli Chrystus jest nasza Matka, a Jego
bdle sg bélami rodzacej kobiety, wowczas sg one w pewnym
sensie czyms naturalnym, a nawet zdrowym, za$ podkreslanie
okrucienstwa i nikczemnoéci tych, ktérzy Mu je zadawali, jest
niepotrzebne i moze nawet wprowadza¢ w blad. Podobnie
tez, jesli czescig meki jest takze duchowe karmienie rodzaju
ludzkiego cialem Chrystusa, wéwczas powinni$my jedynie
mie¢ na mysli Jego ,,stodki otwarty bok”, a nie ludzks ztos¢,
ktdra kierowata wtdcznia.

W objawieniach, w ktérych Bég przedstawia Julianie
swa wlasna nature, ojcowski gniew nie odgrywa zadnej roli.

! Zob. Nicholas Watson, Richard Rolle and the Invention of Authority,
Cambridge 1991, s. 54-55.
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Te prawde Juliana podkresla po wielekro¢. Zgodnie z naucza-
niem Kosciola powinna ona przyznac¢ si¢ do wlasnej grzeszno-
$ci, uznajac, ,Zze grzesznicy zastuguja na to, by ktéregos dnia

doswiadczy¢ gniewu Boga, i na to, by przypisa¢ im ich winy;

ale przeciez nie ujrzalam gniewu ani checi obwiniania w Bogu”
(rozdz. 45). Co wiecej, Juliana nie widzi w Bogu gniewu ani

checi obarczania wing cztowieka, lecz przede wszystkim do-
strzega, ze ,BOg jest dobrocia, ktéra nie moze by¢ zagniewana,
gdyz jest On samg dobrocig” (rozdz. 46). Co wigcej, samo

nasze istnienie udowadnia, ze Bog nie moze si¢ gniewac: ,Wy-
daje mi sig, ze jesli Bog bylby chociazby w najdrobniejszym

stopniu zagniewany, nie mielibySmy ani zadnego Zycia, ani

miejsca, ani istnienia”. Gniew istnieje, ale tylko po stronie

czlowieka; Bog przebacza nam, ale w odniesieniu do samego

siebie nie moze przebaczaé, poniewaz nie moze odczuwac

gniewu - ,,to bytoby niemozliwoscig” (rozdz. 49). Implikacje

tej niemozliwosci sg dalekosiezne i prowadzg Juliang na pozér
do impasu: ,Mo6j dobry Panie, widze, ze jeste§ sama prawda,
i wiem bez watpienia, ze grzeszymy powaznie kazdego dnia
i zastugujemy na to, by nas ze wszystkich sit obwinia¢; i nie

potrafie ani zrezygnowa¢ ze znajomosci tej prawdy, ani tez nie

widze, ze skladasz na nas w jaki$ sposob wine. Jak to mozli-
we?” (rozdz. 50). Ta droga rozumowania pozostaje zamknigta
i Juliana moze jedynie ufa¢ zapewnieniu Boga, iz ,,ujrzysz

sama, ze wszystko kazdego rodzaju bedzie dobrze” (rozdz.
31). Interpretuje t¢ obietnice jako zapowiedz tego, ze w dniu
sadu, w sposdb wykraczajacy poza ludzkie rozumienie, Bog
dokona ,wielkiego czynu” pojednania swej matczynej mitosci
z niekwestionowanym faktem ludzkiego grzechu:

Jest pewien czyn, ktérego Trdjca Swieta dokona w ostatnim
dniu, a kiedy 6w czyn zostanie dokonany i jak zostanie doko-
nany, nieznane jest wszystkim stworzeniom pod Chrystusem
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i nieznane pozostanie az do czasu, gdy zostanie dokonany.
(...) Jest to wielki czyn zamierzony zrzadzeniem naszego Pana
i Boga od wieczno$ci, przechowywany pieczolowicie i skryty
w Jego blogostawionej piersi, ktory zna tylko On sam, i przez
ten czyn ,wszystko bedzie dobrze”, gdyz tak jak Tréjca Swieta
uczynita wszystko z nicosci, tak samo i Trojca Swieta sprawi,
ze ,wszystko, co nie jest dobrze, bedzie dobrze”

Tak jak Bog uczynit wszystko na poczatku $wiata, niczym
matka dajaca zycie dziecku, tak i ten czyn bedzie mial swdj
odpowiednik w réwnie matczynym czynie przy koncu $wiata;
nie wiemy, co to bedzie, jednak ten czyn sprawi, ze ,wszystko,
co nie jest dobrze, bedzie dobrze”. Wiasnie szukajac tej pocie-
chy, tego, ze bedzie dobrze lub bedzie lepiej, dzieci od wiekow
zwracajg sie do matek, nie do ojcéw.

Juliana powtarza wielokrotnie, Ze przyjmuje nauczanie
Kosciota, a pozostawiajgc nature tego wielkiego czynu w sferze
tajemnicy, unika bezpos$redniego konfliktu z ortodoksja. Nie
da si¢ jednak zaprzeczy¢, ze wizerunek Boga, ktéry nie moze
sie gniewad, nie bedgc tym samym w sprzecznosci z wlasna
naturg, wyklucza mozliwo$¢ potepienia. Juliane niepokoi ta
konkluzja, pozostaje jednak niewzruszona w swojej wierze
w to, co Bdg jej objawil. Uznaje nauczanie Kosciota, zgod-
nie z ktérym ,,wielu bedzie potepionych’, facznie z upadlymi
aniolami, poganami i tymi spo$réd chrzescijan, ktorzy okazg
sie zatwardzialymi grzesznikami.

Pomimo twierdzenia, jakie znajdujemy w 1 Tm, 2,4, Ze Bég

»pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni”, przekonanie,
iz na sadzie ostatecznym wszyscy zostang zbawieni, byto
uznawane za herezje; Juliana jednak bez watpienia bierze
je pod uwage jako mozliwos¢. Nie byla w tym wéwczas od-
osobniona. Wczesniej utrzymywano, ze wiekszo$¢ chrzescijan,
a juz na pewno wszystkich niechrzescijan, spotka wieczne
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potepienie, jednak przed koncem trzynastego wieku opinia ta

zaczyna ulega¢ zmianie. Dyskutowano o mozliwosci zbawie-
nia dla prowadzacych cnotliwe Zycie pogan i wielu autoréw,
wsrod nich czternastowieczny pisarz religijny Walter Hilton,
wysuwalo przypuszczenia, ze zbawcza moc ofiary Chrystusa

musi by¢ réwna jej zasiegowi. ,,Mala by to byta korzys¢ dla

Niego, przyby¢ z tak daleka tak blisko, i z tak wysoka tak ni-
sko, by zbawi¢ tak niewiele dusz. Nie, Jego milosierdzie jest

o wiele wieksze”**. Podobnie i w Widzeniu o Piotrze Oraczu,
kiedy Langland widzi Jezusa zstepujacego do piekiet, styszy
Go obiecujacego milosierdzie swym braciom w cztowieczen-
stwie mimo nauczania Ko$ciota, iz ,zadne zto nie pozosta-
nie bez kary”, i utozsamia te obietnice z sekretnymi stowami

$w. Pawta, ,kt6rych nie dano cztowiekowi wypowiedzie¢”**.
Wizja Langlanda w calym jego poemacie ma meski, czasami

brutalny charakter i nic nie sugeruje w niej macierzynstwa
Boga, a jednak i on, i Juliana sg zgodni w przekonaniu, ze mi-
tosierdzie Boga obejmie calg ludzkos¢.

O pisarstwie kobiet tworzacych w $redniowieczu powie-
dziano, Ze ,nie ma w nim tylu co umezczyzn z gory przyjmo-
wanych zatozen ani z gory okre$lonych opinii, za to co chwila
napotykamy proby uporania sie z ludzkimi problemami w ich
wyjatkowosci i odrebnosci; nie ma narzucania zewnetrznych
regut lub kategorii, lecz jest poszukiwanie rozwiazan, ktére sg
trafne i prawdziwe na poziomie egzystencjalnym™**.

2 The Scale of Perfection 11, 10, za: Walter Hilton, The Scale of Perfection,
red. E. Underhill, London 1923, s. 256. Jednak zaraz w nastepnym zda-
niu Hilton przestrzega przed pogladem, jakoby ,,zadna dusza nie miata
zostaé potepiona’.

%% The Visio of Piers Plowman, red. A.V.C. Schmidt, London 1978, tekst B,
XVIII, 390-396; Langland odwoluje si¢ do 2 Kor 12,4.

% Peter Dornie, Women Writers of the Middle Ages, Cambridge 1984, s. x.
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Powrd¢émy do tego, o czym byla mowa wezesniej. Jesli po-
wyzsze uogolnienie jest prawdziwe, nie jest tak dlatego, ze zo-
stalo sformulowane na podstawie niezmiennych prawd dotycza-
cych obu pici, lecz dlatego, ze odzwierciedla przypisywane im
role i wladze w pewnym okresie zycia spolecznego. Polozenie
mezczyzn zazwyczaj pozwalalo im narzucaé ,,zewnetrzne re-
guly lub kategorie”; kobiety nie mialy takiej mozliwosci. Jednak
bezsilno$¢ kobiet pozwalata im rozpoznac to, co byto pomijane
lub zaciemniane przez systematyczne i oficjalne nauczanie ich
czasow. Nawet milczenie kobiet moze by¢ wymowne i dlatego
konczac nasze rozwazania o Julianie jako pisarce, zwré¢my
uwage na jej catkowite milczenie w kwestii odpowiedzialnosci
Ewy za grzech Adama (w przypowiesci o panu i studze z roz-
dzialu 51 wp nie ma postaci bedacej odpowiednikiem Ewy),
jak i réwnie catkowite milczenie w kwestii czystosci i celibatu®,
bedacych wypaczajacg obraz $wiata obsesjg wielu mezczyzn
sprawujacych funkcje nauczycielskie w Kosciele, poczawszy
od $w. §w. Pawla i Augustyna, az po pdZniejsze czasy.

PRZYPOWIESC O PANU I SLUDZE

Przedstawiang przez Juliane wizje Boga, ktdrego cechuje
ogarniajace wszystkich milosierdzie, wspiera jej koncepcja
ludzkiej duszy, w ktdrej wyrdznia dwa aspekty: substance
i sensualyté, w ponizszym ttumaczeniu oddawane jako ,,byt
istotowy” 1 ,,byt zmystowy” albo jako ,,natura wyzsza” i ,natura
nizsza”. Jak sama wyjasnia w rozdziale 37, ,w kazdej duszy,
ktéra bedzie zbawiona, jest boska wola, ktéra nigdy nie skto-
nila si¢ do grzechu i nigdy nie skloni; podobnie jak jest wola
zwierzeca w naszej nizszej naturze, nieposiadajaca zadnych
dobrych bodzcéw, tak samo jest boska natura w naszej wyz-
szej naturze, ktdra nie moze chcie¢ zadnego zla, lecz tylko

> Por. Jantzen, dz. cyt., s. 157.
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dobro”. Na poczatku rozdzialu 45 wyrdznia dwa rodzaje sadu,
odpowiadajace wyrdznionym aspektom duszy; ludzie sadza
w kategoriach sensualyté, a tym samym sadza surowo, Bog
jednak ,0sadza nas, majac na uwadze naszg naturalng istote,
ktéra zawsze niezmienna pozostaje w Nim, cata i bezpieczna
na wieki” (rozdz. 45). Sad Boga jest wyrazem sprawiedliwosci,
lecz (przeciwnie do $redniowiecznych wyobrazen) nie jest on
bardziej, lecz mniej surowy niz osad ludzi, gdyz ludzie widza
tylko ,,zwierzeca wole” zepsutg przez grzech pierworodny,
podczas gdy Bog widzi ,,boska wole”, ktéra odzwierciedla Jego
wlasna czysto$¢ i pozostaje niezepsuta. To prawda, ,,boska
wola” istnieje tylko ,,w kazdej duszy, ktéra bedzie zbawiona’,
jednak Juliana nie potrafi rozumie¢ tego w inny sposéb niz
taki, Ze moze to oznacza¢ wszystkie dusze.

Juliana wnika najglebiej w tajemnice zbawienia w swej
przypowiesci o panu i studze, opisanej w rozdziale 51 wp, naj-
dtuzszym, jaki napisata, i bedgcym ,sercem catego dzieta™*.
Tak jak koncepcja macierzynstwa Boga pojawia si¢ w rozdziale
57 jako rozwiazanie trudnosci teologicznych, ktdre wydawa-
ly si¢ nierozwigzywalne na gruncie logiki, tak i wczeéniej ta
wlasnie przypowie$¢ pojawia sie po to, by rozwigza¢ zasadni-
czg rozbiezno$¢ miedzy sagdem ludzkim, tak jak o nim mowi
nauczanie Kosciota, a sgdem Bozym, ktéry ujrzala w swo-
ich objawieniach:

I za tym wlasnie tesknitam: abym przez Niego mogla ujrze¢,
jak to, czego si¢ naucza w danej sprawie przez osad Kosciota
katolickiego, jest prawdziwe przed obliczem Boga i jak uspo-
sabia mnie to do tego, bym znata to prawdziwie; po to, by
oba osady mogly by¢ zachowane na chwale Boga i w stuszny
sposob dla mnie samej. I jedyng odpowiedzig, jaka na to uzy-
skatam, byta przypowies¢ o panu i studze (rozdz. 4s).

% Watson, dz. cyt., s. 638.
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Ta przypowie$¢, bedaca forma exemplum, stanowi objawie-
nie rdzne od pozostalych. Najpierw Juliana relacjonuje swoje
widzenie w taki sposdb, w jaki zostato jej objawione: ,,duchowo
na podobienstwo cielesne” (rozdz. 51), lecz juz wowczas relacji
towarzyszy pewien stopien zrozumienia wykraczajacego poza
to, co dalo sie przedstawi¢ w formie cielesnej. Przypowies¢
przedstawia siedzacego w spokoju pana i stojacego obok stuge,
gotowego na jego rozkazy. Pan, ktorego wyglad wskazuje na to,
ze miluje stuge, posyta go, zlecajac mu jakies zadanie, a stuga
rusza natychmiast, by spetni¢ jego wole. Jednak gorliwos¢
i pospiech powoduja, ze stuga wpada do trzgsawiska, kaleczy
sie i rozpacza, zZe nie moze sobie pomoc i nie moze spojrze¢
na pana, chociaz pan jest wciaz blisko niego. Mimo iz stuga
mysli tylko o swym nieszczesciu, pan wcale go nie wini, gdyz

»jedynie jego dobra wola i jego wielkie pragnienie byly przy-
czyng jego upadku”; co wiecej, obiecuje wynagrodzi¢ mu jego
cierpienia, a nagroda bedzie przewyzszaé to, co otrzymatby,
gdyby nie upadl. Nastepnie ,widzenie przypowiesci znikne-
to” i Juliana, pozostawiona sama sobie, musi teraz rozwazy¢
jego znaczenie.

Juliana z poczatku nie wie, o co chodzi w przypowiesci,
lecz Bog zacheca ja, by ,odczytala” jg jako alegorie na temat
grzechu, odkupienia i zbawienia. Widzenie o panu i studze
podobne jest do przypowiesci z Nowego Testamentu, z tg
roznicy, ze opowiedziane jest bardziej za pomocg obrazow
anizeli stow i Juliana po pewnym czasie pojmuje, ze widzenie
to zastuguje na drobiazgows i skrupulatng analize, majaca
rozszyfrowaé jego znaczenie, taka samg, jaka $redniowiecz-
ni egzegeci stosowali w przypadku biblijnych przypowiesci,
i analiza ta nie pozostaje bez nagrody. Podobnie jak przypo-
wiesci Jezusa o krolestwie, pozwala ona wnikna¢ na chwile
w sposdb widzenia rzeczywistoéci przez Boga, przettumaczony
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na ludzkie kategorie, chociaz z poczatku wydaja si¢ one cat-
kowicie obce i niezrozumiale dla ludzi, stanowigc wyzwanie
dla ich zdolnosci interpretacji. Na koncu wreszcie ujawnia
ona tajemniczg prawde, zbiezng by¢ moze z tym, czego na-
ucza ortodoksyjna teologia, niedostepna jednak normalnemu
dyskursowi teologicznemu.

Refleksja nad przypowiesciag prowadzi do trudnosci.
Juliana, przywykta jak wiekszos$¢ ludzi §redniowiecza do
nacechowanych symbolikg opowiesci podobnych do tych,
jakie mozna bylo znalez¢ w kazaniach i bajkach, dochodzi
do wniosku, ze upadajacy stuga oznacza prawdopodobnie
Adama, dostrzega w nim jednak zarazem ,wiele réznych
wlasciwosci, ktorych w zaden sposéb nie mozna bylo przy-
pisa¢ wylacznie Adamowi”. Jedynym rozwigzaniem jest
zatem interpretowac jeszcze dokladniej, ,,zwrdci¢ uwa-
ge”, jak poucza jg pozZniej Bog, na ,wszystkie wlasciwosci
i okoliczno$ci tego, co zostato ci pokazane w tej przypo-
wiesci, nawet jesli wydaja ci si¢ tajemnicze i bez znaczenia
w twoich oczach”. Wszystkie szczegoly tego, co widzi, nie
stuzg tylko temu, by nada¢ widzeniu cechy rzeczywistosci
lub by wzbudzi¢ jej reakcje emocjonalna, lecz niosa z sobg
konkretne znaczenie, ktore ujawni sie dopiero po dlugim
i wytrwalym rozmys$laniu nad danym jej objawieniem.
A zatem Juliana zaczyna opowiada¢ cala przypowies¢ od
nowa, kawalek po kawalku, starajac sie ja interpretowac
i wydoby¢ znaczenie kazdego szczegétu. Pan to z pewno-
$cig Bog, za$ stuga to Adam, ale nie Adam jako konkretna
postac biblijna, lecz jako przedstawiciel rodzaju ludzkiego,
gdyz ,w oczach Boga wszyscy ludzie sa jednym”. Gdy Juliana
uswiadamia sobie dokladniej wyglad pana i stugi, ich ubiér
oraz miejsce, w ktérym ich widzi, jej opis upodabnia sie
do iluminacji w péznosredniowiecznych manuskryptach
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lub poliptykéw podobnych do tych, ktére zdobity wiele
kosciotéw we Wschodniej Anglii. Jednak pewne szczegoly
opisu wychodzg poza to, co przedstawiano wéwczas na ob-
razach, jak na przyklad to, ze Juliana widzi we wnetrzu pana
»ogromne schronienie, dlugie i rozlegle, i pelne niemajacych
konca niebioséw”.

Podobnie jak w innych péznosredniowiecznych dzietach
sztuki®’, wszystkie elementy $wiata rzeczywistego takze posia-
dajg bogata symbolike, ktdrg Juliana odstania przed nami tak,
jak docierala ona do niej stopniowo na przestrzeni lat. Juliana
wyjaénia, ze chociaz Bog Ojciec nie jest w rzeczywistosci czlo-
wiekiem, ,,objawia si¢ On w znajomy i bliski sposob (homely)
jako cztowiek” i dlatego tak wlasnie jest przedstawiony w jej
wizji. Bég réwnie dobrze mogtby pojawic si¢ w wizji jako
przebywajacy w niebieskiej chwale lub w ludzkiej duszy, ktéra
obral za mieszkanie, i dlatego umiejscowienie Go na pustko-
wiu takze ma znaczenie:

Stworzyl On dusze czlowieka, by byta Jego wlasnym mia-
stem i miejscem Jego zamieszkiwania, najmilszym dla Nie-
go sposrod wszystkich Jego dziel; a kiedy czlowiek popadt
w smutek i bol, nie byl juz odpowiedni do tego, by stuzy¢
temu szlachetnemu celowi i dlatego nasz dobry Ojciec nie
chciat przygotowa¢ dla siebie zadnego innego miejsca, lecz
postanowil usigé¢ na ziemi, czekajac na ludzkos¢, ktéra jest
zmieszana z ziemiy, az do czasu, gdy przez Jego faske umi-
fowany Syn wykupi Jego miasto i przywrdci jego szlachetne
piekno przez swa ciezka prace i trud.

Jezeli chodzi o stuge, jest on opisany doktadniej niz pan.
Jego wyglad zewnetrzny wskazywalby gotowego do pracy

37 Zob. Erwin Panofsky, Early Netherlandish Painting: Its Origin and Char-
acter, Cambridge, Mass., 1953, t. 1, rozdz. 5.
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robotnika, poniewaz ma na sobie bialy, chociaz skapy ubior,
przepocony i podarty. Takze i tym razem nasuwa si¢ nam
natychmiast poréwnanie z Widzeniem o Piotrze Oraczu
i z Haukynem z rekopisu B, passusy 13-14, ktéry symbolizu-
je aktywne zycie w §wiecie i ktorego sukmana zbrukana jest
grzechami. (Haukyn to stojacy o wiele nizej odpowiednik
Piotra, za$ sam Piotr, doskonaty robotnik, przedstawia soba
czlowieczenstwo Chrystusa). Takze i tu Juliana natrafia jednak
na sprzecznosci, poniewaz na zewnatrz wydaje sie, ze stuga
jest ,nieustannie robotnikiem od dlugiego czasu”, jednak
»Z wewnetrznego widoku” wynika, ze byl ,,zaczynajacym prace
stuga, ktérego nigdy jeszcze donikad nie posytano”. Poja-
wia si¢ kolejny narracyjny szczegoél: stuga zostal postany, by
odnalez¢ skarb ukryty w ziemi. Wydaje sig, ze powinni$my
przywola¢ tekst MT 13,44: ,,Krdlestwo niebieskie podobne jest
do skarbu ukrytego w roli”, gdyby nie to, ze skarb, o ktérym
mowi Juliana, to pokarm, ,,ktéry jest stodki i mity dla pana”
Stuga pracuje jako ogrodnik, by dostarczy¢ panu pokarmu
(Juliana zdradza w tym miejscu doskonalg $wiadomos¢ trudu
fizycznego, jaki wiaze si¢ z pracg ogrodnika), przy czym waz-
ne jest, ze tylko on moze to uczyni¢. Teraz nagle budzg si¢ do
zycia znaczenia i zaczynajg naktadac si¢ na siebie w ogromne;
liczbie, niekoniecznie hierarchicznie, jak miato to miejsce
w obowiazujacej egzegezie biblijnej, lecz istniejac obok siebie,
z pominie¢ciem logiki. Jesli stuga to ogrodnik, natychmiast
mys$limy o Adamie i to zaréwno w raju, jak i pézniej, kiedy
z rozkazu Boga w pocie czota uprawia ziemie. Teraz docho-
dzimy do najbardziej zdumiewajacej prawdy, gdyz Juliana
pojmuje, ze stuga to nie tylko Adam, lecz takze Chrystus
i ze ta podwojna tozsamos¢ lezy u podltoza sprzecznosci
w opowiesci. Mysl, ze Chrystus to drugi Adam, postany, by
naprawic¢ grzech wyrzadzony przez pierwszego, byta dobrze
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znana w $redniowieczu, jednak wizja, w ktérej nastepuje cal-
kowite utozsamienie obu 0séb wykracza poza sredniowieczny
paralelizm. Wreszcie nastepuje kolejny, kluczowy moment
interpretacji; dochodzimy do bardzo pigknego fragmentu,
w ktérym Juliana widzi, ze upadek Adama i wcielenie Chry-
stusa s3 tym samym wydarzeniem.

Kiedy upadl Adam, upadl Bozy Syn, poniewaz z powodu
prawdziwego zjednoczenia uczynionego w niebie Syn Bozy
nie mégl opusci¢ Adama, gdyz przez Adama rozumiem
wszystkich ludzi. Adam odpadt z zycia w $mier¢, na padét
tego marnego $wiata, a nastepnie do piekla. Syn Bozy spadt
z Adamem w padét fona Dziewicy (a ona byla najpi¢kniejsza
z cérek Adama) po to, by wyzwoli¢ Adama z winy w niebie
i na ziemi i swg ogromng mocg wydobyl go z piekla.

Ta prawda znosi uptyw czasu i réznice miedzy przeszio-
$cia, terazniejszo$cig a przysztoscia, ukazujac nam w krot-
kim mgnieniu to, co Juliana tak bardzo pragnela nam
pokaza¢ - rzeczywisto$¢ taka, jak ja widzi Bog. Zgodnie
z nauczaniem Koéciota, jesli chcemy rozwigzaé problem pre-
destynacji i wolnej woli, musimy pamieta¢, ze dla Boga, ktéry
istnieje w wieczno$ci, przeszto$¢ i przyszto§¢ wspodlistnieja
w wiecznym ,teraz’, a wigc w ,,ruchomym i przelotnym mo-
mencie” *%, ktdre to okreslenie byloby najblizszym ludzkim
odpowiednikiem tego stanu. W przypowiesci o panu i studze
Juliana nie przedstawia boskiego widzenia rzeczywistosci jako
teorii, lecz doswiadcza go osobiscie. Przypowies¢ konczy sie
tym, Ze pan i stuga kroéluja razem w niebie jako Ojciec i Syn,
Syn za$ zostaje ukoronowany razem z ludzkoscia. Triumf Boga
jest zatem przez Jezusa takze triumfem rodzaju ludzkiego.

8 Tak opisuje to w swoim najwazniejszym dziele Boecjusz. O pocieszeniu,
jakie daje filozofia, ks. V, 6, przel. W. Olszewski, Warszawa 1962, s. 141.
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W samym centrum wizji Juliany znajduje sie Bég nierozdziel-
nie ztgczony z mezczyzng i kobieta. W pewnym sensie tran-
scendentny, to prawda, niezdolny jednak do tego, by odsuna¢
od siebie cielesne pokrewienstwo ze swym stworzeniem, be-
dace skutkiem Jego wlasnego wyboru.

A.C. SPEARING



Postowie

Objawienia Bozej Mitosci Juliany z Norwich to ostatnie dotad
niedostepne w jezyku polskim wielkie dzielo sredniowiecznej
duchowosci chrzesdcijanskiej, ktore Wydawnictwo W drodze
oddaje w rece czytelnika po raz pierwszy w caloéci i w prze-
ktadzie z oryginatu'®’.

Kazdego, kto stara si¢ zaprzyjazni¢ z dzielem Juliany, po-
rusza przenikajace je przestanie nadziei, zdumiewajace na tle
wyobrazen, jakimi karmifa si¢ duchowos¢ sredniowiecza
i czasow, w jakich zyla Juliana. Lata 1337-1453 to okres wojny
stuletniej miedzy Anglig a Francja. W roku 1381 znaczna
cze$¢ Anglii, w tym Norwich, ogarnia bunt chtopski'®!. Jed-

10 Dotychczas czytelnik polski mogt korzystaé jedynie z wyboru tekstéw
Juliany w przektadzie z jezyka francuskiego. Zob.: Julianna z Norwich,
Objawienia Bozej mitosci, przel. [z franc.] W. Szymanska, Warszawa 1997.
Wybor ten zostal dokonany przez mniszki z Solesmes z wydania opartego
na wp zachowanej w manuskrypcie Sloane Ms 2499.

'*1 Grace Jantzen, Julian of Norwich. Mystic and Theologian, London 1987, s. 9.
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nak najwazniejsze wydarzenie tamtych czaséw ma miej-
sce w roku 1349, kiedy do Anglii dociera wedrujaca przez
Europe epidemia dzumy, ,,powszechna zaraza, jakiej $wiat
nie widzial od vI wieku i jakiej mial nie oglada¢ az do lat
dziewieédziesiatych ubieglego stulecia”**?. Nawroty epidemii
trwaja az do roku 1369; wielu z tych, ktérych oszczedzita
dzuma, umiera pdzniej w czasie powracajacych przez kilka
lat klesk glodu'*.

Dzuma stala si¢ w opinii wspétczesnych symbolem do-
pustu Bozego i zapowiedzig rychlego sadu ostatecznego.
Mieszkancy Europy probuja przeblaga¢ Boga, tworzac brac-
twa biczownikéw i oddajac si¢ opartym na egzaltacji formom
poboznosci. Tekstem nabierajacym cech spetniajacego sie
proroctwa staje sie powstala sto lat wczeéniej sekwencja Dies
irae. W hymnie tym, z pewnoscig czesto $§piewanym w ko-
$ciolach Anglii w czasie dzumy i gltodu, Bég przedstawiony
jest jako surowy Sedzia. W tek$cie Juliany Bdg ani razu nie
zostaje nazwany Sedzia. Rowniez sad ostateczny w wizji Juliany
rézni si¢ od tego, co wyobrazali sobie jej wspolczesni. Dzien
sadu wedtug Dies irae to czas pomsty Boga i rado$ci Szatana.
Wedlug Juliany Szatan ,,bedzie wzgardzony przez wielka rzesze
ludzi, ktérzy beda zbawieni w dzien sadu, a ktorym zazdrosci
on pociechy, ktérg otrzymajg”'**.

Odmienna od wyobrazen $redniowiecznych jest takze so-
teriologia Juliany, a zwlaszcza rola grzechu w Bozym planie
zbawienia. Teologia zbudowana na twierdzeniu Augustyna
o calkowitym skazeniu ludzkiej natury stan zbawienia utoz-
samia z calkowitym wyzwoleniem od grzechu. Inaczej wi-
dzi to Juliana:

132 Norman Davies, Europa. Rozprawa historyka z historig, przel. E. Taba-
kowska, Krakéw 2001, s. 446.

'3 Jantzen, dz. cyt., s. 8.

154 Zob. s. 131.
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Bog takze pokazal mi, ze grzech nie jest wstydem dla czlo-
wieka, lecz jest jego chwalg, gdyz w tym objawieniu moje
rozumienie zostalo wyniesione az do nieba; i wéwczas staneli
prawdziwie w moim umysle Dawid, Piotr, Pawel, i Tomasz
Apostol, i Magdalena, ktdrzy sg teraz stawni w Ko$ciele na zie-

mi ze swymi grzechami jako swg chwalg"*.

Wiemy, Ze Juliana posuwa si¢ nawet do przekonania,
iz ,grzech jest konieczny”, ktore wyrasta z augustianskiego
twierdzenia o szczgsliwej winie — ale idzie o krok dalej. To
odmienne rozumienie tajemnicy grzechu prowadzi ja do od-
miennej interpretacji wcielenia.

Przyjmowana powszechnie w §redniowieczu, a czgsto mil-
czaco i dzisiaj, interpretacja wcielenia wypracowana przez
Anzelma z Canterbury w traktacie Cur Deus Homo przedsta-
wia Boga jako obrazonego przez ludzki akt niepostuszenstwa
feudalnego Pana, ktéremu zado$¢ uczyni¢ moze kto$ rowny
Mu godnosdcia, i dlatego Syn przyjmuje ludzkie cialo i po-
nosi $mier¢ na krzyzu. Juliana przejmuje prawdopodobnie
z tego samego traktatu Anzelma opowie$¢ o panu i studze, ale
zmienia zasadniczo jej wymowe, podkreslajac, ze upadek stugi
nie budzi gniewu pana, lecz jego lito$¢ i smutek'*®. Ponadto,
skoro Chrystus zostaje utozsamiony z Adamem, oznacza to,
ze upadku nie da sie oddzieli¢ od wcielenia, i dlatego ,,grzech
jest konieczny, lecz wszystko bedzie dobrze, i wszystko bedzie
dobrze, i wszystko kazdego rodzaju bedzie dobrze™**’.

Réwniez duchowos¢ Juliany rézni sie od praktyk poboz-
nos$ciowych jej czaséw. W przeciwienstwie do wspétczesnych
jej Katarzyny ze Sieny i Doroty z Matowdw Juliana nie jest

155 Zob. s. 85.

1%¢ Joan M. Nuth, Wisdom’s Daughter. The Theology of Julian of Norwich,
New York 1991, s. 181.

157 Zob. s. 154.
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stygmatyczka i chociaz na poczatku najwazniejsze dla niej

jest rozpamig¢tywanie meki Chrystusa, p6zniej zrywa z po-
boznoscia bazujaca wylacznie na uczuciach. ,Bog pragnie,
by$my wiedzieli, Ze On chroni nas bezpiecznie w taki sam

sposob w radosci i w smutku i ze kocha nas tak samo mocno

w smutku i rado$ci”**®. Ta my$l pozwala stworzy¢ Julianie

podstawy zdrowej duchowosci, w ktorej nie chodzi o to, by
uciekaé od $wiata i wlasnego zycia, lecz przyjac je; ,nie wy-
kupi¢ sie z niego, lecz odkupi¢ je”**°. Duchowo$¢ te cechuje
pragmatyzm, a rady Juliany strzegg nas przed niewlasciwym
lekiem przed Bogiem, branym falszywie za pokore, a takze
przed pycha, bedaca przeciwienstwem prawdziwej pokory,
do ktérej to pokory zacheca nas w Objawieniach'®’.

Na szczego6lng uwage zastuguje opisana w Objawieniach
relacja Boga do $wiata, ktorej streszczeniem jest wyobraze-
nie $wiata jako spoczywajacego w dioni laskowego orzecha,
przedstawione w wk. Wizja ta przypomina nam, ze Bog nie
tylko stworzyl $wiat, lecz podtrzymuje go bezustannie w swo-
im istnieniu, i przemawia szczegélnie mocno do czlowieka
dwudziestego pierwszego wieku, ktéry nie moze odwotywac
sie juz do przednaukowego opisu wszechswiata stanowigcego
istotng czes$¢ $wiatopogladu ludzi $redniowiecza.

Objawienia Bozej Mitosci od wiekdéw pozostajg zrodltem
otuchy dla wielu czytelnikdw, a ich wplyw wydaje si¢ dzisiaj
wiekszy niz przed laty. Ich echo odnajdujemy w twdrczosci
Eliota, o czym wspomina we Wistgpie Spearing. Za najwy-

158 7ob. s. 69, 134.

%% Simon Tugwell OP, Drogi niedoskonatosci, przet. A. Gomola, W drodze,
Poznan 2006, s. 231.

160 Marta Lykowska, Pokora jako cnota otwierajgca czlowieka na Boga
i niezbedny sktadnik zycia kontemplacyjnego. Refleksje w oparciu o pisma
mistyczne Julianny z Norwich; http://www.mediewistyka.net/content/
view/149/40/.
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bitniejszego z angielskich mistykéw uwazal ja Thomas Mer-
ton'®'. Jednak najbardziej poruszajacy $lad wplywu Juliany
odnajdujemy w ksigzce bedacej hymnem nadziei pisanym
w przedsionku piekta. To nikt inny jak Woland ze swa $wita,
przystepujac w Moskwie do naprawy tego, co w sowieckiej
Rosji nawet w oczach Szatana bylo niegodziwoscia, wypowiada
w Mistrzu i Malgorzacie znamienne stowa, ze ,wszystko bedzie,
jak by¢ powinno™.

Jednak oddziatywanie Juliany wykracza daleko poza re-
miniscencje literackie. Jej odpowiedz na pytanie, dlaczego
Bog stat si¢ czlowiekiem, bliska twierdzeniu Dunsa Szkota,
iz wcielenie bylo od zawsze obecne w planach Boga'®?, wy-
daje sie atrakcyjna dzisiaj, kiedy czes$¢ teologow probuje
wyzwoli¢ si¢ z dominujacej na Zachodzie wizji wcielenia
Chrystusa jako ofiary przebtagalnej skltadanej zagniewane-
mu Bogu. Wizja pana i stugi przedstawiona przez Juliane
pokazuje, ze Bog jest przede wszystkim Bogiem milosci.
»1 ujrzalam, ze mitos¢ Boga do rodzaju ludzkiego nie miafa
nigdy swojego poczatku, poniewaz - tak jak ludzkos¢ be-
dzie trwaé po wieczne czasy w szczgsliwosci, dopetniajac
rado$¢ Boga, ktoéra czerpie On ze swych dziel, tak i ta sama
ludzkos¢ byla od zawsze, tak jak to widzial juz wczesniej
Bdg, znana Mu i umilowana przezen, zgodnie z Jego stusz-
nym zamiarem, powzietym nim zaczal sie czas”'®*. Kto wie,
moze kiedys dzieki Julianie doczekamy sie tego, Ze na kate-
chizmowej liScie gléwnych prawd wiary zdanie: ,,Bog jest

'$! Thomas Merton, Mistycy i mistrzowie zen, przel. T. Bieron, Poznani
2003, s. 153. Zob. takze T. Merton, Zapiski wspotwinnego widza, przel.
Z. Lawrynowicz, M. Maciolek, Poznan 1994, s. 264.

162 Michail Buthakow, Mistrz i Matgorzata, przel. 1. Lewandowska,
W. Dabrowski, rozdz. 32, Krakéw 2004, s. 400.

19 Tugwell, dz. cyt., s. 224.

164 7ob. s. 219.
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sedzig sprawiedliwym, ktory za dobre wynagradza, a za zle
karze”, ustapi miejsca stowom $w. Jana, ktéry przypomina,
ze ,Bdg jest mitoscig™?

Wspdlczesna mysl chrzescijanska podejmuje takze inne
watki obecne w Objawieniach. Do macierzynstwa Boga i Jezu-
sa, 0 ktorym tak wiele pisze Juliana, chetnie nawigzuje teologia
feministyczna'®®. Z kolei bliskie panenteizmowi rozumienie
relacji Boga do $wiata, przedstawione w wizji laskowego orze-
cha, pozwala tworzy¢ teologie uwzgledniajacg wiedze o $wiecie
wypracowang przez nauki przyrodnicze.

Podstawe polskiego przekladu Objawier stanowilo wspot-
czesne angielskie ttumaczenie $rednioangielskiego oryginatu.
Celem tlumacza bylo zachowanie na tyle, na ile to mozliwe,
wiernosci oryginalowi nie tylko co do tredci, ale i formy tekstu,
stad nagromadzenie w przektadzie dtugich, czasami pozornie
monotonnych zdan i liczne powtérzenia. Taki wtasnie cha-
rakter - jezyka mowionego, a nie misternie skonstruowanego
traktatu teologicznego — posiada oryginal. Jak pisze w Nocie
od ttumacza angielskiego Spearing, tekst Juliany mozna z pew-
noécig wygtadzi¢ i wycyzelowaé, tworzyloby to jednak fatszy-
wy obraz dzieta.

Juliana, jak kazdy mistyk, probuje wyrazi¢ co$, co z defi-
nicji jest niewyrazalne, to za$ rodzi ogromne problemy, jesli
przenosimy jej sfowa na obszar innego jezyka. Nie sposéb
zaja¢ sie blizej wszystkimi rozwigzaniami tych problemow
przyjetymi przez ttumacza i dlatego ograniczymy sie¢ tylko
do paru z nich.

Kiedy Juliana pisze, ze ,grzech jest konieczny”**®, odpo-
wiednikiem polskiego przymiotnika ,konieczny” jest w ory-
ginale Srednioangielskim przymiotnik behovely. Mozemy go

165 Zob. Jantzen, dz. cyt.; Nuth, dz. cyt.
166 Zob. s. 78, 154.
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ttumaczy¢ nie tylko jako ,,konieczny”, ale takze jako ,,stosowny”
lub ,,uzyteczny”. Stowo to nie jest uzywane we wspoélczesnej
angielszczyznie (chociaz zachowal si¢ spokrewniony z nim
czasownik behove) i dlatego ttumacze angielscy réznia sie
w swoich interpretacjach. Colledge i Walsh oddaja behovely
jako necessary (,,konieczny”)'*”. W przekladzie Spearing mamy
befitting'®®, co nalezaloby ttumaczy¢ jako ,,stosowny”, ,wlasci-
wy”. Ttumacz zdecydowal si¢ na przymiotnik ,,konieczny’, aby
pozostaé w zgodzie z tekstem Oredzia Paschalnego z Wielkiej
Soboty, w ktérym styszymy o tym, ze ,,konieczny byt grzech
Adama”'®®. Przymiotnik ten nie oznacza bezsilnosci Boga,
a raczej wskazuje na to, ze grzech jest czescig nieznanego nam
w calosci Boskiego planu'’’.

Wspomnie¢ nalezy takze o przymiotniku courteous i rze-
czowniku courtesy pojawiajacymi sie, ilekro¢ Juliana opisuje
stosunek Boga do ludzi. Oba terminy wywodzg si¢ z kultury
dworskiej $redniowiecza i mozna je thtumaczy¢ odpowiednio
jako ,dworny” i ,,dwornos¢”. Odnoszac je do Boga, Juliana
pragnie wskaza¢, ze Bog zachowuje si¢ w stosunku do nas

»rycersko” i cechuje Go szacunek, fagodno$¢, szlachetnosé
postepowania, wspaniatomyslnos¢'”!. Poniewaz ,,rycersko$¢”
i ,dwornos¢” oraz towarzyszace im przymiotniki sg rzadko
uzywane we wspoélczesnej polszczyznie i nie naleza do jezyka
potocznego, ktdrym zostaly spisane Objawienia, ttumacz zde-

71 s .

cydowal si¢ na ,,uprzejmos¢” i ,,uprzejmy”. Na przeciwleglym

187 Julian of Norwich, Showings, przel. E. Colledge O.S.A, J. Walsh S.J, wstep
J. Leclercq O.S.B., Mahwah 1978, s. 225.

198 Julian of Norwich, Revelations of Divine Love, przel. E. Spearing, Lon-
don 1998, s. 79.

1% Podobnie postepuje W. Szymarnska. Zob. Objawienia Bozej milosci, s. 46.

7% Denys Turner, ,,Sin is behovely” in Julian of Norwich’s ,,Revelations of
Divine Love”, ,Modern Theology” 2004, nr 20(3), s. 407-422.

7! Anna Maria Reynolds, C.P,, ,,Courtesy” and ,homeliness” in ,, The Rev-
elations of Julian of Norwich”, http://www.umilta.net/homeliness.html.
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biegunie wobec przymiotnika courteous sytuuje si¢ przymiot-
nik homely, ktérym Juliana okresla bliskos$¢ i intymnos¢ relacji
Boga z nami. O trudnosciach w przekladzie tego terminu pisze
w Nocie od tlumacza angielskiego Spearing'’? i tam podano
polskie ekwiwalenty tego terminu.

Kazdy, kto zaglebit sie w tekst Juliany, wie, Ze to pisar-
ka niezwykta. Oddzielona od nas czasem i okolicznosciami
zyciowymi, a przeciez bliska przez swoj trzezwy osad oraz
madry optymizm jest doskonatym kierownikiem duchowym
dla wszystkich pograzonych w depresji ludzi dwudziestego
pierwszego wieku, dla nas, nie lgkajacych si¢ dzumy, ale
trawionych nihilizmem i pustks. To do nas wlasnie, ktérzy
lekamy sie tsunami, powodzi, skazenia $rodowiska, atakow
terrorystycznych, awarii elektrowni jadrowych, zagtady swia-
ta na skutek uderzenia w naszg planete ciala z kosmosu, do
nas, ktorzy lekamy sie, tak bardzo jak nigdy dotad przyszto-
$ci, skierowane jest zapewnienie ze ,wszystko bedzie dobrze”.

ALEKSANDER GOMOLA

172 Zob. Wstep, s. 48.
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Dzieto Juliany z Norwich to perta Srednio-
wiecznej mistyki angielskiej. Objawienia
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sita oddziatywania wydaje sie dzisiaj
wieksza niz przed laty. Echa Objawien
odnajdujemy w twérczosci T.S. Eliota,

T. Mertona, M. Buthakowa. W obrazie
Boga rysujacym sie u Juliany mozemy
dostrzec to, co zostato poniekad na nowo
odkryte przez rézne nurty wspotczesne;
teologii. W dziele pozostawionym przez
mistyczke przeczytamy o macierzyrnskim
wymiarze Bozej mitosci, o nadziei po-
wszechnego zbawienia, o znoszagcym
wszelki grzech mitosierdziu Ojca. Jej
duchowos¢ wyrdznia takze pragma-
tyzm, a rady strzegg przed niewtasci-
wym lekiem przed Bogiem.
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