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pektakularny zamach, ktéry 11 wrze$nia zadat Stanom Zjednoczo-

nym cios prosto w serce, to zbrodnia. Zbrodnia popelniona przez
islamistéw. Jest to najwyzszy punkt krzywej wykladniczej, jaka two-
rzy seria aktéw terroru zapoczatkowana w roku 1979, kiedy w Iranie
zatryumfowal Chomejni, a ZSRR dokonat zbrojnej inwazji na Afga-
nistan. Te dwa wydarzenia wywarly znaczny wplyw na skonsolido-
wanie ruchéw integrystycznych i przyczynity si¢ do rozpowszechnie-
nia ich ideologii.

Aby zrozumie, jak si¢ uksztattowata ideologia integrystyczna, trzeba
si¢ cofna¢ daleko w przesztos¢. Trzeba si¢ przekonaé, gdzie Litera —
Koran i tradycja — podpowiada lektur¢ w duchu integryzmu. Trzeba
siggna¢ do tradycji egzegetycznych i teologicznych, by wykry¢, gdzie
Litera jest drogowskazem lub zacheta dla tych, ktérzy wychwytuja z niej
wylacznie tresci nawolujace do wojny. Trzeba zobaczy¢, gdzie tradycja
stawia op6r, gdzie nalezy ja nagiaé, by mozliwa byta nowa interpretacja,
ktéra si¢ nie mogla wczesniej rozwingé. Nalezy si¢ dowiedzieé, czy
mozna odczytywac Litere, uwzgledniajac horyzonty umystowe naszej
epoki. Trzeba tez ujawni¢ umyslne znieksztalcenia i manipulacje, ktére
wynaturzyly heroiczny wymiar islamu, kultywujac pojecie wroga w cza-
sach pokoju. Sekciarze, ktérzy dokonali tej operacji, upowszechnili
anateme¢, ekskomunike i dzihad, ,$wigta wojng”, podczas gdy dawna
tradycja zazwyczaj podchodzita do tych kwestii do$¢ ostroznie. Nalezy

czym predzej przesledzi¢ drogg rozwoju ideologii, ktéra data poczatek
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zbrodni. Zrodzily si¢ z niej monstra, ktére zapomnialy, jaki jest cel
ludzkiego istnienia. Za ich sprawg tradycja uznajaca zycie za najwicksza
warto$¢, gloszaca pochwale przyjemnosci, przemienita si¢ w ponura
gonitwe za $miercia.

W dniu, w ktérym rungly dwie nowojorskie wieze, wznieca-
jac chmure duszacego pytu, kiedy na oczach calego $wiata w jednej
chwili zginety tysiace niewinnych istnieni (ktérych rozmaite tozsamo-
§ci etniczne, religijne, narodowe s3 $wiadectwem kosmopolitycznego
charakteru tego miasta), tuz po tych wydarzeniach telewizja transmi-
towala z Palestyny i Libanu sceny niepohamowanej radosci. Obrazy
te, w wymiarze ludzkim pornograficzne, a politycznie katastrofalne,
wkrétce zostaty zredukowane do swoich rzeczywistych, marginalnych
propordji, a whadze zdotaty poskromié ulicg i ukrécié niestosowne zacho-
wania. Wiem jednak, ze z takich obrazéw emanuja uczucia i emocje
bedace udziatem wielu przedstawicieli muzutmariskich mas, i usituje
zrozumie(, jakie do§wiadczenia czy tez edukacja sprawily, ze cztowiek
jest zdolny cieszy¢ si¢ ze zbrodni.

Upodlenie to wynika z przyczyn zaréwno wewngtrznych, jak i ze-
wnetrznych. W niniejszej ksigzce z rozmystem postanowitem zajad si¢
przede wszystkim przyczynami wewngtrznymi, chociaz nie ukrywam
i nie lekcewazg przyczyn zewngtrznych. Pisarz powinien wskazaé, w czym
bladza jego wspélplemienicy, i otworzy¢ im oczy na to, co ich zaslepia.
Postanowitem, jak si¢ to méwi, pozamiataé najpierw wlasne podwérko.
Pisze¢ ten tekst po francusku, liczac na to, ze przeczyta go wielu zna-
jacych ten jezyk czytelnikéw, ktérych w ten czy inny sposéb dotyczy
dramat zwigzany z ich muzutmariskim pochodzeniem. Zwracam sig
do wszystkich, ale mysle zwlaszcza o tych, ktérych w sferze symbolicz-
nej uksztattowat islam.

Kazdy cztowiek nosi w sobie zalazki choroby, ktéra moze si¢ oka-

za¢ tak zarazliwa, ze przybiera rozmiary epidemii siejacej spustoszenie
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w umyslach. Wolter zajmowal si¢ zaraza nietolerancji, ktdra szerzyla sig
az do sprawy Calasa. 9 marca 1762 roku sad w Tuluzie wydat wyrok
$mierci na Jeana Calasa. W reakgji na to wydarzenie w pazdzierniku
1762 roku, w trakcie kampanii o rehabilitacje Calasa, o§wieceniowy
filozof zaczal pisa¢ Traktar o tolerancji, wydany w Genewie w kwietniu
1763 roku. Wolter przypomina w tym dziele wszystkie potwornosci, do
jakich doprowadzit fanatyczny katolicki antyprotestantyzm od 24 sierp-
nia 1572 roku, nocy Swietego Barttomieja, kiedy w Paryzu i w prowin-
cjach Frangji nastapita rzez hugenotéw. Wedlug Woltera jedna z przy-
czyn szerzenia si¢ fanatyzmu jest podtrzymywanie zabobonéw wsréd
ludu, a najlepszym lekarstwem na t¢ $miertelna chorobg — naklonienie
jak najwigkszej liczby ludzi, by czynili uzytek z rozumu. Stowo mala-
die, ,choroba”, pojawia si¢ u Woltera, kiedy zarzuca on jansenistycz-
nym ,konwulsjonistom” utrzymywanie ludu w zabobonach, sktania-
jacych do fanatyzmu. Spieszno mi przytoczy¢ ten fragment, w ktérym
czytelnik rozpozna niechybnie gryzaca ironi¢ medrca z Ferney, cho¢
w zestawieniu z wagg poruszanych przeze mnie kwestii moze ona si¢

wydawaé nie na miejscu:

Jezeli gdzies w zautku na przedmiesciu znajdzie si¢ jeszcze troche konwulsjonistow,
jest to wszawica [w oryg. la maladie pédiculaire], ktora trawi juz tylko najnikczem-
niejszy mottoch. Z dnia na dzien rozum przenika we Francji zarowno do kramow

kupieckich, jak i do patacow magnackich. Nalezy wigc hodowac owoce tego rozumu'.

Tomasz Mann miat do czynienia z choroba niemiecka, co sklonito go
do napisania Doktora Faustusa (wydanego w roku 1947), podejmujacego

w szerszym i bardziej radykalnym ujeciu temat obecny juz w Smierci

1 Wolter, Traktat o tolerancji napisany z powodu smierci Jana Calasa, tum. Zdzistaw Rytko, Adolf
Sowinski, PIW, Warszawa 1988, s. 90.
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w Wenecji (1919). Autor obnaza w tym dziele przerost pierwiastka pro-
metejskiego, ktéry wyrzadzil niepowetowane szkody mysli i sztuce nie-
mieckiej, a co za tym idzie, samemu narodowi niemieckiemu. Mann

zamierzat ukaza¢ w powiesci

ucieczke z trudnosci kryzysu kulturalnego w ow pakt diabelski, pragnienie dumnego
i zagrozonego bezpfodnoscig artysty wyzwolenia si¢ za wszelkg cene z grozacych mu
zahamowan i paralelizm pomigdzy nieczysta, kollapsem koriczacg si¢ euforig a faszy-

stowskim, nacjonalistycznym upojeniem?.

Tomasz Mann miat na myféli Nietzschego. W cytowanym wyzej dziele
Jak powstat Doktor Faustus dwie strony dalej potwierdza oczywisto$¢é:
nie wymienionym wcze$niej z nazwiska pierwowzorem stworzonej przez
niego postaci muzyka jest autor Narodzin tragedii. Chociaz Nietzsche
byl dotkniety choroba niemiecka, postuze si¢ mimo to jednym z poje¢
jego psychologii moralnosci, by ukaza¢ stan $wiadomosci sprzyjajacy
rozwojowi choroby islamu, ktérg zamierzam tu przeanalizowaé. Jesli
fanatyzm uznamy za chorobg katolicyzmu, a nazizm za chorobg Niemiec,
integryzm jest niewatpliwie choroba islamu.

Oto moja teza. Powyzsze wprowadzenie nie oznacza bynajmniej,
abym uwazal, ze nalezy dzieli¢ islam na dobry i na zly, szanowa¢ pierwszy,
a pigtnowa¢ drugi. Nie sugeruj¢ réwniez, ze integryzm jest wynatu-
rzeniem islamu. Powszechnie wiadomo, ze w islamie nie ma instytucji
okreslajacej oficjalng doktryne, ale w dawnej tradycji dostgp do Litery
byl pilnie strzezony: aby ja glosi¢ albo méwi¢ w jej imieniu, nalezato
spelnia¢ okreslone warunki. Nie sposéb bylo jednak zapobiec niekontro-

lowanemu dostgpowi do §wigtych tekstéw i nie jest to wylacznie cecha

2 Tomasz Mann, Jak powstat Doktor Faustus. Powies¢ o powiesci, tum. Maria Kurecka, wyd. 2,
Czytelnik, Warszawa 1962, s. 25.
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naszej epoki. Wielokrotnie odnotowywano w kronikach nieszczescia,
do jakich z tego powodu dochodzilo. Jednakze demografia i demokra-
tyzacja sprawily, ze namnozylo si¢ niedoksztatconych komentatoréw
i chetni do manipulowania Literg stali si¢ znacznie liczniejsi, a im jest
ich wigcej, tym bardziej sa krwiozerczy.

Tekst Koranu, odczytywany doslownie, moze znajdowaé zywy
oddzwick w przestrzeni wytyczonej przez integrystéw; moze by¢ postuszny
temu, kto go chce wttoczy¢ w ciasne ramy wlasnego umystu, a po to, by
go uwolni¢ z tych ograniczen, potrzebna jest wola komentatora. Zamiast
dzieli¢ islam na dobry i zty, nalezatoby raczej przywréci¢ debatg i dyskusje.
Niechaj islam odkryje na nowo pluralizm pogladéw, pozostawi miejsce
na spory i réznice, niech si¢ pogodzi z tym, ze sasiadowi wolno mysle¢
inaczej. Niech przywréci prawo do dyskusji intelektualnej i dostosuje
si¢ do warunkéw, jakie stwarza polifonia; niech powstaje jak najwiccej
wyloméw, niech ustanie jednomyslnosé; niech zwarta substancja Jednego
rozpierzchnie si¢ na niezliczone mnéstwo nieuchwytnych atoméw.

Jesli chodzi o przyczyny zewnetrzne, z pewnoscig nie one wywotaly
chorobe toczacy cialo islamu. Nie ulega jednak watpliwosci, ze s3 jej
katalizatorem. Z ich powodu choroba przybiera na sile. Gdyby jakims
cudem znikty, nie wiem, czy wraz z nimi zniklaby i choroba islamu, ale
nie byloby juz klimatu sprzyjajacego wykluwaniu si¢ i rozprzestrzenianiu
jej zarodkéw. Co to za przyczyny? Jest ich caly faficuch: nieuznawanie
przez Zachéd islamu w jego doglebnej odmiennosci; narzucanie mu
statusu wykluczonego; sposéb, w jaki Zachdd zapiera si¢ wlasnych
zasad, kiedy widzi w tym wiasna korzys$¢; wreszcie sposéb, w jaki czto-
wiek Zachodu (ktérego dzis uosabia Amerykanin) bezkarnie sprawuje
hegemonig, prowadzac polityke podwdjnych standardéw.

Tutaj, w Starym Swiecie, jest wielu ludzi, ktérzy nie zamie-
rzaja wprawdzie usprawiedliwia¢ zbrodni, lecz uwazaja, ze zamachy

w Nowym Jorku i Waszyngtonie byty odpowiedzig na stronnicza polityke
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amerykanskiego mocarstwa. Ten poglad wydaje si¢ Amerykanom szo-
kujacy, jak pisze Robert Malley, byly doradca prezydenta Clintona

w Radzie Bezpieczeristwa Narodowego:

[...] w krajach arabskich, w Europie i wsrod garstki intelektualistow amerykanskich
wysuwano sugestie, ze gtownym winowajcg jest polityka amerykanska. Uzasadnie-
niem obrania przez terrorystow Ameryki za cel atakow miatyby by¢ sankcje i naloty
na Irak, sympatie proizraelskie, poparcie dla panstw autorytarnych. Stany Zjedno-
czone ofiarg wlasnej polityki? Nie trzeba nikogo przekonywa¢, ze — pomijajac nawet

niedostatki logiki tego wywodu — jest to trudne do przyjecia’.

Z calym szacunkiem dla amerykanskiego zdrowego rozsagdku bede
si¢ upieral przy tym, ze wlasnie te trzy przyczyny, uznane wyzej za hipo-
tetyczne, podsycaja chorobg islamu i przyczyniaja si¢ do jej rozprzestrze-
niania. Zastanawiam si¢ ponadto, na czym miataby polega¢ nielogicz-
no$¢ takiego wywodu. I dla kogo miatby on by¢ ,trudny do przyjecia”,
wyjawszy tworcédw i wykonawcdw tej polityki. Watpliwosci wyrazane
przez Malleya sg stwierdzeniami nie popartymi zadnym dowodem. Przy-
znaj¢ oczywiscie, ze nie sposéb wyjasni¢ za pomoca tego argumentu
zamachéw, ktére zmiotly z powierzchni ziemi Twin Towers i spopielity
cale obszerne skrzydlo Pentagonu, mozna go jednak uzna¢ za uzasad-
nienie a posteriori. Tego rodzaju poglad wyrazali nie tylko muzulmanie
i Arabowie; styszalem go réwniez z ust Europejczykéw i Francuzéw. Nie
sadze, by mozna go bylo utozsamiaé z prymitywnym antyamerykani-
zmem (chociaz jego wyraziciele czgsto zywia takie uczucie).

Jesli jaki$ kraj, naréd, panstwo chce pozostaé przywddca $wiata,
jego rzady musza by¢ bezstronne. Mozna by powiedzie¢ gwoli jasnosci,

ze istnieje wybdr miedzy polityka imperialistyczng, oparta na wojnie,

3 Robert Malley, Surprises et paradoxes américains, ,Le Monde” z 31 pazdziernika 2001.
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i polityka imperialng, ktéra zabiega o utrzymanie pokoju. Otéz ten, kto
weciela w zycie polityke imperialna, powinien by¢ arbitrem rozgrywaja-
cych si¢ na §wiecie konfliktéw i nie przyjmowac¢ nigdzie roli sedziego ani
strony w sporze. Wezmy za przyklad udane przedsiewziecia, ktére byly
owocem jednego z ostatnich w historii okreséw polityki imperialnej,
prowadzonej przez imperium osmanskie za panowania wielkich wlad-
céw, takich jak Mehmed Fatih (Mehmed II Zdobywca, 1451-1481) czy
Sulejman Kanuni (Sulejman Wspaniaty, 1520-1566). Uwazali si¢ oni za
kontynuatoréw struktury imperialnej budowanej na wybrzezach Morza
Srédziemnego od czaséw Aleksandra, umocnionej przez Rzymian, prze-
jetej przez Bizantyriczykéw, ktéra usitowano wskrzesi¢ w ramach Swie-
tego Cesarstwa Rzymskiego. Dzialajac zgodnie z tg polityka, Osma-
nie potrafili uporac si¢ z konfliktami wsréd calej mozaiki mniejszosci
i narodowosci zamieszkujacych od niepamietnych czaséw krainy Bli-
skiego Wschodu. Niezaleznie od emocji bardzo wielu ludzi uwaza, ze
wydarzenia z 11 wrze$nia moga by¢ odpowiedzia na porazke polityki
amerykanskiej, ktéra okazala si¢ w wigkszym stopniu imperialistyczna
anizeli imperialna w niektérych regionach islamu czy tez w kwestiach
dotyczacych tego czy innego wrazliwego symbolu tej religii.

Kim sg ci, ktérzy zgingli, siejac $mier¢ i zniszczenie w Nowym
Jorku, w Waszyngtonie i Pensylwanii? Zarazili si¢ chorobg islamu,
przede wszystkim jednak byli synami swojej epoki, wytworami ame-

rykanizacji $wiata® w najczystszej postaci. Techniki cyfrowe stuzyly

4 Pojecie to zostanie objasnione podczas niektérych przystankéw na trasie, jaka podaza ten
tekst. Italo Calvino i jego Wyklady amerykariskie (hum. Anna Wasilewska, Marabut—Volumen,
Gdarisk—Warszawa 1996) pozwalaja nam uzmystowi¢ sobie skale rozprzestrzeniania si¢ w $wie-
cie amerykariskich obyczajéw. W 1959 roku pisarza z grupy OuLiPo zadziwialo wiele naleza-
cych do amerykariskiej codziennosci zjawisk, budzacych zaskoczenie Europejczyka odbywaja-
cego podréz za Atantyk. Czterdziesci lat pdzniej te same zjawiska nie dziwia juz nikogo ani

w Europie, ani w innych czgdciach $wiata, staly si¢ bowiem czg¢écig codziennego zycia.
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im za zabawki, a telewizja za pamig¢, i weale nie musieli w tym celu
dokonywa¢ transmutacji archaicznych przekonan zasiedlajacych ich
umysty i dusze. Oto zrédlo technicznego i ,estetycznego” sukcesu
ich przedsiewzigcia. Terrorysci po mistrzowsku wykorzystali wszelkie
srodki techniczne i szczegélowo zaplanowali, jak ich dziatania maja
by¢ rozpowszechnione na caly $wiat za pomoca obrazu. Mozna by si¢
wrecz zastanawiaé, czy dwudziestominutowy odstep miedzy uderze-
niami w pierwsza i w druga wiez¢ nie miat by¢ zacheta dla kamer do
bezposredniej transmisji eliptycznej trajektorii, jaka nakreslit drugi
samolot, zanim trafit w cel dokladnie w tym miejscu, w ktére zamierzal
ugodzi¢. Bylismy $wiadkami optymalnego uzycia dost¢pnych w naszej
epoce $rodkéw w sposéb, ktéry miat umozliwi¢ niemal catkowitg jed-
noczesno$¢ wydarzenia i jego transmisji na wszystkich kontynentach.
Oto jeden ze skutkéw uniwersalizacji techniki i telewizyjnej unifikacji
ludzkosci w czasach amerykanizacji §wiata.

Podkreslam tu przede wszystkim role techniki, a nie nauki. Swiat
islamu przestat tworzy¢ nauke w XVII wieku. Od potowy XIX stulecia
bezskutecznie usitowal wskrzesi¢ u siebie ducha nauki, ktéry niegdys
opromieniat miasta Wschodu. Natomiast podczas ery postkolonialnej
(ktéra rozpoczeta si¢ w latach szes¢dziesiatych ubieglego wieku i zbiegta
si¢ z pierwszymi widocznymi oznakami amerykanizacji $wiata, trwajacej
od zakoriczenia wojny) niektére regiony §wiata islamu znakomicie opa-
nowaly wspélczesna technike. Taki kierunek rozwoju wiaze si¢ raczej
ze znajomoscia funkcjonowania urzadzenia, nie za$ z jego wymysla-
niem czy wytwarzaniem. Technika jest koficowym produktem procesu
naukowego, ktérego zapoczatkowanie wymaga olbrzymich kompetencji
i wiedzy zrédlowej.

Kimze sa terrorysci, jedli nie dzie¢mi amerykanizacji $wiata (jak juz
powiedzieliémy i jeszcze bedziemy powtarza¢)? Dzie¢mi, ktérym ciagle

dolega odczuwana przez kazdego cztonka wspélnoty islamu rana, jaka
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zadalo przeksztalcenie dawnych wladcéw w poddanych. Dzie¢mi nie
godzacymi si¢ na stan podleglosci, w jakim si¢ wedle swojego przekona-
nia znajduja, i snujacymi marzenia o przywréceniu hegemonii spotecz-
nosci, do ktdrej naleza; o ustanowieniu na calym $wiecie dniem wolnym
od pracy piatku (zamiast niedzieli); o zmianie rachuby czasu i liczeniu
naszej ery od hidzry, a nie od narodzenia Chrystusa. Nie przerysowuje;
wyobrazam sobie i wysnuwam wnioski na podstawie tego, co moge
wyczytaé z rozpowszechnianych przez nich niedorzecznosci. Najpierw
jednak zobaczmy, jaki proces historyczny doprowadzit do tego, czym sa.
Nalezy jednak réwniez podkresli¢, ze chociaz uksztattowaly ich opisane
nizej okolicznosci, zadne racje bedace dziedzictwem minionych czaséw
nie usprawiedliwiajg ich zbrodni. Co wigcej, moje wywody wykraczajg
daleko poza objasnienie przypadku tych potwornych postaci, ktérych
sifa napedowa jest nihilizm. Zmierzaja do ukazania antropologicznego
podloza, na ktérym wyrodli terrorysci i ktére weale nie musiato zrodzi¢

potwordw, jakimi si¢ stali.
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wiat islamu nigdy nie zrzucil zaloby po utraconej potedze. Osiagnat

niegdys wysoki poziom cywilizacji, a dzi¢ki swej $miatosci zyskat
hegemoni¢ nad §wiatem. Gdybysmy chcieli si¢ odwotaé¢ do ukutego
przez Fernanda Braudela pojecia stolicy $wiata, nalezaloby przyjaé, ze
zanim przeniosta si¢ ona do Europy, jej siedzibg byl w IX i X wieku
Bagdad Abbasydéw, w XI wieku Kair Fatymidéw, a w XIII i w XIV
wieku Kair Mamelukéw. Nastepnie stolica §wiata przeniosta si¢ za
Morze Srédziemne i rozkwitta na jego pétnocnym wybrzezu w postaci
duetu Genui i Wenecji, a pdzniej odsunela si¢ jeszcze bardziej od $wiata
muzutmariskiego, osiedlajac si¢ w XVII wieku w Amsterdamie, w XIX
wieku w Londynie, w XX w Nowym Jorku. Obecnie za$ nalezy jej moze
szukad gdzie$ na wybrzezu Pacyfiku, gdzie tworzy gesta sie¢ powiazan
mie¢dzy Azjg a Ameryka Pétnocna. Jak widzimy, od XV wieku stolica
$wiata stale oddala si¢ geograficzne od strefy islamu.

W $wiecie muzutmanskim entropia rozpoczela si¢ juz X1V wieku,
ale dopiero pod koniec XVIII stulecia (wraz z wyprawg Bonapartego do
Egiptu) muzulmanie zaczeli sobie uswiadamia¢, ze nie doréwnuja juz
Zachodowi. Rozziew migdzy tymi cywilizacjami sprawil, ze wiele kra-
jow lezacych na terytorium muzutmariskim zostato skolonizowanych,
poniewaz nadawaly si¢ do kolonizacji. Cztowiek islamu, przekonany,
ze przewyisza cztowieka Zachodu albo przynajmniej mu doréwnuje,

nie dostrzegt procesu, w wyniku ktérego w starciu z europejskim
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protagonista, odwiecznym sasiadem, zaleznie od okolicznosci wro-
giem, przeciwnikiem, niekiedy partnerem, a nawet sprzymierzeficem,
okazal si¢ tak staby. Odtad w Arabach i w muzulmanach zrodzit sie
resentyment(zapozyczam to bardzo uzyteczne pojecie od Nietzschego,
z jego rozprawy Z genealogii moralnosci®). Sam Nietzsche uwazal, ze
ludy muzulmanskie (a méwiac $cisle arabskie) naleza do tych, ktére
dzialaly w historii zgodnie z moralnoscia arystokratyczna®, moralnoscia
autoafirmacji, przyjmowaly postawe tego, kto oswieca, kto daje, nie
oczekujac, ze co§ w zamian otrzyma. Natomiast resentyment cechuje
cztowieka stawiajacego si¢ w pozycji tego, kto otrzymuje, nie majac
mozliwosci dawania ani tez autoafirmacji. Czlowiek islamu przestat by¢
zatem czlowiekiem ,tak”, zarzucit postawe, ktéra opromienia blaskiem
$wiat i tworzy istot¢ w naturalny sposéb panujaca nad otoczeniem.
Z wladcy przemienil si¢ stopniowo w cztowieka ,,nie”, tego, ktéry odma-
wia; z aktywnego stal si¢ reaktywnym, tym, ktéry gromadzi w sobie
nienawis¢ i czeka, az nadejdzie godzina zemsty. To uczucie, dawniej nie
znane podmiotowi muzutmanskiemu, niepostrzezenie zacz¢to w nim
rosnaé, az zaquo centralne miejsce. Uwazam, Ze operacje integrystyczne,
ktérych wykonawceg jest wyznawca islamu, sg wynikiem narastania
resentymentu. Jednak stan ten w dawniejszych dziejach nie byl mu
znany i nie uksztaltowal go w jego historycznym rozwoju.

Nowe uczucie nie pojawilo si¢ automatycznie wraz z porazka, jaka
okazala si¢ konfrontacja z kolonializmem. Minglo wiele czasu, zanim
wykietkowalo ziarno resentymentu. Dowodzi tego posta¢ emira Abd al-
-Kadira (1808-1883), ktérego arystokratyczne dostojeristwo nie doznalo

zadnego uszczerbku mimo kleski w 1847 roku, uwiezienia we Francji

5 Zob. Friedrich Nietzsche, Z genealogii moralnosci, tum. Grzegorz Sowiriski, Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagielloskiego, Krakéw 2011, s. 30-31, 71-80, 125.

6 Zob. ibidem, s. 35.
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i wyjazdu na emigracj¢ na Wschéd w roku 1852. Resentyment byt
mu obcy. Abd al-Kadir, czlowiek or¢za i pidra, zajal si¢ na damascen-
skim wygnaniu szerzeniem wiedzy ezoterycznej, podazajac szlakiem
wytyczonym wiele stuleci wezesniej przez jego mistrza Ibn al-Arabiego
(1165-1240), ktdrego stat si¢ komentatorem i wydawca. Podczas zamie-
szek w roku 1860 wcielil w zycie doktryne akbaryjska’, gloszaca réwnosé
wszystkich religii. Kiedy muzulmanie (wiedzeni instynktem stadnym,
opanowujacym niekiedy masy) zaatakowali mieszkajacych w Damaszku
chrzedcijan, nie byto go w miescie. Dowiedziawszy si¢ o rozgrywajacych
si¢ tam strasznych wydarzeniach, natychmiast wrécit i uratowal wielu
ludzi. Na jego polecenie odnajdywano chrzescijan i grupami przepro-
wadzano ich do cytadeli, gdzie byli bezpieczni.

O jego dokonaniach napisat jeden z ocalatych chrzescijan, Micha’il
Miszaka®. Setki uciekinieréw (dyplomaci europejscy i chrzescijanie syryj-
scy) naplywaly do rezydencji emira nad brzegiem Barady, a rozszalaly
thum chciat sie na nich rzuci¢. Wéwczas emir kazat osiodta¢ konia,
zalozyl zbroje i helm i z podniesionym mieczem ruszyt na napastnikéw,
wolajac: ,Przekleci! To tak czcicie swojego Proroka? Hariba! Nie pozwole
wam tkna¢ ani jednego chrzescijanina. To moi bracia!”.

Tenze emir opisuje w swoich Mawakif (Stacje duchowe)’, jak podczas

ktéregos wyktadu w Damaszku zagadnat go pewien stuchacz i wyrazit

7 Chodzi o doktryng Ibn al-Arabiego, okreslanego mianem Asz-Szajcha al-Akbara, czyli Naj-
wiekszego Mistrza [przyp. red. nauk.].

8  Zob. Micha’il Miszaka, Muntachabat min al-dzawab ala iktirah al-ahbab, Bajrut 1985; prze-
kfad angielski: Mikhayil Mishaqa, Murder, Mayhem, Pillage and Plunder. The History of
Lebanon in the 18th and 19th centuries, ttum. Wheeler M. Thackston Jr, State University of
New York Press, Albany 1988.

9  Zob. Abd al-Kadir, Al-Mawakif, stacja 364, t. 3, fol. 97 verso i fol. 99 recto, podobizna reko-
pisu spisanego czg¢sciowo reka emira, limitowana edycja w stulecie jego $mierci, Al-Dzaza’ir
1983. W przektadzie francuskim wydano wybér ,Stacji” zob. Emir Abd el-Kader, Ecrits
spirituels, bum. Michel Chodkiewicz, Seuil, Paris 1982.
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zaniepokojenie wptywem kleski na muzutmanéw, ktérzy zaczeli nasla-
dowa¢ chrzedcijan (a raczej Europejczykéw), przejmujac ich sposéb
ubierania si¢, jedzenia i Zycia. Krétko méwiac, byta to jedna z pierw-
szych refleksji na temat trwajacej w krajach islamu akulturacji, spowo-
dowanej okcydentalizacja $wiata. W odpowiedzi emira nie ma cienia
resentymentu. Po przytoczeniu odpowiedniego argumentu teologicz-
nego (skoro muzulmanie doznali kleski, musieli wezesniej by¢ opie-
szali i nie do$¢ zarliwi w stuzbie, jakiej domaga si¢ od nich Pan); po
zdroworozsadkowym argumencie psychologicznym (fakt, ze zwycig-
zony zywi wobec zwyci¢zcy fascynacje i nasladuje go we wszystkim,
a nawet przyjmuje jego jezyk, wyplywa z natury ludzkiej); po trafnej
obserwacji socjologicznej (proces nasladowania, zapoczatkowany przez
elity, rozprzestrzenia si¢ pézniej jak trucizna w caltym spoleczeristwie)
emir przypomina stworzong przez jego Sredniowiecznego mistrza (Ibn
al-Arabiego) teori¢ Imion Boga, ktére kieruja dziataniami ludzi i zapo-
wiadaja majace nastapi¢ wydarzenia: aby wyjasni¢ kleske¢ muzutmanina
w starciu z Europejczykiem (ktdra jest réwniez kleska samego emira),
wymysla Boze imi¢ Chazil (Porzucajacy, Pozostawiajacy).

Jesli nawet mozna wyprowadzi¢ takie imi¢ z uzytego w Ksiedze
czasownika (Koran méwi: ,,Jesli pomoze wam Bég, to nie bedzie zwy-
ciezcy nad wami! A jesli On was pozostawi bez pomocy [jachzulu-kuml],
to kt6z wam pomoze précz Niego?”'?), mimo to jednak wymyslenie go
przez emira bylo zdumiewajacym zuchwalstwem, $wiadectwem swo-
body myslenia, ktére nalezaloby uzna¢ co najmniej za cos, co trady-
cyjna teologia okreslata mianem bida, czyli godnej potgpienia nowinki.
Rozwijajac swoja my$l, emir opiera si¢ zreszta na tym wlasnie wersecie:

Bég opuszcza muzutmandw, nie wspomagajac niewiernych. Wierzacy

10 Koran 3,160. [Jedli nie zaznaczono inaczej, cytaty z Koranu podaj¢ w przektadzie Jézefa Bielaw-

skiego, PIW, Warszawa 1986 — przyp. tum.].
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ponosi kleske, poniewaz Bég go porzuca, lecz zwycigstwo niedowiarka
nie jest wynikiem Jego pomocy. Taka wizja mocy Bozej, negatywnej dla
podmiotu, ale nie pozytywnej dla nieprzyjaciela, otwiera perspektywe
wiary w godzinie préby.

A zatem arystokrata uwaza si¢ za wystarczajaco niezaleznego, by
przy aktualizowaniu tradycji pozwoli¢ sobie na inwencje. Do takiego
kroku upowaznia go i legitymizuje jego skutki doskonata znajomos¢
metody zawil, hermeneutyki; dzigki temu moze i$¢ w zawody ze swoimi
odwaznymi poprzednikami. Tego rodzaju doktrynalne zuchwalstwa
nie sa dost¢pne niedouczonym teologom, ktérych krocie plenia sig
teraz w spoteczedistwach islamu. Spoteczedstwa te podczas fazy post-
kolonialnej zdemokratyzowaly sie, ale nie zakosztowaly demokracji.
W takich whasnie okolicznosciach nastapita przemiana: muzutmanin
z arystokraty przeksztalcil si¢ stopniowo w cztowieka resentymentu,
sfrustrowang, niezadowolona istote, ktéra zawsze oczekuje czego$ wigcej,
niz jej si¢ oferuje. Jak kazdy ¢wieréinteligent, cztowiek resentymentu
(majacy w sobie poklady nienawisci i odrzucenia) okazuje si¢ kandy-
datem do zemsty, chetnym do akcji powstariczych i do zwigzanego
z nimi po$wigcenia i konspiracj.

Jednakze korzeni tej ewolucji, jej pierwotnej przyczyny z pogranicza
psychologii i etyki nalezy upatrywad w wyczerpaniu si¢ kreatywnosci,
inwengji i twérczego wkladu, ktére uksztaltowaly cywilizacje islamu.
Odkad czlowiek islamu u$wiadomil sobie wlasng bezplodnos¢, trwa
pograzony w zalu po utraconej potedze. Ten stan rzeczy nie datuje si¢
wszakze z czaséw kolonialnych. Podleglos¢ obcym mocarstwom, jaka
stafa si¢ udziatem wigkszosci krajéw islamu, byfa nie przyczyna, lecz
konsekwencja ich upadku. Podmiot muzutmariski przestat by¢ twor-
czy w dziedzinie nauki przed wieloma stuleciami; nie uczestniczyt tez
w rozwoju technicznym. Ponad sto lat zajeto mu opanowanie techniki

przyswojonej w fazie postkolonialnej, tozsamej, jak juz powiedziatem,
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z faza amerykanizacji §wiata, sprzyjajaca rozprzestrzenianiu si¢ nowinek.
Jednak opanowywanie nowych technik nalezy do stadium konsump-
¢ji i funkcjonowania, nie za$ do stadium wytwarzania i wymyslania.
Sprzyja poszerzaniu rynkéw. Natomiast pomijajac jednostkowe przy-
padki 0séb pochodzenia muzulmanskiego pracujacych w zachodnich
instytutach naukowych, cztowiek islamu, tkwiacy w obrebie wiasnej
terytorialnosci symbolicznej i jezykowej, pozostaje poza nawiasem mysle-
nia naukowego. Nie przyczynil si¢ do stworzenia koncepcji samolotu,
do jego wynalezienia ani nawet do wytworzenia latajacej maszyny, ale
potrafi znakomicie nig kierowa¢, a nawet uzy¢ jej catkiem niezgodnie

z przeznaczeniem.
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slam bardzo wezesnie przyswoil sobie wielkie idee i wynalazki, ale pro-
ces ich przeksztalcania zostal za szybko przerwany. Na samym poczatku
IX wieku narodzil si¢ prad racjonalistyczny, ktérego twércami i zwolen-
nikami byli tak zwani mutazylici. Nalezacy do tego kierunku mysliciele
dazyli do obalenia dwéch powszechnie wyznawanych idei: po pierwsze
negowali jeden z dogmatéw islamu, gloszacy, ze Koran— tak jak Bég —
nie zostat stworzony, tylko zstapit z Nieba w swoim wiecznym ksztalcie.
Twierdzili, ze Ksigga pochodzi wprawdzie z Nieba, ale ksztalt konkretnego
tekstu w jednym z ludzkich jezykéw mégt jej nada¢ tylko Bég, ktéry go
stworzyt w chwili Objawienia. Zdaniem mutazylitéw dogmat literalistéw
gloszacy, ze Koran nie zostal stworzony, jest odpowiednikiem chrzesci-
jariskiego Wecielenia: Litera Koranu bytaby wobec tego wcieleniem Boga.
Literaliéci przypominajg zatem do ztudzenia chrzedcijan, utozsamiaja-
cych Chrystusa z Bogiem, poniewaz jest on Stowem Bozym. Mutazylici
oddalili takze Boga od $wiata z racji jego niepoznawalnosci, zneutralizo-
wali jako byt transcendentny, ktéry uwalnia cztowieka od predestynacji
i czyni go wylacznie odpowiedzialnym za wiasne czyny.
Wkrétce ten prad teologiczny stal si¢ oficjalna ideologia paristwowa:
kalif Al-Mamun (786-833)", syn Haruna ar-Raszida, chcial go narzuci¢

11 Czeé¢ wiadomosci na temat Al-Mamuna zaczerpnatem z: M. Rekaya, hasto ,Al-Maman”, Ency-
clopédie de Ulslam, E. ]. Brill et G.-P. Maisonneuve & Larose, Leyden—Paris 1991, t. 6, 5. 315-323.
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