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Daniil Andriejew, 1935 (fot. z archiwum Borisa Romanowa)
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BORIS ROMANOW'
,Olsnienie” wg Danita Andriejewa

1937 roku Daniil Andriejew przeczytal powies¢ Bruno Franka o Cer-

vantesie?. Ksiazka konczy sie opowiescia o tym, jak Cervantes pisal w wie-

zieniu pierwsza czes¢ Don Kichota 1 jak pisarz, pochloniety praca, gotow

jest spedzi¢ w celi wieziennej jeszcze rok a nawet trzy lata, aby tylko dokonczy¢ dzielo.

W 1955 roku w liscie pisanym z wlodzimierskiego wiezienia do zony do obo-

zu — po osmiu latach spedzonych w zamknieciu! — znajdujemy podobne wyznanie

u Daniila Andriejewa: ,,[...] zupelnie nie wyobrazam sobie takiego zycia, kiedy

musiatbym klama¢ przed samym soba czy przed innymi. Tej jednej mysli wystarczy,

zebym wybral pozostanie tu, gdzie sie znajduje... jeszcze przez wiele lat. Tu moge

nie klamac ani jednym slowem, ani jednym gestem. Tu moge nie pogardzac soba.

Tu, przynajmniej w czesci, moge zajmowac sie tym, dla czego w ogdle zyje”. A ce-
lem, dla ktorego zyl, bylo napisanie ksiazek, ktore ,,bola”.

W literaturze rosyjskiej niejedna taka ksiazka powstata w wigziennym zamknie-
ciu. Nasycony ogromnym ladunkiem emocjonalnym Zywot protopopa Awwakuma,
przez niego samego nakreslony napisany zostal w wiezieniu w Pustoziersku. Co robié?
Nikolaja Czernyszewskiego powstalo w celi Twierdzy Pietropawlowskiej. Fiodor
Dostojewski w wiezieniu zaczynal pisa¢ Wspomnienia z domu umarlych, podobnie
jak Aleksandr Solzenicyn Archipelag Gulag czy Wartam Szatamow Opowiadania
kolymskie. Ale nawet wérdd tych ksiazek Roza Swiata jest dzietem wyjatkowym.

Josif Brodski, ktory zdazyt poznaé radzieckie wiezienie, w eseju Pisarz i wie-
zienie wypowiedzial wiele méwiaca mysl ,,[...] poczynajac od sw. Pawla, tradycja
chrzescijanska z zadziwiajaca konsekwencja traktowala uwiezienie jako srodek od-
krywczego zestania™®. Powolujac sie na apostota Pawla 1 jego sfowa ,,tak iz kajdany
moje staly sie glosne w Chrystusie”, poeta méwi o uwiezieniu jako o srodku. Ale
1 Awwakuma, 1 Dostojewskiego, 1 Solzenicyna, 1 Daniita Andriejewa do wiezienia
nie doprowadzila nadzieja na objawienie, lecz opatrznosciowa logika losu.

Oto dzieje zycia pisarza.

1 Boris Romanow jest autorem fundamentalnej monografii o autorze Rézy Swiata (Daniit Andriejew, Moskwa
2013). Ten 1 dalsze przypisy pochodza od thumacza.

2 B. Frank, Cervantes. Roman, Amsterdam 1934 (wyd. ros. 1936, przekt. z niem. A. Koczetkow).
3 J. Brodski, Pisarz i wiezienie, przekl. J. lllg, ,Na Glos” 1996, nr 25, s. 13.
4 Sw. Pawel, List do Filipian, Biblia Tysiaclecia, Warszawa 2002, 1:13.



Daniit Andriejew urodzil sie 2 listopada (wedlug starego stylu) 1906 roku
w Berlinie. Jego ojciec, Leonid Nikolajewicz Andriejew, byl jednym z najwybit-
niejszych pisarzy rosyjskich poczatku XX wieku. Wedlug rodzinnych przekazéw
byt wnukiem $piewaczki z wedrownego taboru i wlasciciela ziemskiego z guberni
orfowskiej, Karpowa, z rodu Rurykowiczow. Czy prawdziwa jest rodzinna opowies¢
o prababce bedacej cyganska spiewaczka, nie wiemy. Ale powierzchownosé zaréwno
Daniita jak 1 Wadima, starszego brata, miala w sobie co$ hinduskiego. Znajomi z lat
mlodosci wierzyli w to, nazywali go hinduskim ksieciem 1 nie dziwili sie jego zamito-
waniu do poezji hinduskiej. Matka ojca, Anastazja Nikolajewna, wedlug swiadectw
Wadima, pochodzila z polskiej szlacheckiej rodziny Packowskich. Réwniez matka
poety, Aleksandra Michajlowna Wielhorska, w linii meskiej pochodzita ze zubozalej
galezi znanej polskiej hrabiowskiej rodziny Wielhorskich, zas w linii zenskiej z ukra-
inskiej rodziny wielkiego poety ukrainskiego, Tarasa Szewczenki.

Aleksandra Michajlowna umarta dwa tygodnie po urodzeniu Daniita z powo-
du goraczki poporodowej. Babka, Jefrosinja Warfolomiejewna, zabrala noworodka
do Moskwy. Zostawila go w domu drugiej corki, Jelizawiety Michajlowny, zony
znanego moskiewskiego lekarza, Filippa Aleksandrowicza Dobrowa. Dom Dobro-
wych stal sie domem rodzinnym Daniita. Jego ojcem chrzestnym, podobnie jak brata
Wadima, zostal 6wczesny przyjaciel ojca, Maksym Gorki.

Rewolucja 1 wezesna $mier¢ ojca, 12 wrzesnia 1919 roku w finskiej wiosce
Neivola, rozdzielita Daniila z rodzing Andriejewych, ktora znalazla sie na emigracji.

Brat Daniita, Wadim, wspominal o atmosferze znanego w przedrewolucyjnej
Moskwie domu w zautku Maly Lewszynski: ,,Dom Dobrowych... — to cala, juz daw-
no miniona epoka, epoka rosyjskiej inteligenckiej rodziny... z nieodtgcznymi «Russki-
mi Wiedomostiami», z niekonczacym sie wieczornym piciem herbaty, z réwnie niekon-
czacymi sie rozmowami o polityce... z gosémi niezegnajacymi sie przed pélnoca, ze
sporami wokél rewolucji, Boga 1 czlowieczenistwa”. Kt6z tam nie przychodzit: Gorki,
Bunin, Biely, Szalapin 1 Skriabin, znani pisarze, muzycy, aktorzy, artysci, adwokaci.

We wrzesniu 1917 roku Daniit rozpoczal nauke w gimnazjum J. A. Repman,
mjednym z najlepszych 1 najbardziej demokratycznych w Moskwie”, jak sam p6Zniej
pisal w Autobiografii. Wkrotce gimnazjum stalo sie szkola radziecka. Sasiadowala
ona z domem, w ktorym mieszkal 1 umart Gogol.

Z. tego czasu pochodza zachowane dzieciece utwory Daniita Andriejewa Istori-
ja Myszynii (Historia Myszynii), Opisanije planiety Junony (Opis planety Junony),
wiersze, ktore zaczal pisaé rownoczesnie z pierwszymi opowiadaniami w wieku 9 lat.
Zadziwia w tej tworczosci nie tylko nieokielznana fantazja ale i rzadka umiejetnosé
stwarzania calych swiatéw, opisywanie historii 1 geografii wymyslonych planet 1 kra-
jow, nadawania wszystkiemu dziwacznie brzmigcych nazw. Juz w jego pierwszych
probach literackich widaé¢ dar mitotwércy, pojawiaja sie tematy raczej niespotykane
u ucznia. W wierszu napisanym jesieniag 1916 roku i zatytulowanym Koniec mira



Daniil Andriejew przed II wojna $wiatowa

(Koniec $wiata) jest mowa o tym, ze prorok Eliasz bedzie godzi¢ zwasnionych 1 zbli-
za¢ obce serca przed nowym nadejsciem Boga. Konczy sie przestroga: ,,I bedzie
przeklenstwem przekleta Ziemia / z ust Boga Stworcy / jesli prorok Eliasz nie zdota /
znalez¢ drogi dla wszystkich narodéw”. Mozna juz odnalez¢ tu zalazek Rézy Swiata.

Wychowywany w prawostawnej rodzinie, Daniit od dziecinstwa odczuwat obec-
nos¢ pierwiastka mistycznego. W Razy Swiata jest opowles¢ o plerwszym ,,mistycz-
nym olsnieniu”, jakiego doznatl sierpniowego wieczoru w 1921 roku w cerkwi Chrystu-
sa Zbawiciela. Drugie nastapilo siedem lat p6zniej, zapamietal ten dzien — 15 kwietnia
1928 roku — w cerkwi Opieki Matki Bozej w Lewszynie. Obie swiatynie, wkrotce
zburzone przez bezbozna wladze, znajdowaly sie w poblizu domu Dobrowéw.

Po siedmiu lat ukonczyl szkole, uczyl sie w Instytucie Stowa 1 na Wyzszych
Kursach Literatury. Ale przede wszystkim byl to czas wypelniony praca literacka:
wierszami, powiescia Grieszniki (Grzesznicy) 1 praca duchows: poszukiwaniami,
pokusami, watpliwosciami. Zajecia literackie byly przerywane koniecznoscia zarob-
kowania, pracowal jako grafik, probowal zaja¢ sie literatura popularnonaukowa: na-
pisal ksigzke o uczonych wynalazcach, ale nie przepuscila jej cenzura.

W dalszym ciagu doznawal ,,kosmicznych przeblyskow swiadomosci” — w lip-
cu 1931 roku pod Trubczewskiem, w listopadzie 1933 roku w moskiewskiej swiatyni
sw. Blazeja.

Jego ziemskie podréze w odréznieniu od transfizycznych, jak nazywa fanta-
zmatyczne wedrowki w swiaty innych wymiaréw, nie byly dalekie. Byly to obrze-
za Moskwy, nieodlegla Tarusa, Malojarostawiec, Krym 1 Trypol... Natomiast po
wedrowkach odbytych po okolicznych wsiach, kiedy znalazl sie latem 1930 roku



Daniil Andriejew, 1943

w starym miasteczku Trubczewsk, Daniit Andriejew zrozumial, ze tam wlasnie mo-
ze odnalez¢ te Indie ducha, ktorych nie przestawal poszukiwaé. Tam, nad brzegami
rzeczki Nierussa, przezyl jedno z najwiekszych mistycznych ol$nien. ,,Doznatem nie-
wypowiedzianego uczucia blogosci i zniknat z ziemi krwawy niepokoj, stala sie jedna
wielka harmonia, jak rozgwiezdzone niebo” — wspominal. W celi wladimirskiego
wiezienia, nie widzac od lat ani galazki na drzewie, ani zielonego zdzbla trawy,
w wyobrazni nadal odbywal boso spacery po brianskich lasach.

Lata 30. to nie tylko letnie wyjazdy do Trubczewska 1 na Krym, to takze
studiowanie religii 1 historii Wschodu, z ktorych pézniej wyrdst pomyst wielkiego
poematu Piesn’ o Monsalwatie (Piesn o Monsalvacie). Probe przemyslen mistycz-
nego doswiadczenia zawarl tez w niedokonczonym utworze Kontury priedwaritielnoj
doktriny (Zarys wstepnej doktryny). Zmienial sie Daniil, zmienial sie 1 czas, stajac
sie coraz okrutniejszym.

W 1937 roku Andriejew zaczal prace nad powiescia Stranniki noczi (Nocni
wedrowcy). Bohaterami powiesci, pisanej potajemnie, byli on 1 jego przyjaciele, ta
inteligencja, ktéra musiala albo sie ukrywad, albo sie przystosowaé, aby przezy¢
w czasach stalinowskiej Moskwy — akcja toczy sie w 1937 roku.

W pazdzierniku 1942 roku Andriejew otrzymal powolanie do wojska, mimo
ze stan zdrowia nie pozwalal mu odbywa¢ stuzby wojskowej nawet w formacjach po-
mocniczych. W styczniu 1943 roku, stuzac w dywizji strzeleckiej, bral udzial w prze;-
$ciu do oblezonego Leningradu po zamarznietym jeziorze F.adoga. ,,Podczas marszu
po wyludnionym, zaciemnionym miescie do miejsca dyslokacji — wspominal poeta
— doznawalem czegos podobnego do przezycia z dawnych, mlodzienczych lat przed
cerkwia Chrystusa Zbawiciela, teraz bylo to przerazliwie mroczne 1 grozne [...].

I



Zdjecie Daniila Andriejewa z czasu pobytu w wiezieniu (1947—-1957)

Ciemnialo 1 poblyskiwalo starcie pierwiastkéw absolutnie niesklonnych do ugody,
a ich oszalamiajace rozmiary 1 ziejaca za jednym z nich wielka, demoniczna istota
napawala trwoga”.

W wojsku Andriejew znalazl sie w oddziale pogrzebowym 1, jak wspominali
jego koledzy frontow, staral sie na kazda zolnierska mogile polozy¢ chocby skromny
bukiet polnych kwiatéw. Wojna stala sie zrodlem nowych, tragicznych doswiadczen.
Po powrocie do Moskwy kontynuowal prace nad powiescia. Pod koniec wojny los
polaczyl go nierozerwalnie z malarka Alta Aleksandrowna Bruzes, obdarzona, jak
przyznawali nawet zazdrosni wspolczesni, botticellowska uroda.

Szczescie ogniska domowego trwalo krotko. 21 kwietnia 1947 roku Daniit
Andrigjew zostal aresztowany, dziefi pozniej jego zona.

Sledztwo bylo prowadzone pod nadzorem wyzszych urzednikéw Ministerstwa
Bezpieczenstwa Panstwowego. Oskarzenie nalezalo do najpowazniejszych — przygo-
towywanie zamachu na Stalina. Zarzuty zostaly sformulowane na podstawie powiesci
Stranniki noczi. W jednym z rozdzialéw jakoby opisywano dzialania tajnej grupy przy-
gotowujacej podobny plan. Czekisci nie mogli lub nie cheieli da¢ wiary, ze nawet jesli
opisywana sytuacja jest niezgodna z prawem, to jest to tylko literacka fikcja. Pozostale
dowody wydobywano od oskarzonych w brutalnym sledztwie trwajacym péttora roku.
W poufnym raporcie w sprawie Andriejewa, przygotowanym dla Stalina, przedsta-
wiono malo prawdopodobne zeznania uzyskane od oskarzonego: ,,[...] Niejedno-
krotnie przemysliwalem mozliwosé urzeczywistnienia moich terrorystycznych planow
przeciwko glowie panstwa radzieckiego podczas uroczystych akademii lub spektakli
w Teatrze Wielkim 1 za kazdym razem dochodzilem do wniosku, ze zadanie to jest
niewykonalne, poniewaz zaréwno podczas akademi, jak 1 przedstawienia, w sali gas-
na $wiatla 1 bardzo trudno jest oddac celny strzal, a podczas przerwy trudno znalez¢
chwile, aby sie ukry¢, strzela¢ zas bedac wsrod publicznosci wydawalo mi sie bezsen-
sownym samoposwieceniem... . Stalin podkreslil ten akapit.



Uznany za winnego przygotowywania zamachu na wodza i za przywodce an-
tyradzieckiej terrorystycznej organizacji, Andriejew zostal skazany na 25 lat wiezie-
nia. Razem z nim sadzono jeszcze 19 oséb, ktére skazano na zestanie do obozéw
na okres od 10 do 25 lat. Wina wspélsprawcéw — rodziny i przyjaciol — polegala na
tym, ze czytali nieszczesng powies¢. Skazani mieli szczescie, miesiagc po aresztowa-
niu autora powiesci Stranniki noczi ukazal sie dekret O zniesieniu kary smierci, ktory
obowigzywal przez dwa 1 pét roku.

Po zakonczeniu sledztwa glowny dowod, wszystkie trzy rekopismienne egzem-
plarze powiesci, mimo protestow autora zostaly zniszczone. 27 listopada 1948 roku
Daniita Andriejewa przewieziono z wiezienia w Lefortowie do wiezienia we Wladi-
mirze. Jego wspolwiezniami byli tu w r6znych czasach wysokiej rangi jency niemieccy
1japonscy, takze Wasilij Witaljewicz Szulgin (w jego obecnosci jako przedstawiciela
Dumy abdykowat car Mikolaj II), syn znanego bialogwardyjskiego generala Alek-
sandra Pawlowicza Kutiepowa, biolog-akademik Wasilijy Wasiljewicz Parin, skazany
w ,,sprawie leningradzkiej” historyk Lew Lwowicz Rakow i wielu innych znanych
ludzi, czesto niewinnych. Zdarzali sie takze kryminalisci. Wlasnie tam, w wiezieniu,
Daniil Andriejew napisal swoje najwazniejsze dziela.

Oto, jak opowiada o poczatkach pracy nad Rézq Swiata: ,,Zaczynalem pisaé
te ksigzke w czasach najglebszego mroku tyranii, niewolacej dwiescie milionéw ludzi,
w wiezieniu przeznaczonym przede wszystkim dla skazancéw politycznych. Pisalem
ukradkiem. Chowalem rekopis i taskawy los — dobrzy ludzie 1 nie tylko ludzie —
ukrywali go podczas przeszukan. Kazdego dnia bylem przygotowany, ze rekopis zo-
stanie mi odebrany i zniszczony, jak uczyniono z moja poprzednia powiescia, ktora
zabrala mi 10 lat zycia 1 zaprowadzita do wiezienia politycznego”.

Poeta zaczal pisa¢ Réze Swiata w nastepstwie nowych mistycznych przezyé,
kiedy ponownie odslonily sie przed nim te innomaterialne $wiaty, w ktére niegdys
przez chwile dane mu bylo zajrze¢ w lipcowa noc nad rzeka Nierussa.

Bezsenne, pelne wizji noce na wieziennych pryczach, przenoszace go w trans-
fizyczne wedrowki, wytezona praca tworcza, nie zwazajac na wyczerpujacy wiezien-
ny rygor, niepokoj o zone, zeslana do obozu Dubrawlag, o ktérej przez wiele lat
nie mial zadnych wiadomosci — wszystko to doprowadzito Andriejewa do ciezkiej
depresji, a nastepnie do zawalu serca.

O najwazniejszych przezyciach, towarzyszacych powstawaniu Rézy Swiata,
zachowal sie zapis na ocalalej stronie z wieziennego dziennika pod data 7 lutego
1954 roku: ,,Pazdziernik, a zwlaszcza listopad ubieglego roku, byly niezwyklym,
bezprecedensowym czasem w moim zyciu. Co wtedy nastapilo: objawienie? diabel-
ski trik? obled? Wielkos¢ ujrzanej przeze mnie panoramy swiata bez watpienia prze-
kraczala nie tylko granice mojej swiadomosci, lecz — jak przypuszczam — réwniez
podswiadomosci. Panorama ta ogarnela perspektywe niedawnych stuleci, a w nad-
chodzacej epoce wyznaczala mi role niezgodnag ani z moim przygotowaniem, ani
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Daniit Andriejew z zona Alla, Moskwa 1959 (fot. z archiwum Borisa Romanowa)

z jakimikolwiek moimi mozliwosciami. Patrzac z boku, moglo sie wydawa¢, ze to jest
mania wielkosci w polaczeniu z mania religijng. Ale tej diagnozie przeczyly jakby
dwa fakty: to, ze nie moglem do konca w to uwierzy¢ (a cierpiacy na manie wielkosci
niezachwianie wierza)... Powinno uplynaé wiele miesiecy, moze nawet rok, zeby
mozna bylo wyrokowac¢ w tej sprawie. Co prawda niektore drobiazgi juz sie wyjasni-
ly, ale tez niektore drobne przepowiednie sie sprawdzily”.

Zwolnienie z wiezienia nastapito rowno 10 lat po aresztowaniu w wyniku nie-
ustajacych staran zony. W latach chruszczowowskiej odwilzy wypuszczono z obozow
wielu wiezniow politycznych. Zwolniono 1 zrehabilitowano z ,,powodu braku zna-
mion przestepstwa” skazanych w sprawie Daniita Andriejewa. Tych, ktérzy przezyli.

Zadziwia wielosé¢ utworéw, ktore poeta stworzyl w wie‘zigniu: poetycki cykl
Russkije bogi (Rosyjscy bogowie), proroczy dramat poetycki Zeleznaja mistierija
(Misterium zelazne), oratoria, wiersze liryczne 1 poematy, tryskajace ostrym humo-
rem 1 erudycja opowiadania z tomu Nowiejszyj Plutarch (Najnowszy Plutarch), roz-
prawy o poezji 1 na koniec monumentalny traktat poetycko-filozoficzny, zawierajacy
wieloletnie przemyslenia 1 doswiadczenia — Réza Swiata. Ocalale cudem rekopisy,
cudem rowniez wyniesione z wiezienia przez Alte Aleksandrowne Andriejewa, kté-
ra przyjechala zabra¢ liche rzeczy meza, istnialy poczatkowo tylko w brudnopisach.

Dwadziescia trzy miesiace, ktore Daniil Andriejew przezyl po zwolnieniu
z wiezienia, byly czasem bezdomnej tulaczki, beznadziei, ciezkich choréob i petnej
samozaparcia pracy nad uratowanymi brudnopisami. Zmart 30 marca 1959 roku.

ld



Za zycia poeta nie opublikowal ani jednego wersu, zachowujac wymuszony
»krzyz milczenia”. Dwadziescia lat po jego smierci, przede wszystkim dzieki sta-
raniom wdowy, ktérej poeta wieszczyl: ,,[...] ty umrzesz uspokojona / kiedy bede
czytany 1 czczony”’, ukazaly sie pierwsze utwory.

Daniil Andriejew uwazal, ze jego przeznaczeniem jest podzielenie sie mi-
stycznym ,,doswiadczeniem z innymi, ukazanie historycznych i metahistorycznych
perspektyw, zawierajacych ciag dylematéw, stojacych przed nami lub majacych po-
wstac, panoramy roznomaterialnych swiatow, mocno powiazanych z nami w dobrym
1 zlym...”. Realizujac to zadanie pisze dalej: ,,[...] staralem sie i1 staram spelniac
je w sztuce slowa, prozie 1 poezji, ale wlasciwosci tej sztuki nie pozwolily mi w pelni
przedstawi¢ calej koncepcji, wylozy¢ jej wyczerpujaco, jasno 1 przejrzyscie. Roz-
winal te koncepcje — dotyczaca rzeczywistosci innej natury — w taki sposob, zeby
uzmyslowid, jak kryje sie w niej klucz zarazem do biezacych procesow dziejow 1 do
losu kazdego z nas” — oto zamysl Rézy Swiata.

Wszystko sprowadza sie do tego, ze Réza Swiata to dzieto niezwykle. Przed-
stawla ono calkowicie nowy poglad na strukture Wszechswiata — Enrof, wielowy-
miarowa 1 ré6znomaterialng, na strukture samej Ziemi — Szadanakar z jego 242.
warstwami o innej przestrzeni 1 o innych wymiarach czasu — bramfatura. Daniit An-
driejew skrupulatnie, nadajac wszystkiemu nazwy, kreuje swiaty Dobra i swiaty Od-
wetu z takimi zdumiewajacymi, surrealistycznymi, barwnymi szczegétami, ze czytel-
nik staje sie wspoluczestnikiem jego transfizycznych wedrowek, spotkan 1 rozmow.
Opowiada o tym, jak otwieraly mu sie ,,oczy duchowego wejrzenia”, jak przebyl
droge ,,metahistorycznych olsnien, medytacji 1 przemyslen”, wyczerpujaco wyjasnia
istote sposobow poznania metahistorycznego 1 transfizycznego. Jego metahistoria,
wykroczenie poza granice ziemskiej historii, przedstawia swiat w malo rozpoznanych
wymiarach duchowych 1 w petni.

Mozemy wierzy¢ lub nie w prawdziwosé swiatow Rézy Swiatg, ale jest oczy-
wiste, ze nie jest to dzielo z gatunku ,,fantasy”, lecz ,,swiadectwo”. Swiadectwo nie
tylko zlozonej struktury kosmosu, jego dobrych 1 zlych swiatéw, ale 1 wlasnego czasu.
Tego swiadectwa nie mozna zlekcewazy¢, wskazuje ono na wielka liczbe religijnych,
filozoficznych 1 spolecznych problemow, wiele ujawnia w niezbadanych glebiach psy-
chiki, w rzeczywistym, zamieszkanym przez ludzi swiecie.

W Rézy Swiata historia nieodlaczna jest od ogarniajacej wszystko walki
Z1a 1 Dobra. Wielcy dzialacze przeszlosci, wydarzenia historyczne pojawiaja sie
w nieoczekiwanym strumieniu mistycznego swiatla ogarniajacego starcie mieszkan-
cow ,warstw” demonicznych i sit dobra. Gloszac swoja nauke, skromnie nazwana
»koncepcja”, Daniit Andriejew odwoluje sie do widzen innomaterialnych swiatow,
zamieszkanych przez spolecznosci Dobra i rojacych sie od infernalnych kreatur
1 monstréw, ale przypomina tez o poetyckiej intuicji. Opisuje to, co widzial w jas-
nych lub ciemnych barwach w nocnych ol$nieniach, w przeblyskach ,,kosmicznej
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swiadomosci”, poprzez zaparowane okulary wysnionych wieszczych wizji. Wszyst-
kiemu nadaje imiona, podchwycone, wymyslone lub zaslyszane: Szadanakar, Zwen-
ta-Swentana, Jaroswiet, Nawna, Hagtungr, Uicraor, Zrugr... Jest to transmit —
druga rzeczywistosé, rzeczywistos¢ nadnaturalna. Wszystko, o czym czytamy, istnieje
w rzeczywistosci 1 zyje — nawet dla tych, ktorzy poecie nie wierza — w wyobrazonym
przez niego wielowarstwowym wszechswiecie.

Mamy do czynienia zaréwno z sugestywnym misterium, jak 1 z niezwykla hi-
storiozofia, ktorych zrédla znajduja sie oczywiscie nie tylko w profetycznych widze-
niach. Sa tez w chrzescijanskiej eschatologii, rowniez w literaturze, przede wszyst-
kim rosyjskiej, ale 1 swiatowej, w filozofii religii, w tradycji gnostycznej 1 teozoficzne,
chocby autor sie od nich nie odzegnywal. I naturalnie, w rosyjskim symbolizmie,
nawiazujacym z kolei do europejskiego romantyzmu, zwlaszcza niemieckiego, z jego
filozofia 1 ,,mistyczna wrazliwoscia”. Logika symbolistéw prowadzila od mistyki do
poszukiwan odnowionej religii 1 wszyscy oni probowali odnalez¢ ja w teurgicznej
tworczoscl, tworzyli teorie nowej religijnej swiadomosci, zwracajac sie albo ku rosyj-
skim sektom, albo ku ,,powszechnemu chrzescijanstwu”, albo ku antropozofii. Daniit
Andriejew doprowadza te poszukiwania do logicznego konca, przedstawiajac Roze
Swiata jako pierwowzér ,,nowej religii”, powszechnego Kosciola nadchodzacych
czasoéw. Jego dzielo, podobnie jak utwory symbolistow, przenika patos przeobraze-
nia $wiata, jego rozéwietlenia, jak tez rozswietlenia ludzi. ;

Samo wyobrazenie nadchodzacej ,,interreligii” — Rézy Swiata — powstalo nie
bez wplywu najwazniejszego dla symbolistow filozofa, Wladimira Solowjowa, jego
mysli o ,,powszechnej teokracji” 1 ,,powszechnym Kosciele”. Wladimir Solowjow
pisal: ,, Prawdziwy Koscidl, jak glosit Dostojewski, jest Kosciolem wszechludzkim —
przede wszystkim w tym sensie, ze ma w nim na koniec znikna¢ podzial ludzkosci na
wrogie 1 wspolzawodniczace miedzy soba plemiona 1 narody. Wszystkie one, nie tra-
cac swego narodowego charakteru, a jedynie wyzwalajac sie z narodowego egoizmu,
moga i1 powinny zjednoczy¢ sie w jednym wspélnym dziele odrodzenia swiata”>. Da-
niit Andriejew szczegdlowo przedstawil obraz ogélnoludzkiego Kosciota, dopelnia-
jac, wedlug jego stow, ,,niedokoﬁczony’: system Solowjowa, wlaczajac wen wszystkie
swiatowe religie. Wierzyl, ze ,,R6za Swiata jest zwiehczeniem dzialalnosci wielu,
jest dzielem powszechnego trudu ogétu ludzi, doznajacych objawienia”.

Daniil Andriejew — taka jest jego duchowa konstrukcja — ze swoich iluminacji
tworzy calosciowa kosmogonie, kresli wielkie zarysy transmitu, mitopoetyckiego mo-
delu wszech$wiata. Kazde wydarzenie 1 przezycie ma w nim swoje miejsce, zwiazane
jest z niekonczacymi sie zmaganiami mocy demonicznych 1 sit Swiattosci.

Wielowymiarowy wszechswiat Rézy Swiata przenikniety jest osobistym do-
swiadczeniem. Daniil Andriejew otwarcie pisze o swoich widzeniach, podajac

5 W. Sotowjow, Trzy mowy ku pamieci Dostojewskiego. Mowa druga, w: Wybér pism, t. 3, tlum. J. Zychowicz,
Poznan 1988, s. 143.
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dokladne daty 1 miejsca. Wiele szczeg6low w jego traktacie ma zrodlo w jego przezy-
ciach. Kiedy dziwia nas, powiedzmy, jego projekty pedagogiczne, to trzeba pamietad,
ze ukonczyl Swietng szkole, ktora w czesci stala sie pierwowzorem college’u przyszlo-
sci. Jeden z absolwentow tejze szkoly, wielki matematyk Kolmogorow, organizator
znanych powszechnie szkél letnich, w pelni by zrozumial, skad czerpal natchnienie
dla teorii pedagogicznych znany mu poeta. A Daniil Andriejew byt pod ich catko-
witym wplywem, apelujac o ,,wychowanie uszlachetnionego czlowieka”. Za wie-
ziennymi kratami — zachowalo sie to jego brulionach — zapisal szkolne zadania dla
mlodszych 1 starszych klas, ustalajac czas przeznaczony na kazdy przedmiot, od
fizyki 1 astronomii do literatury powszechnej.

Czytajac uduchowione rozwazania o zasadnosci ,,chodzenia boso”, nalezy
przypomnie¢ nie tylko wyznanie z dawnego listu do brata w Paryzu, ze — podobnie
jak ojciec — lubi chodzi¢ boso, ale i to, ze podczas przestuchan jeden ze sledczych
odbil mu stopy podkutymi butami.

Nawet Réza Swiata zaczyna sie od opowiescl, gdzie 1 kiedy powstawala, 1 od
wspomnienia niewielkiego jesiennego ogrodu na poétnocnym Kaukazie, w wiosce
Goraczyj Klucz, gdzie zostala ukonczona.

Réza Swiata jest dzielem w pelni uniwersalistycznym, zwréconym ku gltow-
nym problemom ludzkiej historii 1 bytu, ku przesztosci 1 ku przyszlosci. Znajduja
sie w niej elementy utopii 1 antyutopii. Wszystkie rozdzialy przenika jednak etyczny
patos, wiara w przyszle ,,ogolnoludzkie braterstwo”, negacja tyranii i wojen. Trudno
znalez¢ przyklad problemu, ktory umknat uwagi autora. Istota wielkomocarstwowej
panstwowoscl, relacje z natura, stosunek do swiata zwierzat, teoria przenikliwego re-
alizmu oraz prezentacja wizjonerstwa jako odrebnego artystycznego daru religijnego.
Poetycka klasyfikacja swiatowych metakultur. Wiele stron traktatu poswieconych jest
metahistorii Rosji od najdawniejszych czasow do wspélczesnosci 1 rosyjskiej kultu-
rze, ogladanej z niecodziennej perspektywy. Zglebiajac objawienia 1 przemyslenia
poety, mitotworcy 1 wizjonera, przekonanego, ze mity zawsze odtwarzaja realnosc,
rozumiemy, ze mamy do czynienia z dzielem napisanym ,,ziemskim jezykiem” o ,,po-
zaziemskim”, ale rzeczywistym swiecie.

Réza Swiata dla jednych jest ksiazka, w ktorej znajda cos, z czyms sie zgo-
dza, co przyjma, dla innych bedzie powodem do sporu. Myslacych tak samo bedzie
niewielu, wspotwyznawcow jeszcze mniej. ,,Chcesz — uwierz, a chcesz — na zawsze
/ jako bolesna odrzué...”. Mnéstwo w tej ksigzce uniwersalnych ,,palacych proble-
méw”, ktorych rozwiazania jeszcze nie widaé, spraw poruszonych, przemyslanych,
oswietlonych duchowym zarem wladimirskiego wieznia, ktore beda fascynowaly co-
raz to nowych czytelnikéw.

Przelozyt Andrzej Chrzanowski






Ksigzka ta zaczela powstawad, kiedy grozba nieslychanego nieszczescia zawista juz
nad ludzkoscia; kiedy pokolenie, ktore ledwo zaczelo przychodzi¢ do siebie po tra-
gedii II wojny swiatowej z przerazeniem przekonywato sie, ze nad horyzontem juz
klebi sie, gestniejac, dziwna mgla — zapowiedz jeszcze grozniejszej katastrofy, jeszcze
bardziej niszczycielskiej wojny.

Zaczynalem te ksiazke w najposepniejszych latach tyranii dlawiacej dwiescie
milionow ludzi. Zaczynalem ja w wiezieniu, ktore nosito nazwe ,,izolatora politycz-
nego’. Pisalem ja ukradkiem. Rekopis ukrywalem 1 przyjazne moce — ludzkie 1 nie-
ludzkie — chronily go podczas rewizji. Kazdego dnia obawialem sie, ze rekopis
zostanie zabrany 1 zniszczony, tak jak zniszczona zostala moja poprzednia praca,
ktora zajela mi dziesie¢ lat zycia 1 spowodowala moja polityczna izolacje.

Ksigzka Réza Swiata zostala zakohczona kilka lat potem, kiedy grozba
[II wojny swiatowej juz sie nie unosita niby mgliste chmury w oddali, ale rozciagata
sie nad naszymi glowami, zasloniwszy niebo 1 szybko rozchodzila sie we wszystkie
strony $wiata az po horyzont.

,,AA moze nas to ominie?” Taka nadzieja tli sie w duszy wszystkich 1 bez niej nie
daloby sie zy¢. Jedni prébuja umocnié ja dowodami logicznymi 1 aktywnym dziala-
niem. Niektorzy sprytnie przekonuja samych siebie, ze grozba byta wyolbrzymiana.
Jeszcze inni usituja w ogole nie myslec o niej, pograzajac sie w troskach swego malut-
kiego swiatka, raz na zawsze postanawiajac sobie: co bedzie — to bedzie. Sa réwniez
tacy, w ktorych duszy tli sie jeszcze gasnaca iskra — 1 ci zyja, poruszaja sie, pracuja
tylko sila bezwladu.

Koncze rekopis Rézy Swiata na wolnosci, w zlotym jesiennym ogrodzie'.
Ten, pod ktérego jarzmem kraj omdlewal z wycienczenia, dawno juz zbiera
w zaswiatach zniwo tego, co zasial na tym swiecie. A jednak ostatnie stronice reko-
pisu ukrywam tak samo, jak ukrywalem pierwsze, 1 nie mam odwagi wtajemniczy¢
w ich tres¢ zadnej zywej istoty, 1 jak dawniej nie mam pewnosci, ze nie zostanie on
zniszczony, ze doswiadczenie duchowe, ktorym jest nasycony, bedzie komukolwiek

przekazane.

1 Daniil Andriejew prace nad ksiazka, rozpoczeta w wigzieniu we Wiodzimierzu nad Klazma, zakonczyt w czasie
pobytu z Alta Andriejewa w osadzie Goriaczij Klucz (obecnie jest to miasto) w Kraju Krasnodarskim.
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A moze nas to ominie i tyrania nigdy nie powréci? Moze ludzkosé na wieki
zachowa pamie¢ o strasznym dziejowym doswiadczeniu Rosji?” Nadzieja taka tli sie
w duszy wszystkich 1 bez tej nadziei zycie byloby nie do zniesienia.

Ja wszakze naleze do tych, ktorych $miertelnie zranily dwa wielkie nieszczes-
cia: dwie wojny $wiatowe 1 tyrania jednostki. Tacy ludzie nie wierza, ze korzenie
wojen 1 roznych tyranii zostaly juz wytepione lub w krétkim czasie beda wytepione.
Odsunieta moze by¢ grozba okreslone; tyranii, okreslonej wojny, ale po pewnym
czasie pojawi sie grozba kolejnych wojen. Oba te nieszczescia byly dla nas swego
rodzaju apokalipsami — ujawnieniem potegi swiatowego Zla ijego odwiecznej walki
z Sitami Swiatlosci. Ludzie innych epok zapewne by nas nie zrozumieli, nasza
trwoga wydalaby sie im wyolbrzymiona, nasze pojmowanie §wiata — chorobliwe.
Ale nie jest wyolbrzymieniem takie wyobrazenie prawidlowosci historycznych, ktore
w swiadomosci czlowieka wypalilo polwiecze obserwacji oraz uczestnictwa w wyda-
rzeniach 1 procesach o niebywalej ekspansywnosci. I nie moze byé chorobliwy 6w
wniosek, ktory powstal w duszy czlowieka jako owoc dzialalnosci jego najjasniej-
szych 1 najglebszych aspektow.

Jestem ciezko chory, lata mojego zycia sa policzone. Jezeli rekopis zostanie
zniszczony lub utracony, to nie zdaze go odtworzyé. Ale jezeli dotrze on kiedykol-
wiek chocby do kilku oséb, ktorych potrzeby duchowe zmusza do przeczytania go do
konca, przezwyciezajac wszystkie trudnosci, to idee, ktore legly u jego podstaw beda
musialy zakietkowac w ich sercach.

Jesli nastapi to jeszcze przed III wojng swiatowa lub po niej, albo tez III wojna
w ogole nie wybuchnie w najblizszych latach, to ksiazka mimo to nie umrze, jezeli
cho¢ jedna para przyjaznych oczu przebiegnie jej stronice rozdzial po rozdziale.
A to dlatego, ze pytania, na ktére probuje odpowiedzieé, beda ludzi niepokoié row-
niez w odleglej przyszlosci.

Pytania te nie ograniczaja sie do problematyki wojny i ustroju panstwa. Ale nikt
nie podwazy mego przekonania, ze najstraszniejsze niebezpieczenstwa, jakie obecnie
groza ludzkosci 1 grozi¢ beda jeszcze przez niejedno stulecie, to wielka samobdjcza
wojna 1 totalna swiatowa tyrania. By¢é moze Il wojne swiatowa — w naszej epoce
— ludzkos¢ powstrzyma albo przynajmniej przetrwa ja, tak jak przetrwala pierwsza
1 druga wojne. By¢ moze zdola znies¢ w ten czy inny sposob tyranie jeszcze wieksza
1 okrutniejsza niz ta, ktora mysmy wytrzymali. Moze sie takze zdarzy¢, ze po stu
lub dwustu latach przed narodami pojawia sie nowe niebezpieczefistwa, nie mniej
zgubne niz tyrania i wielka wojna, cho¢ inne. Jest to mozliwe, prawdopodobne. Ale
zadne wysitki umystu, zadna wyobraznia czy intuicja nie zdolaja nakresli¢ niebez-
pieczenstw przyszlosci, ktére w ten czy inny sposéb nie bylyby zwiazane z dwoma
podstawowymi zagrozeniami: z niebezpieczenstwem fizycznego unicestwienia ludz-
kosci w wyniku wojny 1 grozba jej duchowej zaglady spowodowanej totalng swiatowa
tyrania.



Ksiagzka wymierzona jest przede wszystkim przeciw tym dwom rodzajom zla.
Przeciw tym dwom najglebiej zakorzenionym, pierwiastkowym rodzajom zta. Skie-
rowana jest przeciw nim nie jako pamflet, nie jako demaskatorska satyra ani tez jako
kazanie. Najostrzejsza satyra 1 najzarliwsze kazanie sa bezskuteczne, jezeli wylacznie
chloszcza zlo 1 dowodza, ze dobro jest dobrem, a zlo ztem. Sa bezskuteczne, jezeli
nie s3 oparte na poznaniu podstaw tego rozumienia $wiata, tej uniwersalnej nauki
1 tego skutecznego programu, ktore rozprzestrzeniajac sie od umystu do umyshu 1 od
woli do woli, bylyby zdolne odsuna¢ od ludzkosci te dwa najglebiej tkwiace nie-
bezpieczenstwa. Podzielenie sie swoim doswiadczeniem z innymi, ukazanie histo-
rycznych 1 metahistorycznych perspektyw, zawierajacych ciag dylematéw stojacych
przed nami lub majacych powstaé, panoramy réznomaterialnych swiatow, mocno
powiazanych z nami w dobrym i zlym, jest celem mojego zycia. Staralem sie 1 staram
sie spelniac je w sztuce stowa, prozie 1 poezji, ale wlasciwosci sztuki nie pozwolily mi
w pelni przedstawi¢ calej koncepqji, wylozy¢ jej wyczerpujaco, jasno i przystepnie?.
Rozwinaé te koncepcje — dotyczaca rzeczywistoscl innej natury — w taki sposob,
aby uzmyslowi¢ wszystkim, ze kryje sie w niej zarazem klucz do biezacych proceséw
dziejow 1 do losu kazdego z nas, 1 to jest zadaniem niniejszej ksiazki. Ksigzki, ktora
— jesli Pan Bog zachowa ja od zagia/dy — powinna staé sie jedna z wielu cegielek,
skladajacych sie na fundament R6zy Swiata, podwaline ogélnoludzkiego braterstwa.

Istnieje instancja od wiekéw pretendujaca do tego, zeby by¢ jedynym nie-
zachwianym czynnikiem jednoczenia ludzi, odsuwajacym od nich niebezpieczen-
stwo wojny wszystkich ze wszystkimi, niebezpieczenstwo pograzenia sie w chaosie.
Instancja ta jest panstwo. Od schytku ustroju rodowego przez wszystkie etapy histo-
ryczne panstwo bylo istotng koniecznoscia. Nawet hierokracje, probujace zamie-
ni¢ je na wladze religijna, przeksztalcaly sie w odmiane tegoz panstwa. Panstwo
cementowalo spoleczenstwo, stosujac przemoc; nie zostal jeszcze osiagniety taki
stoplen rozwoju moralnego, ktory jest nieodzowny do scementowania spoleczen-
stwa na gruncie jakiejkolwiek innej zasady. Oczywiscie, nie zostal on osiagniety
do dzis. Obecnie panstwo tez pozostaje jedynym wyprobowanym srodkiem prze-
ciw chaosowi1 spolecznemu. Jednakze coraz wyrazniej widoczne sa u ludzi wyzsze
pierwiastki etyczne, zdolne nie tylko do podtrzymywania, ale takze doskonalenia
harmonii spolecznej 1 — co wazniejsze — rysuja sie drogi przyspieszonego rozwoju
tych pierwiastkow.

W historii politycznej najnowszych czasow tatwo daje sie wyrézni¢ dwie prze-
ciwstawne ogolnoludzkie tendencje.

2 Wyznanie to dotyczy gléwnie poetyckiego opus magnum Daniila Andriejewa (dalej D.A.) Russkije bogi (Ro-
syjscy bogowie), opublikowanego w pierwszym wydaniu jego dziel (Sobranije soczinienij, t. 1-3, Moskwa 1993);
plan calosci przewidywal 20 ksiag (3 ksiag poeta nie zdazyl napisac). Obszerny pierwszy tom wymienionej edycji
zawiera wiersze (po czesci ujgte w wigksze i mniejsze cykle) oraz poematy. Realistyczne, narracyjne obrazy Rosji
z r6znych epok ,,objasniaja” poetyckie obrazy ,,innobytow” oméwionych w Rézy Swiata (dalej RS) dyskursywnie
na podstawie mistycznych wizji. Oba te dziela zatem wzajemnie sie uzupelniaja (przyp. thum.).
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Jedna z nich dazy do przerostu pierwiastka panstwowego jako takiego, do
wzmocnienia wszechstronnej zaleznosci jednostki od panstwa, scislej, od tej instan-
i, w ktorej rekach znajduje sie aparat pahstwowy: partii, armii, wodza. Najjaskraw-
szymi przykladami tego rodzaju fenomenéw sa panstwa typu faszystowskiego lub
narodowosocjalistycznego.

Inny nurt zjawisk, powstaly jeszcze w XVIII wieku, jesli nie wczesniej, to
nurt ukierunkowany humanistycznie. Jego zrodla 1 najwazniejsze etapy to angielski
parlamentaryzm, francuska Deklaracja Praw Czlowieka, niemiecka socjaldemokra-
cja, wreszcie wyzwolencza walka z kolonializmem. Odleglym celem tego nurtu jest
ostabienie cementujacej funkcji przemocy w zyciu narodéw i przeksztalcenie pan-
stwa, pelniacego przede wszystkim funkcje aparatu policyjnego zabezpieczajacego
panowanie narodowe lub klasowe, w aparat powszechnej réownowagi ekonomicznej
1 ochrony praw jednostki. W rzeczywistosci historycznej wystepuja rowniez twory
oryginalne, ktore moga sie wydawac jak gdyby hybrydami. W istocie za$, pozosta-
jac fenomenami pierwszego typu, zmieniaja swoje oblicze w takiej mierze, w jakiej
jest to celowe dla osiagniecia zalozonego celu. Jest to tylko taktyka, maskowanie
— nic wiecej.

A mimo to, bez wzgledu na polaryzacje tych zjawisk, laczy je pewna cecha,
najbardziej charakterystyczna dla XX stulecia: dazenie do osiagniecia skali swiato-
wej. Zewnetrzny patos roznych ruchéw naszego wieku polega na tym, ze zawieraja
one konstruktywne programy organizacji narodow; wewnetrzny patos historii naj-
nowszej polega na zywiolowym dazeniu do tego, co ogdlnoswiatowe.

Internacjonalizmem swojej doktryny i rozmachem w skali swiatowej wyréznial
sie najsilniejszy ruch pierwszej polowy naszego stulecia. Pieta Achillesowa ruchéw
jemu przeciwstawnych — rasizmu, narodowego socjalizmu — byl ich ciasny nacjona-
lizm, a scislej, waskie rasowe lub narodowe granice tych sfer szczesliwosci, ktorych
chimera necily i1 czarowaly. Ale one rowniez dazyly do panowania nad éwiatem, przy
tym z kolosalng energia. Obecnie kosmopolityczny amerykanizm troszczy sie, azeby
unikna¢ bledow swoich poprzednikéw.

Na co wskazuje ten znak czasu? Czyz nie na to, ze skala swiatowa, ktora
przestala by¢ idea abstrakcyjna, stala sie potrzeba powszechna? Czyz nie na to, ze
Swiat stal sie niepodzielny 1 jednolity jak nigdy dotad? Czyz nie na to wreszcie, ze
polaczenie wszystkich palacych problemow moze byé gruntowne 1 trwale tylko pod
warunkiem swiatowe;j skali tego rozwigzania?

Formacje despotyczne programowo urzeczywistniaja przy tym zasade skrajnej
przemocy albo tez — przez pomystowe kojarzenie r6znych metod — maskuja te zasade.
Tempo jest coraz szybsze. Powstaja takie panstwowe kolosy, na ktorych zbudowanie
wczesnie] potrzebne bylyby cale wieki. Kazdy z nich jest ze swej natury drapiezny,
kazdy dazy do narzucenia ludzkosci swojej wladzy. Ich militarna 1 techniczna potega
staje sie zawrotna. Potegi takie wielokrotnie wtracaly swiat w odmety wojen 1 tyranii
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— gdzie sa wiec gwarancje, ze nie wtraca go tam kolejny raz? Az w koncu zwyciezy
najsilniejszy w skali swiatowej, chocby kosztem przeksztalcenia trzeciej czesci swiata
w pejzaz ksiezycowy. Wtedy cykl sie zakonczy, azeby ustapié miejsca najwiekszemu
zlu: panowaniu jednej dyktatury nad dwiema trzecimi powierzchni $wiata — naj-
pierw, by¢ moze, oligarchicznej, a nastepnie, jak to zwykle sie dzieje, na drugim
etapie osobistej. To wlasnie jest owo zagrozenie, najstraszniejsze ze wszystkich czy-
hajqcygh na ludzkosé: grozba ogodlnoludzkiej tyrani.

Swiadomie lub nieswiadomie, przeczuwajac to niebezpieczefstwo, ruchy
o tendencjach humanistycznych prébuja skonsolidowaé swoje wysitki. Ich uczest-
nicy rozprawiaja o wspolpracy kulturalnej, wymachuja hastami pacyfizmu 1 swobod
demokratycznych, poszukuja ztudnego ratunku w neutralnosci albo tez wystraszone
agresywnoscig przeciwnika wkraczaja na jego droge. Zaden z nich nie sformuto-
wal celu wzbudzajacego powszechne zaufanie, celu bezspornego, to znaczy nieod-
zownej, pilnej potrzeby kontroli etycznej nad dzialalnoscia panstw. Niektore spote-
czehstwa, przerazone potwornosciami wojen swiatowych, probuja sie zjednoczyé,
myslac o tym, zeby nastapilo zjednoczenie calej kuli ziemskiej. Ale jaki bylby teraz
wynik tego? Niebezpieczehstwo wojen, co prawda, zostaloby usuniete, przynajmniej
tymczasowo. Gdzie sa jednak gwarancje, ze to superpanstwo, bazujac na licznych
1 wszedzie istniejacych grupach ludzi moralnie zacofanych, a tych jest na swiecie
wciaz jeszcze o wiele wiecej nizby sie chcialo, 1 budzac drzemiaca w ludzkosci zadze
wladzy 1 ciemiezenia, nie przerodzi si¢ znowu w taka tyranie, wobec ktorej wszystkie
poprzednie wydadza si¢ zabawa?

Znamienne jest to, ze wlasnie wyznania religijne, ktore najwczesniej glosily
internacjonalistyczne idealy braterstwa, obecnie pozostaja w tyle za powszechna daz-
noscia do jednosci swiata. Wyraza sie w tym, by¢ moze, charakterystyczna dla nich
koncentracja na zyciu wewnetrznym czlowieka, lekcewazenie wszelkiej zewnetrzno-
sci, do ktérej odnosza réwniez problem spolecznej organizacji ludzkosci. Ale jesli
wejrzec glebiej, jesli pelnym glosem powiedziec to, co zwykle méwi sie tylko w kregu
ludzi prowadzacych intensywne zycie religijne, to ujawni cos, co nie przez wszyst-
kich jest uwzgledniane. A jest to powstaly jeszcze w czasach starozytnego imperium
rzymskiego mistyczny strach przed nadchodzacym zjednoczeniem swiata; jest to
nieukojony lek o los ludzkosci, poniewaz w ogélnoludzkim panstwie przeczuwa sie
pulapke, z ktorej jedyne wyjscie bedzie prowadzi¢ do absolutnego jedynowladztwa,
do krélestwa ,,ksiecia tego swiata”, do ostatnich kataklizméw historii 1 jej katastro-
ficznego przerwania’.

[ w rzeczy samej, gdzie sa gwarancje, ze na czele superpanstwa nie znajdzie
sie ktos ogarniety zadza stawy, a nauka wiernie 1 uczciwie postuzy mu jako narze-
dzie do przeksztalcenia tego superpanstwa wlasnie w owa upiorna machine dreczenia

3 Tutaj 1 dalej mowa jest o Objawieniu sw. Jana (Apokalipsie) 1 wypowiedzianych tam proroctwach.
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1 ranienia ducha, o ktorej tu méowie? Czyz mozna nie dostrzegad, ze juz nawet teraz
powstaja mozliwosci wynalezienia doskonalej; kontroli zachowan ludzi 1 sposobdw
ich myslenia? Gdzie sa granice tych koszmarnych perspektyw, ktore pojawiaja sie
w nasze] wyobrazni w wyniku zetkniecia sie dwoch czynnikéw: terrorystycznego
jedynowladztwa 1 techniki XXI stulecia? Tyrania bedzie jeszcze bardziej totalna,
poniewaz zniknie wowczas takze ostatnia, tragiczna droga ratunku: nastapi zdlawie-
nie tyranii od zewnatrz 1 w wyniku jej kleski wojennej —wtedy nie bedzie juz przeciez
z kim walczyé — wszyscy zostang zniewoleni. | swiatowa jednosé, wymarzona przez
tyle pokolen, wymagajaca tylu ofiar, odwréci sie ku nam swoja demoniczng strona:
swoja bezwyjsciowoscia, jesli przewodnictwo nad ta jednoscia przechwyca zwo-
lennicy ciemnych mocy.

Gorzkie doswiadczenie juz teraz przekonuje ludzkosé, ze ani owe ruchy spo-
leczno-ekonomiczne, nad ktérymi zwierzchnictwo sprawuje wylacznie rozum, ani
osiagniecia nauki same przez sie nie sa w stanie przeprowadzi¢ ludzkosci miedzy
Scylla i Charybda — tyraniami i §wiatowymi wojnami. Co gorsza, nowe systemy
spoleczno-ekonomiczne, przejmujace panowanie, same staja sie siewcami 1 podzega-
czami wojen swiatowych. Nauka przeistacza sie w postuszna im stuzke, o wiele bar-
dziej postuszna 1 niezawodna niz Kosciél u wladcoéw feudalnych. Tragedia polega
na tym, ze dzialalnos¢ naukowa od samego poczatku nie byla polaczona z gleboko
przemyslanym wychowaniem moralnym. Do tej dziatalnosci byli dopuszczani wszy-
scy, niezaleznie od stopnia poziomu moralnego.

Nic wiec dziwnego, ze kazdy sukces nauki 1 techniki obraca si¢ teraz z jednej
strony przeciw prawdziwym interesom ludzkosci. Silnik o spalaniu wewnetrznym,
radio, lotnictwo, energia atomowa — wszystko to jednym ze swych koncéow uderza
w zywy organizm narodéw. A rozwdj srodkéw lacznosci 1 osiagniecia techniczne,
umozliwiajace rezimowi policyjnemu kontrolowanie zycia prywatnego 1 najtajniej-
szych mysli kazdego czlowieka, tworza zelazng baze dla wampirycznych kolosalnych
dyktatur.

Tak wiec doswiadczenie historii przywodzi ludzkos¢ do zrozumienia tego oczy-
wistego faktu, ze niebezpieczenstwa zostana zazegnane 1 harmonia spoleczna zostanie
osiagnieta nie dzieki rozwojowi nauki i techniki jako takim, nie na drodze przeksztalca-
nia pierwiastka panstwowego, nie dzieki dyktaturze ,,silnego czlowieka”, nie w wyniku
dojscia do wladzy organizacji pacyfistycznych typu socjaldemokratycznego, rzucanych
przez wiatry historii to w prawo, to w lewo, od bezsilnego pieknoduchostwa do rewo-
lucyjnego maksymalizmu, ale poprzez uznanie nieodzownej potrzeby jednej, jedynej
drogi: ustanowienia nad Ogolnoswiatowa Federacja Panstw jakiejs nieskazitelnej,
nieprzekupnej instancji o wysokim autorytecie, instancji etycznej, pozapanstwowej
1 ponadpanstwowej, natura panstwa bowiem jest ze swej istoty pozaetyczna.

Jaka zatem idea, jaka doktryna pomoze stworzy¢ tego rodzaju kontrole? Jakie
umysly opracuja ja 1 tak uksztaltuja, aby byla do przyjecia przez zdecydowana
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wiekszos¢? Jakimi drogami taka instancja, odrzucajaca przemoc, osiagnie ogdlno-
ludzkie uznanie, dotrze na szczyty panowania nawet nad Federacja Panstw? Jesli zas
postanow1 kierowac sie zasada stopniowego zastepowania przemocy czyms innym,
to czym mianowicie 1 w jakiej kolejnosci? Jaka doktryna zdola rozwiazaé¢ wszystkie
wynikajace stad niewiarygodnie zlozone problemy?

Niniejsza ksigzka probuje w jakiejs mierze odpowiedzieé na te pytania, chociaz
ogolny jej temat jest szerszy. Ale przygotowujac sie do odpowiedzi, najpierw nalezy
jasno okresli¢ to, w czym ta koncepcja upatruje swego najwiekszego, najbardziej
nieustepliwego wroga 1 przeciw czemu — czy tez komu — jest skierowana.

Na plaszczyznie historycznej upatruje ona swoich wrogéw w dowolnych
mocarstwach, partiach 1 doktrynach dazacych przemoca do zniewolenia innych oraz
do wszelkich form i rodzajéw despotycznej organizacji narodéw. W aspekcie zas
metahistorycznym widzi swego wroga w jednym: w Antybogu, w duchu tyranizu-
jacym, Wielkim Dreczycielu, ktory w zyciu naszej planety pojawia sie w réznych
postaciach. Dla ruchu, o ktérym mowie, zaréwno obecnie, gdy ruch ten zaledwie
raczkuje, jak 1 pozniej, kiedy stanie si¢ decydujacym glosem historii, wrogiem bedzie
jedno: dazenie do tyranii 1 okrutnej przemocy, i to niezaleznie od tego, gdzie przemoc
taka by sie pojawila, choéby w nim samym. Przemoc moze zosta¢ zaakceptowana
jedynie w przypadku skrajnej koniecznosci, tylko w ztagodzonych formach 1 wylacz-
nie do momentu, gdy najwyzsza instancja poprzez udoskonalone wychowanie nie
przygotuje ludzkosci przy pomocy milionéw gleboko ideowych umystow i charakte-
réow do zastepowania przymusu dobrowolnoscia, pokrzykiwan zewnetrznego prawa
glosem czystego sumienia, a panstwa braterstwem. Innymi stowy, dopoki sama istota
panstwa nie zostanie przeksztalcona, a bezduszny aparat panstwowej przemocy nie
zostanile zastapiony przez zywe powszechne braterstwo.

Nie trzeba bezwarunkowo zakladaé, ze proces taki niechybnie zajmie
ogromny szmat czasu. Historyczne doswiadczenie wielkich dyktatur, ktére nie-
zwykle energicznie 1 planowo podporzadkowywaly sobie ludnosé olbrzymich kra-
jow dzieki jednemu, starannie obmyslonemu systemowi wychowania i nauczania,
wystarczajaco udowodnilo, jaka potezna sita tkwi w metodzie oddzialywania na
psychike calych pokolen. Pokolenia byly ksztaltowane w sposob coraz blizszy
temu, co jako pozadane wyobrazali sobie dzierzacy wladze. Niemcy nazistowskie
na przyklad potrafily dopia¢ swego celu nawet podczas jednego pokolenia. Ich
idealy, rzecz jasna, nie moga wywola¢ w nas niczego procz gniewu 1 wstretu.
Nie tylko zreszta idealy, nawet ich metody dzialania powinny prawie catkowicie
zosta¢ przez nas odrzucone. Ale te odkryta przez Niemcow sprezyne powinnismy
mocno wziagé w rece 1 scisnaé. Zbliza sie wiek zwyciestw rozpowszechnionego
oswiecenia duchowego, decydujacych zdobyczy nowej, dopiero obecnie rysujacej
sie pedagogiki. Gdyby przynajmniej kilkadziesiat szkol oddano do jej dyspozy-
i, uksztaltowaloby sie w nich pokolenie zdolne do wypelniania obowiazkéw nie
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pod przymusem, ale dobrowolnie; nie ze strachu, ale pod wplywem twoérczego
impulsu 1 zamilowania. W tym zawiera sie sens wychowania czlowieka uszla-
chetnionego.

Wyobrazam sobie miedzynarodowa organizacje polityczna 1 kulturalna, sta-
wiajaca sobie za cel przeksztalcenie istoty panstwa na drodze konsekwentnej rea-
lizacji wszechstronnych reform. Decydujacym etapem do osiagniecia tego celu jest
stworzenie Ogolnoswiatowe] Federacji Panstw jako organizacji czlonkow niezalez-
nych, z tym jednakze, zeby nad Federacja ustanowiona zostala szczegolna instancja,
o ktérej juz wspomnialem: instancja sprawujaca kontrole nad dzialalnoscia panstw
1 kierujaca z zewnatrz ich bezkrwawym 1 bezbolesnym przeobrazeniem wewnetrz-
nym. Wlasnie bezkrwawym 1 bezbolesnym — w tym cala rzecz, to odrozni ja od
rewolucyjnych doktryn przeszlosci.

Jaka bedzie struktura tej organizacji, jaka bedzie jej nazwa — przewidywanie
tego wydaje mi sie przedwczesne 1 niepotrzebne. Nazwijmy ja (na razie umownie,
aby nie powtarza¢ za kazdym razem wieloslownych opisow) Liga Przeksztalcenia
[stoty Panstw. Co sie zas tyczy jej struktury, to ci, ktérzy zostana jej organizatorami
beda i bardziej doswiadczeni, 1 bardziej praktyczni niz ja: to beda dzialacze spo-
teczni, a nie poeci. Moge tylko powiedzied, ze ja widze to nastepujaco: Liga powinna
dysponowaé swoimi filiami we wszystkich krajach, przy czym kazda filia powinna
mie¢ kilka aspektow: kulturalny, filantropijny, wychowawczy, polityczny. Polityczny
aspekt kazdej filii przeksztalcilby sie strukturalnie i organizacyjnie w narodowa par-
tie Ogolnoswiatowe] Reformy Religijnej 1 Kulturalnej. W Lidze 1 poprzez Lige
wszystkie te partie beda ze soba powiazane 1 zjednoczone.

Jak mianowicie, gdzie 1 przy czyim udziale powstanie Liga, tego oczywiscie nie
wiem 1 wiedzie¢ nie moge. Jasne jest jednak, ze okres od jej powstania do utworze-
nia Federacji Pafistw 1 etycznej instancji nad nimi powinien by¢ rozpatrywany jako
okres przygotowawczy — okres, kiedy Liga wszystkie swe sily bedzie przeznaczac na
upowszechnianie swoich idei, przygotowywanie swoich szeregow, rozbudowe orga-
nizacji, wychowanie dorastajacych pokolen 1 stworzenie wewnatrz swojej organizacji
te) przyszlej instancji, ktorej z czasem moze zosta¢ powierzona miedzynarodowa rola
kierownicza.

Statut Ligi nie moze odmawiaé¢ w niej miejsca ludziom o réznych przekona-
niach filozoficznych 1 religijnych. Wymagac nalezy od nich jedynie gotowosci do
czynnego udzialu w realizacji jej programu i pewnoscl, ze nie beda naruszac przyje-
tych przez nia jako kamien wegielny postulatow moralnych.

We wszystkich konfliktach zycia spolecznego 1 walce politycznej Liga powinna
odnosié sukcesy nie za cene odstepowania od swojego kodeksu moralnego, ale wlas-
nie dzieki jego przestrzeganiu. Reputacja Ligi musi by¢ nieskazitelna, jej bezintere-
sownos¢ nie moze budzi¢ watpliwosci, autorytet jej powinien rosnac, naplywaé beda
bowiem do niej 1 nieustannie ja umacnia¢ najlepsze sily ludzkosci.



Droga do ogolnoswiatowe]j jednosci najprawdopodobniej bedzie prowadzié
poprzez roznorodne stopnie miedzynarodowe] solidarnosci, poprzez zjednoczenie
1 polaczenie wspolnot regionalnych; ostatnim jej stopniem bedzie swiatowe referen-
dum czy tez plebiscyt — taka czy inna forma wyrazu woli wszystkich. Mozliwe, ze
doprowadzi to do zwyciestwa Ligi tylko w pewnych krajach. Jednakze przemawiaé
za nia bedzie historyczny bieg spraw. Zjednoczenie chocby polowy kuli ziemskiej
dokona glebokiego zwrotu w swiadomosci narodow. Odbedzie sie drugie referen-
dum, by¢ moze takze trzecie, 1 o dziesieciolecie wezesniej lub p6zniej granice Fede-
racji pokryja sie z granicami ludzkosci. Pojawi sie wowczas praktyczna mozliwosé
urzeczywistnienia wielu rozleglych przedsiewzie¢ zmierzajacych do przeksztalcenia
konglomeratu panstwa w monolit, stopniowo przeobrazany w toku dwoch paralel-
nych proceséw: zewnetrznego — polityczno-spoleczno-ekonomicznego — 1 wewnetrz-
nego — wychowawczo-etyczno-religijnego.

Jasno z tego wynika, ze dzialacze Ligi 1 jej partii narodowych beda mogli wal-
czy¢ tylko stowem 1 wlasnym przykladem, 1 tylko z tymi ideologiami 1 doktrynami,
ktore daza do oczyszczenia sobie drogi do takiej czy innej dyktatury lub utrzymania
okreslonej dyktatury jako steru wladzy. Swoich wielkich poprzednikow historycz-
nych, mimo ze dzialali w waskiej skali krajowej, Liga zobaczy w wielkim Mahatmie
Gandhim 1 w partii, ktérej dawal natchnienie. Pierwszy w historii nowozytnej swia-
tobliwy maz stanu — Gandhi opart swoj czysto polityczny ruch na zasadach wysokie;
etyki 1 obalil potoczny poglad, jakoby polityka 1 moralnos¢ byly nie do pogodzenia.
Ale ramy narodowe, w ktorych dziatat Indyjski Kongres Narodowy*, Liga rozszerzy
do granic planety, a jej celami, w poréwnaniu z tymi stawianymi przez wielka partie,
ktéra wyzwolila Indie, beda kolejny etap historyczny lub kilka tych etapow.

Znajdzie sie oczywiscie mnostwo ludzi, ktérzy zaczng dowodzié, ze metody
wybrane przez Lige sa niepraktyczne i nierealne. Jak sprzykrzyli mi sie owi zwo-
lennicy realizmu politycznego! Nie ma takiej moralnosci, nie ma takiej spolecznej
podtosci, ktora nie bylaby przykrywana tym zalosnym listkiem figowym. Nie ma nic
bardziej martwego, bardziej przyziemnego niz méwienie o realizmie politycznym
jako przeciwwadze dla wszystkiego, co uskrzydlone, natchnione, duchowe. Reali-
$ci polityczni to réwniez ci miedzy innymi, ktorzy swego czasu dowodzili, nawet
w Indiach, ze Gandhi to fantasta i marzyciel. Musieli zacisnaé zeby 1 ugryz¢ sie
w jezyk, kiedy Gandhi 1 jego partia wlasnie dzieki wysokiej etyce przywrocili wol-
nos¢ krajowi 1 poprowadzili go dalej, ku rozkwitowi. Ale nie powierzchownemu
rozkwitowi, ktory sypie ludziom w oczy czarny piasek cyfr o wzroscie wydobycia
wegla albo radioaktywny popiol po wybuchach bomb wodorowych, lecz rozkwitow:
kulturalnemu, etycznemu i estetycznemu — rozkwitowi duchowemu, bez pospiechu,
natomiast trwale implikujacemu réwniez rozkwit materialny.

4 Najwieksza partia polityczna Indii, zalozona w grudniu 1885 r.
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Wini¢ Lige za to, ze jej metody sa nierealne, beda takze ci, ktorzy nie sa
zdolni dostrzega¢ lepszych cech czlowieka, ci, ktorych psychika ulegla brutalizaci,
a sumienie oslablo w atmosferze bezwzglednej panstwowej samowoli. Przylacza
sie do nich takze ci, ktérzy nie przewiduja, jakie beda rozmiary postepu maso-
wej swiadomosci juz w najblizszych latach. Urazy spowodowane przez wojny,
represje 1 wszelkie mozliwe formy przemocy juz obecnie wyzwalaja szeroki ruch
na rzecz wspolistnienia 1 pokoju. Nieustannie zachodza 1 beda zachodzi¢ wyda-
rzenia niszczace poczucie bezpieczenstwa, nieoszczedzajace resztek ciepta domo-
wego 1 spokoju, podrywajace korzenie zaufania do istniejacych ideologii 1 chro-
nionego przez nie porzadku rzeczy. Zdemaskowanie nieslychanych potwornosci
dokonywanych za pompatycznymi fasadami dyktatur, uwidocznienie tego, na czym
budowano 1 czym oplacane byly ich krétkotrwale zwyciestwa, ich powierzchowne
sukcesy — wszystko to wysusza dusze jak rozpalony wiatr 1 laknienie duchowe staje
sie nie do wytrzymania. Zazegnanie grozby wielkich wojen, drogi do zjednoczenia
swiata bez rozlewu krwi, nadejscie swiatobliwego nosiciela swiatlosci, ktory obej-
mie przywodztwo zjednoczonej ludzkosci, ostabienie przemocy panstw i intensyfi-
kacja ducha braterstwa — oto intencje modlitw wierzacych 1 marzen niewierzacych
naszego wieku. I jest w najwyzszym stopniu prawdopodobne, ze ogarniajaca swiat
uduchowiona nauka — moralna, polityczna, filozoficzna 1 religijna — przetworzy to
laknienie duchowe pokolenia we ogélnonarodowy tworczy entuzjazm.

To, ze ostatni wieki ruch religijny ludzkosci — reformacja protestancka — byl
czterysta lat temu, a ostatnia religia o swiatowym znaczeniu, czyli islam, liczy
juz trzynascie wiekow istnienia — wysuwane jest niekiedy jako argument przema-
wiajacy za tym, ze era religijna ludzkosci zostala zamknieta. Ale o potencjalnych
mozliwosciach religii jako takiej, nie za$ jej poszczegolnych form, nalezy sadzié
nie na podstawie tego, jak dawno powstaly te wielkie formy, lecz na podstawie
tego, czy ewolucja religii zabrnela w slepy zaulek, czy tez istnieje mozliwosé pola-
czenia tworczej mysli religijnej z bezspornymi tezami nauki, a ponadto na podsta-
wie tego, czy taki swiatopoglad ma perspektywe odnalezienia sensu w zyciowym
materiale nowych epok 1 czy mozliwy jest czynny 1 progresywny wplyw religii na
ten material.

Rzeczywiscie, od ostatniego wielkiego ruchu religijnego na skale miedzynaro-
dowa minelo okolo czterystu lat. Jednakze rowniez przed reformacja przez wiele
stulect nie bylo podobnych ruchéw. Czyzby na tym miala polega¢ sprawa? Czyzby
nie bylo jeszcze jasne, ze okreslony nurt ideowej, tworczej pracy ludzkosci przez
ostatnie wieki taczyl w sobie wszystkie jej sity duchowe 1 umystowe? Trudno byloby
spodziewac sie tego, ze ludzkosé, dokonujac tak burzliwego postepu: naukowego,
technicznego 1 spolecznego, tworzac takie wartosci kulturowe, jak literatura, muzyka,
filozofia, sztuka 1 nauka ostatnich wiekow, znajdzie jeszcze sily, by rownoczesnie
opracowac uniwersalne systemy religijne.



Jednak wilasnie przelom XX wieku jawi sie jako epoka, kiedy zakonczyl sie
rozkwit wspanialych literatur 1 sztuk pieknych, wielkiej muzyki i filozofii. Dzialal-
nos¢ spoleczno-polityczna przyciaga — i im dalej, tym wyrazniej to widaé — nie tych
bardziej uduchowionych przedstawicieli ludzkosci, ale wlasnie tych mniej uducho-
wionych. Wytworzyla sie gigantyczna proznia duchowosci, nieistniejaca jeszcze pieé-
dziesiat lat temu, clerpigca za$ na hipertrofie nauka nie jest w stanie jej wypelnié.
Jesli mozna uzy¢ takiego okreslenia, to kolosalne rezerwy ludzkiego geniuszu nie sa
nigdzie rozprowadzane. A to wlasnie jest rzeczone lono sit twoérczych, w ktérym
dojrzewa majaca sie narodzi¢ ogolnoludzka interreligia.

Czy religia — nie je) dawne formy, lecz ta religia ,,sumaryczna” (religija itoga),
ktora obecnie jest brzemienny swiat — zdola odsunaé najgrozniejsze z zagrazajacych
$wiatu niebezpieczenstw: wojny Swiatowe 1 swiatowa tyranie? Zapewne nie jest
w stanie zapobiec najblizszej wojnie $wiatowej: jezeli wybuchnie III wojna $wia-
towa, to nieszczescie to nastapi zapewne nawet wczesniej, niz powstanie Liga. Ale
najblizszym jej celem jest zapobieganie wszystkim wojnom, ktorych grozba bedzie
sie pojawia¢ po uksztaltowaniu sie jadra przyszlej interreligii, podobnie jak zapobie-
ganie swiatowej tyranii. Czy religia ta moze osiagna¢ tak wielka harmonie miedzy
wolnoscig jednostki 1 interesami ludzkosci, jaka tylko jest do pomyslenia na danym
etapie historii? Wszak to tylko inny aspekt tego samego najblizszego celu. Czy bedzie
ona sprzyja¢ wszechstronnemu rozwojowi zdolnosci twoérczych zdeponowanych
w czlowieku? Bedzie, wylaczywszy zdolnosci demoniczne, to znaczy zdolnosci do
tyranizowania, dreczenia innych 1 samoutwierdzania sie kosztem pozostalych zywych
istot. Czy zeby osiagna¢ sukces, potrzebuje ona krwawych ofiar, tak jak inne ruchy
ogolnoswiatowe? Nie, wylaczajac te przypadki, kiedy jej glosicielom przyjdzie, by¢
moze, wlasna krwia potwierdzi¢ wiernosé idei. Czy jej tezy przecza nie filozoficznej
doktrynie materializmu (tej wszak przecza, oczywiscie, we wszystkich punktach od
A do Z), lecz obiektywnym 1 powszechnie obowiazujacym tezom nauki wspolczes-
nej? Nie, ani jednej literze czy cyfrze. Czy w epoce jej hegemonii mozna przewidy-
wac powstanie takiego rezymu, w ktorym odmienne poglady beda przesladowane,
w ktérym bedzie ona narzucaé swoje dogmaty filozofii. nauce, sztuce? Jest catkowicie
odwrotnie. Przewidywana przez nia droga to poczatkowo czesciowe ograniczenie
wolnosci mysli, a p6Zniej jej nieograniczona wolnosé. Coz pozostanie z argumentu,
ze religia nie jest zdolna da¢ odpowiedzi na palace problemy wspolczesnosci, a tym
bardziej praktycznie je rozwigzac?

W pelni zasadnie mozna to zarzuci¢ nie religii, ale — o dziwo! — nauce. To
wlasnie system pogladow, ktory nie patrzy ani na prawo, ani na lewo poza granice
tego, co jest zakreslone przez wspolczesna wiedze naukowa, nie jest zdolny do odpo-
wiedzi na najbardziej podstawowe, najprostsze pytania. Czy istnieje Pierwsza Przy-
czyna, Stworca, Bog? Nie wiadomo. Czy istnieje dusza lub cos do niej podobnego
1czy jest ona niesmiertelna® Nauka nie wie tego. Czym jest czas, przestrzen, materia,

i



energia? Poglady na ten temat sa krancowo rozbiezne. Czy swiat jest wieczny 1 nie-
skonczony, czy tez odwrotnie, jest ograniczony w czasie 1 przestrzeni? Nauka nie
dysponuje materialami, by kompetentnie odpowiedzie¢ na te pytania. W imie czego
powinienem czyni¢ dobro, a nie zlo, jesli ztlo podoba mi sie, a kary moge uniknac?
Odpowiedzi sa catkowicie nieprzekonujace. Jak postuzy¢ sie nauka, zeby zapobiec
wojnom 1 tyranii? Milczenie. Jak osiagna¢ przy najmniejszej liczbie ofiar harmo-
nie spoleczna? Wysuwa sie w tej sprawie wzajemnie wykluczajace sie propozycje,
zbiezne tylko w jednym, a mianowicie w tym, ze wszystkie w rownej mierze nie maja
nic wspolnego z rzetelna nauka. Zrozumiale, ze na takich chwiejnych, subiektyw-
nych, faktycznie pseudonaukowych podstawach powstawaly tylko doktryny egoizmu
klasowego, rasowego, narodowego 1 partyjnego, to znaczy wlasnie te, ktorych celem
jest usprawiedliwianie dyktatur 1 wojen. Wyrdzniajacym rysem takich doktryn jest
niski poziom duchowosci. Zatem poszukiwana instancja etyczna nie moze zostac
stworzona na podstawie tak zwanego swiatopogladu naukowego, lecz musi opieraé
sie na przyswojeniu sobie swiata duchowego, na przyjeciu promieni plynacych stam-
tad do serca, rozumu i sumienia oraz na realizacji przykazania czynnej 1 tworczej
milosci we wszystkich sferach zycia. Poziom moralny, w pelni zgodny z wymienio-
nymi cechami, nazywany jest swigtobliwoscia.

Powszechny jest jeszcze inny przesad: spojrzenie na religie jako zjawisko ze
swej istoty reakcyjne, tym bardziej w naszej epoce. Ale moéwienie o reakcyjnosci lub
anachronicznosci religii jako takiej, bez zwigzku z jej konkretnymi formami, jest tak
samo bezmyslne jak dowodzenie reakcyjnosci sztuki lub filozofii jako takich. Ten,
kto mysli dynamicznie, kto dostrzega ewoluujace ciagi faktow 1 procesy, w ktorych
powstaja te ciagi, ten 1 w sztuce, 1 w religii, 1 w dowolnej dziedzinie ludzkiej dzialal-
nosci zdola dopatrzy¢ sie obecnosci form reakcyjnych 1 progresywnych. Reakcyjnych
form religii mozna znalez¢ tyle, ile sie zechce, 1 nawet wiecej nizby sie chcialo, ale to
nie ma zadnego odniesienia do tej rodzacej sie religii ,,sumaryczne)”, ktorej poswie-
cona jest niniejsza ksigzka. W naszym stuleciu bowiem nie bylo 1 nie ma bardziej
postepowych celow ani bardziej postepowych metod niz te, ktore zlaly sie w jedna
calos¢ z ta religia. Co zas tyczy sie aspiracji metody naukowej do niejakiej nadrzed-
nosci, to metoda naukowa jest zbyt staba, aby wyprze¢ z zycia metody: artystyczna
1 religijng w szerokim tego slowa znaczeniu, podobnie jak jej samej swego czasu nie
zdolala wyprze¢ agresywna religijnosé. A to dlatego, ze metody te réznia sie od
siebie nie tylko tym jak, ale 1 tym, co dzieki nim si¢ poznaje. W minionym stule-
ciu, pod wrazeniem gwaltownego postepu w nauce 1 technice, prorokowano upadek
sztuki. Minelo sto lat, a kwiatostan sztuk nie tylko nie zginal, ale nawet wzbogacit
sie o jeszcze jedna odmiane — sztuke filmowa. Czterdziesci czy trzydziesci lat temu
wielu ludziom w Rosji wydawalo sie, ze wskutek postepu naukowego 1 spolecznego
nieuchronny jest upadek religii. Jednak kwiatostan religii nie tylko nie zginal, wbrew
wszelkim srodkom w tym celu mobilizowanym, ale wlasnie pod wplywem postepu
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naukowego 1 spolecznego wzbogaca sie tym, co uczyni ze $wiatowej religijnosci —
zamiast laczenia oddzielnych platkow — pelnoksztaltny 1 jedyny kwiat duchowy:
Réze Swiata.

Wynika z tego, ze ruch religijny, ktéry do swego pojmowania swiata 1 prak-
tyki wlaczy pozytywne doswiadczenie ludzkosci, a z negatywnego doswiadczenia
wyciagnie wnioski wymagajace zbyt wielkiej odwagi 1 prostolinjnosci, aby mogly
by¢ wyprowadzone na szlaki innych nurtéw mysli spotecznej; ruch, ktory jako swoje
najblizsze cele stawia przeksztalcenie panstwa w braterstwo, zjednoczenie calej Ziemi
1 wychowanie czlowieka uszlachetnionego; ruch, ktory przed znieksztalceniem ide-
alu 1 metod ochroni sie dzieki niezniszczalnemu pancerzowi wyzszej moralnosci, taki
ruch nie moze nie zosta¢ uznany za progresywny, perspektywiczny i tworczo mlody.

Pancerz moralnosci! Ale na jakich podstawach moze powsta¢ taka moralnosé?
Mowilem o swiatobliwosci. Ale czyz nie jest utopia swigtobliwosé calych kregdow
spolecznych, nie zas jednostek? )

Nalezy uscishié, co jest tutaj rozumiane przez swiatobliwosé. Swiatobliwosé
nie jest wylacznie rezultatem ascezy zakonnej. Swiqtobliwoéé to wyzszy stopien roz-
woju moralnego czlowieka; ten, kto wzniost sie ponad nim, juz nie jest swigtobliwy,
lecz swiety. Natomiast formy swiatobliwosci sa ré6znorodne, zaleza od czasu, miej-
sca 1 ludzkiego charakteru. Najogoélniej mozna powiedzied, ze w aspekcie negatyw-
nym $wiatobliwos¢ to taki stan czlowieka, utrwalony 1 koficzacy sie dopiero z jego
$miercia, w ktorym wola czlowieka jest niezalezna od impulséw egoizmu, rozum jest
niezalezny od skrepowania bodZcami materialnymi, a serce jest wolne od napiecia
przypadkowych metnych, ponizajacych dusze emocji. W pozytywnym zas aspekcie
$wiatobliwos¢ to nasycenie czynna miloscia do Boga, ludzi 1 §wiata calej zewnetrznej
1 wewnetrzne] dzialalnosci czlowieka.

Watpliwe, czy klimat psychologiczny dla powstania instancji moralnej opartej
wlasnie na swigtobliwosci moze by¢ gdzies lepiej przygotowany niz w spolecznosci,
ktora zjednoczyla sie w nadziei powstania takiej instancji 1 upatruje w tym sens i cel
swego istnienia. Wlasnie taka spolecznoscia powinna by¢ Liga. Wsréd jej czlonkow
moga sie znalez¢ nawet ateisci. Ale podstawowa teza Ligi jest uznanie koniecznosci
powolania powszechnej instancji etycznej stojacej ponad panstwami; wlasnie ta teza
najmocniej zespoli najbardziej uduchowionych, tworczych, aktywnych 1 utalentowa-
nych czlonkéw Ligi jako jej trzon. Trzon, ktory cechuje atmosfera nieustannego
duchowego tworzenia, aktywnej milosci 1 czystosci. Trzon skladajacy sie z ludzi
wystarczajaco oswieconych, aby rozumieé nie tylko niebezpieczenstwo grozace kaz-
demu z nich wskutek rozpasania impulséw wsobnosci, ale takze niebezpieczenstwo
owego zbyt powierzchownego pojmowania wartosci religijno-moralnych, ktére pro-
wadzi do formalizmu etycznego, hipokryzji, oschlosci duchowe; 1 obtudy.

Nikt, oprocz Pana Boga, nie wie, gdzie 1 kiedy zatli sie pierwszy plomien Roézy
Swiata. Jako kraj ten wyznaczona jest Rosja, ale moga jeszcze nastapié tragiczne

il



wydarzenia, ktére skomplikuja urzeczywistnienie tego mistycznego aktu 1 zmusza do
przeniesienia go do innego kraju. Epoka lat 60. naszego wieku jest tylko przewidy-
wana; mozliwe sa zgubne kataklizmy, ktore odsuna te date na dlugie lata. Mozliwe, ze
srodowiskiem, w ktorym zatli sie pierwszy plomien okaze sie nie Liga Przeksztalcenia
[stoty Panstwa, lecz inny, obecnie jeszcze nie przewidywany krag ludzi. Ale czy tu,
czy tam, w tym czy innym kraju, o dziesiqciole/cie wczesniej czy pozniej, interreligijny,
powszechny Kosciol naszych czaséw, Réza Swiata, pojawi sie jako koncowy wynik
dzialalnosci wielu ludzi, jako wspolnotowa twérczosé ludzi, na ktorych splynat stru-
mien objawienia — pojawi sie, powstanie, wkroczy na arene dziejow.

Religia, interreligia, Kosciol — uzycie zadnego z tych slow nie oddaje pre-
cyzyjnie jej znaczenia. Wiele istotnych cech odrdzniajacych ja od starych religii
1 kosciolow wymusi z czasem utworzenie innych okreslajacych ja stow. Ale i bez
tego wypada w tej ksigzce wprowadzi¢ takie bogactwo nowych slow, ze na samym
poczatku najlepiej bedzie postuzy¢ sie nie tymi nieznanymi stowami, lecz opisowym
okresleniem tego, co powinno by¢ nazwane R6za Swiata.

To nie jest zamkniete wyznanie religijne, prawdziwe czy falszywe. To nie jest
tez miedzynarodowe stowarzyszenie religiine w rodzaju teozoficznego, antropozo-
ficznego czy masonskiego, utworzonego na podobienstwo bukietu z pojedynczych
kwiatow prawd religijnych, eklektycznie zebranych na wszystkich mozliwych Iakach
religijnych®. Jest to religia lub panreligia w tym sensie, ze nalezy ja pojmowa¢ jako
nauke uniwersalna, wskazujaca taki punkt widzenia na religie wezesniej powstale,
z ktorego wszystkie okazuja sie odzwierciedleniami ré6znych warstw duchowej realno-
Sc1, roznych porzadkéw faktow innomaterialnych, r6znych segmentéw Planetarnego
Kosmosu®. Ten punkt widzenia obejmuje Szadanakar’ jako calosé¢ i jako/ czesé
Boskiego Kosmosu Wszechswiata. Jezeli stare religie sa platkami, to R6za Swiata
jest kwiatem z korzeniem, lodyga, korona i calg wspolnota jego platkéw.

5 Teozofia (dost. bogopoznanie) — doktryna o mozliwosci nabycia wiedzy o Bogu dzieki intuicji mistycznej
1 objawieniom dostepnym wtajemniczonym. D.A. ma tu na uwadze poglady teozoficzne zwiazane z dzialalnoscia
Towarzystwa Teozoficznego, zalozonego w 1875 r. przez Helene Blawatska. Antropozofia to doktryna, wedlug
ktorej cztowiek, rozwijajac ukryte w nim mistyczne zdolnosci postrzegania ponadzmystowego, moze zapanowaé nad
przyroda, rozwinieta zostala przez R. Steinera (zob. przyp. 21 w ks. X), ktéry w 1913 r. powolal Towarzystwo
Antropozofizyczne. Masoneria — nurt religijno-filozoficzny, ktéremu towarzyszylo zakladanie ,,tajnych 162", do dzi-
siaj istniejacych. W archiwalnych brudnopisach RS zachowata sie notatka: ,,I. Blawatska — skrzyzowany wplyw 1)
skrajnie mglistych przeczu¢ RS, 2) hipnoza niektérych nizszych form filozofii indyjskiej, 3) wszelkiego mozliwego
diabelstwa od Dugguru do Cebrumru. Steiner — nieszczesny gmatwacz, w koncu dotrze do Olirny. Wpadal w mag-
me — samozwanstwo 1 sprowadzanie tysiecy dusz na bezdroza. Byt dobry — i to skrécilo jego meki”.

6 Przez Planetarny Kosmos jest rozumiany caloksztalt warstw réznorodnej materialnosci, réznych liczebnie wy-
miaréw przestrzennych i czasowych, jednak bezwzglednie zwigzanych z Ziemia jako planeta. Planetarny Kosmos
to kula ziemska w calej zlozonosci materialnych (a nie tylko fizycznych) sfer jej bytu. Podobne wielkie systemy sa
wlasciwoscig wielu cial niebieskich. Nazywam je bramfaturami. Bramfatura Ziemi ma nazwe Szadanakar. O tych
pojeciach, jak 1 o wielu innych, uzywanych tu po raz pierwszy albo tez zmienionych przez nadanie im nowego sensu,
zob. Krétki stownik, zamieszczony na koncu niniejszej ksiazki (przyp. D.A.).

7 Zob. Krétki stownik. Istnieje niepozbawione dowcipu przypuszczenie, ze nazwa ta stanowi anagram rosyjskiego
stowa karandasz (otéwek).



Druga r6znica to uniwersalnos¢ dazen Rozy Swiata i ich historyczna konkret-
nos¢. Zadna religia, z wyjatkiem sredniowiecznego katolicyzmu, nie podejmowala
sie przeksztalcenia spolecznego organizmu ludzkosci. Papiestwo, ktére uparcie
starato sie zamkna¢ feudalny chaos tamami hierokracji, rowniez nie zdolalo zla-
godzi¢ eksploatacji ludzi pozbawionych wlasnosci przez posiadaczy ani zmniej-
szy¢ nieréwnosci spolecznych przez szeroko zakrojone reformy, ani tez podniesé
ogolnego dobrobytu. Zreszta, obwinianie za to zwierzchniej hierarchii katolickiej
nie byloby sluszne, bo na takie przemiany nie bylo wtedy srodkéw materialnych,
ekonomicznych ani technicznych. Zlo $wiata nie przypadkiem od prawiekow az
do czaséw nowozytnych odczuwane bylo jako nieusuwalne 1 wieczne, 1 katolicyzm,
tak jak 1 pozostale religie, koncentrowal sie tylko na zyciu wewnetrznym czlowieka,
uczyl doskonalenia osobistego. Ale czasy sie zmienily, pojawily sie srodki mate-
rialne 1 zastuga procesu historycznego, a nie tylko Rozy Swiata jest to, ze teraz
bedzie ona mogla patrze¢ na przeobrazenia spoleczne nie jak na sprawe postronna,
skazana na niepowodzenie 1 niegodna wysitkow, ale bedzie mogla taczy¢ te prze-
obrazenia bezposrednio z doskonaleniem wewnetrznego swiata czlowieka — obec-
nie sa to procesy rownolegle, ktore powinny wzajemnie sie dopelniaé. Slyszy sie
nierzadko, ze ,,chrzescijanstwo sie nie udalo”. Gdyby ono catkowicie juz odeszlo
w przeszlo$é, to istotnie mozna byloby méwié, ze nie udalo sie ono w aspekcie
spolecznym i powszechnej etyki. ,Religia si¢ nie udata”. Gdyby religijna twor-
czo$¢ ludzkosci skonczyla sie na tym, co juz stworzono, to religia w tym sensie
bylaby faktycznie nieudana. Jednakze na razie sluszne jest tylko stwierdzenie, ze
stare religie nie mogly osiagnac istotnego zmniejszenia zla spolecznego, poniewaz
nie dysponowaly nieodzownymi do tego srodkami materialnymi i brak tych srodkow
wplywal na ich negatywny stosunek do tych wszystkich usilowan. Przygotowalo
to bezreligijny etap cywilizacji. W XVIII wieku obudzilo sie sumienie spoleczne.
Odczuto i zrozumiano w koncu, ze dysharmonia spoleczna jest czyms niedopusz-
czalnym, haniebnym, wymagajacym przezwyciezenia. Bylo to oczywiscie zwiazane
z tym, ze niewystarczajace dotad srodki materialne zaczely sie znajdowac. Ale stare
religie nie zdolaly tego zrozumieé, nie mialy checi postuzyé sie tymi srodkami, nie
zechcialy stana¢ na czele procesu przeobrazen spotecznych 1 wlasnie ten marazm,
to lenistwo umystowe, ta ideowa nieruchawos¢ 1 ciasnota sa ich najwieksza wina.
Religia swoja wielowiekowa bezradnoscig pod tym wzgledem sama siebie zdyskre-
dytowala 1 nie ma co sie dziwié¢ przeciwstawnej skrajnosci, w ktora popadia Europa
a nastepnie inne kontynenty — przeobrazaniu spoleczenstwa srodkami wylacznie
mechanicznymi, przy catkowitym zaniechaniu duchowego aspektu tego procesu.
Nie ma tez oczywiscie powodu dziwié sie rezultatom — wstrzasom, jakich swiat nie
widzial, rozmiarom ofiar, jakie nie pojawialy nigdy sie nawet w malignie, 1 takiemu
upadkowl moralnemu, ze sama jego mozliwos¢ w XX wieku do dzi§ dla wielu ludzi
stanowl mroczna 1 tragiczng zagadke. Na stare religie w znacznym stopniu spada

i



odpowiedzialnosé¢ za glebie 1 uporczywe trwanie kolejnego etapu bezreligijnosci,
za duchowy los milionéw ludzi, ktérzy w imie walki o sprawiedliwe urzadzenie
swiata przeciwstawiali sie religii jako takiej 1 w ten sposob wyrwali korzenie swego
bytu z tona swiatowej duchowosci. A przeciez prawdziwa dziatalnosé religijna jest
swego rodzaju stuzba spoleczna, prawdziwa zas stuzba spoteczna jest zarazem dzia-
lalnoscia religijng. Zaden akt religijny, nawet poswiecenie anachorety, nie moze
by¢ izolowany od wspodlnoty, oddzielony od pracy na rzecz powszechnego oswie-
cenia 1 zadna dzialalnos¢ spoleczna, oprécz demonicznej, nie moze byé pozba-
wiona wplywu na zwiekszenie ilosci dobra na swiecie, to znaczy nie mie¢ sensu
religijnego. Puls sumienia spolecznego, czynne spoleczne wspélczucie w cierpieniu
1 wspoludzial w radosci, nieustajace praktyczne wysitki na rzecz przeksztalcenia
spolecznego organizmu ludzkosci to druga cecha Rézy Swiata odrézniajaca ja od
dawnych religii.

Trzecia roznica to dynamika jej pogladow. Istnialy juz religie, ktorym nie-
obce byly wyobrazenia o metahistorii®: judaizm, wczesne chrzescijanstwo, ale tylko
w odleglych od nas i przy tym krétkich okresach swego rozwoju préobowaly one
pojac¢ duchowy sens biezacego procesu historycznego. W tych niedlugich, na wpét
zapomnianych epokach zadziwiajace objawienia Apokalipsy pozostaly dla ludzkich
oczu zakryte zaslong alegorii 1 niedoméwien; szyfr symboli dopuszczal najrozmait-
sze interpretacje. Nie doszlo do uswiadomienia sobie istoty procesu historycznego.
Doswiadczenie historyczne bylo jeszcze niewielkie 1 ograniczone, horyzont geogra-
ficzny — znikomy, rozum mistyczny nie byl przygotowany do wnikania w wewnetrzne
prawidlowosci metahistorii 1 niewiarygodna zlozonosé Szadanakaru. Ale pojawienie
sie Rozy Swiata poprzedzala era hegemonii nauki, ktora od podstaw zachwiala
wizja $wiata, narodow, kultur 1 ich loséw. Poprzedzalo ja jeszcze co$ innego — epoka
glebokich przeloméw 1 tapnie¢ spolecznych, epoka rewolucji 1 wojen planetarnych.
Oba porzadki tych zjawisk spulchnily poklady, ktore przez wiele wiekéw trwaly
w bezruchu. W glebe rozryta zelaznymi zebami katastrof historycznych padaly
ziarna objawienia metahistorycznego. I oto przed duchowym postrzeganiem odsto-
nil sie system $wiatow roznoznacznych, gwaltowanie zmierzajacy ku olsniewajacemu
celowl, z wieku na wiek, z dnia na dzien uduchowiajacemu 1 przeobrazajacemu sie.
Zaczynaja przeswitywac kolejne nadchodzace epoki, a kazda z nich w calej swojej
niepowtarzalnej swoistosci, w splocie rywalizujacych w niej pierwiastkéw metahi-
storycznych. Réza Swiata dazy do tego, aby zosta¢ dziedziczka, pomnozycielka
1 interpretatorka tego poznania. Jako wspdlnotowy mistyczny rozum zyjacej ludz-
kosci Ré7a Swiata bedzie dociekaé istoty procesu historycznego w jego przeszlosci,
terazniejszoscl 1 przyszlosci, aby przeja¢ nad nim tworcze kierownictwo. Jesli nawet
mozna bedzie mowié o jakichs dogmatach w jej doktrynie, to bedzie to dogmatyka

8 Termin byé¢ moze zaczerpniety przez D.A. od S. Buthakowa; spotykany takze u N. Bierdiajewa.
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gleboko dynamiczna, wieloaspektowa, zdolna do dalszego wzbogacania sie i roz-
woju, do dlugotrwalego samodoskonalenia.

Whynika stad jeszcze jedna, czwarta cecha wyrdzniajaca Roze Swiata: perspek-
tywa kolejnych stojacych przed nia zadan duchowo-historycznych, zupelnie konkret-
nych 1 z zasady wykonalnych. Wylicze jeszcze raz najblizsze z nich: zjednoczenie
kuli ziemskiej w Federacje Panstw z istniejaca nad nig kontrolng instancja etyczna;
upowszechnienie dobrobytu materialnego 1 wysokiego poziomu kulturalnego wsrod
ludnosci wszystkich krajow; wychowanie pokolen ludzi uszlachetnionych; zjednocze-
nie kosciolow chrzescijanskich 1 utworzenie dobrowolnej unii ze wszystkimi religiami
o swietlanej daznosci; przeksztalcenie planety w ogréd, panstw zas w braterstwo.
Ale to tylko pierwsze w kolejnosci zadania. Ich realizacja otworzy droge do realizacji
zadan jeszcze powazniejszych: do uduchowienia przyrody.

A zatem: interreligijnos¢, uniwersalizm dazen spolecznych i ich konkretny
wymiar, dynamizm pogladéw 1 konsekwencja w podejmowaniu ogélnoswiatowych
zadan dziejowych oto cechy odrézniajace Roze Swiata od wszystkich religii 1 kos-
ciolow przeszlosci. Bezkrwawe drogi, bezbolesne reformy, dobrotliwos¢ 1 faskawosé
wobec ludzi, rozprowadzane wokoél przyplywy duchowego ciepla to sa cechy odroz-
niajace ja od wszystkich ruchéw polityczno-spolecznych przeszlosci 1 wspolczesnosci.

Istota panstwa, rzecz jasna, jak tez oblicze moralne spoleczenstwa nie moze
zostac przeobrazone w jednej chwili. Natychmiastowa 1 catkowita rezygnacja z przy-
musu to utopia. Ale czynnik ten bedzie zanikal w czasie 1 przestrzeni spoleczne;.
Kazda dyscyplina sklada sie z elementow przymusu 1 uswiadomienia, 1 od wzajem-
nego stosunku tych dwéch elementow zalezy ten czy inny rodzaj dyscypliny. Naj-
wiekszy procent przymusu 1 prawie zupelny brak uswiadomienia cechuje gospodarke
niewolnicza, wiezienia 1 obozy koncentracyjne. Niewiele wiekszy procent uswiado-
mienia wystepuje w musztrze wojskowej. Nastepnie, w miare zanikania elementu
przymusu w systemach dyscyplinarnych, bedzie wzrasta¢ i zastepowaé go katego-
ryczny imperatyw samodyscypliny. Nowa pedagogika oparta zostanie na ksztaltowa-
niu wlasnie tego impulsu. O jej zasadach 1 metodach, jak tez o metodach reedukacji
1 odrodzenia moralnego przestepcow mowa bedzie pdzniej, w jednym z ostatnich
rozdzialow. Ale juz teraz, jak mysle, jest jasne, ze bodziec przymusu zewnetrznego
zacznie obumieraé¢ najszybciej w wewnetrznych, koncentrycznych kregach Roézy
Swiata, jako ze te wewnetrzne kregi zapelnia¢ beda ludzie, ktorzy bez reszty zwia-
zali swoje zycie z jej zadaniami i etyka 1 nie wymagaja juz zewnetrznego przymusu.
WHasnie tacy ludzie beda stanowi¢ jej sumienie 1 ktoz, jesli nie oni, powinien zajaé
miejsce w Najwyzszym Zgromadzeniu?

Czyz mozna przecenia¢ wychowawcze znaczenie takich instytucji spolecznych,
jesli w spoleczenstwie dzialaja 1 sprawuja najwyzsza wladze ludzie najgodniejsi,
nie ci, u ktorych poped woli ulegl hipertrofii kosztem innych zdolnosci duszy 1 kté-
rych sita polega na obojetnym stosunku do stosowanych srodkéw, ale ci, u ktorych
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harmonijnie rozwinely sie wola, rozum, powstala obfitos¢ milosci, a czystosé mysli
1 glebokie doswiadczenie zyciowe polaczyly sie z oczywistymi zaletami ducha, ci,
ktorych nazywamy swiatobliwymi. Catkiem niedawno ogladalismy przyklad tego:
widzielismy czas przeznaczen Indii 1 wielkiego duchem Gandhiego. Patrzylismy na
zdumiewajace widowisko: czlowiek niedysponujacy zadna wladza panstwowa, kté-
remu nie podlegal zaden zolnierz ani nawet stuzacy, cztowiek pozbawiony dachu
nad glowa 1 chodzacy jedynie z opaska na biodrach, stal sie duchowym 1 politycz-
nym przywodca milionéw ludzi 1 jedno jego ciche stowo wystarczalo, azeby miliony
te zjednoczyly sie w bezkrwawej walce o wyzwolenie swego kraju, a przelanie krwi
wroga pociagalo za soba powszechny indyjski post 1 zalobe. Fatwo sobie wyobra-
zi¢, jak tragicznie zdeformowalyby sie dzieje narodu hinduskiego, gdyby zamiast
tego ascety — bojownika duchowego — w decydujacym momencie w charakterze
przywodcy wystapil czlowiek o jednostronnie rozwinietej, nieokielznanej woli, typu
Mussoliniego czy Stalina, tak zwana silna osobowos¢, mistrz demagogii 1 intrygi
politycznej, maskujacy tyradami o dobru narodu swoje prawdziwe oblicze despoty!
Jak wspaniale gratby on na najnizszych instynktach narodu, na zrozumialej nienawi-
sci do okupantow, na zawisci wobec bogatych; jakie fale ognia 1 krwi przetoczylyby
sie przez Indie, zatapiajac wyspy wyzszej $swiadomoscl etycznej, przez tysiace lat
utrwalanej 1 piastowanej przez najlepszych synéw wielkiego narodu! I jaka tyrania
w wyniku tego zapanowalaby w tym umeczonym kraju, wykorzystujac sklonnosé tego
narodu do postuszenstwa, wytworzona przez wieki niewolnictwa! Gandhi skierowal
wyzwolenczy 1 tworczy entuzjazm narodu na inna droge. To pierwszy w historii naj-
nowsze] przyklad tej sily, ktora stopniowo zastapi miecz 1 knut wladzy panstwowe;.
Sila ta jest tchnace zyciem zaufanie narodu pokladane w czlowieku, ktéry udowodnit
swoja wyzszos¢ moralna, jest nig autorytet swigtobliwosci.

Przewiduje mnostwo sprzeciwéw. Oto jeden z nich: rzeczywiscie tak bylo,
ale bylo to mozliwe w Indiach z ich szczegdlnymi cechami, z przeszloscia religijna
liczaca cztery tysiaclecia, z wysokim poziomem etycznym tego narodu. Inne narody
maja inne dziedzictwo 1 doswiadczenie Indii nie moze zosta¢ przeniesione do zad-
nego innego kraju.

To prawda, kazdy naréd ma wlasne dziedzictwo. Dziedzictwo Indii doprowa-
dzilo do tego, ze ich nardd zostal pionierem na tej drodze. Ale prawie kazdy naréd
widzial u siebie albo w sasiedztwie dyktatury 1 tyranie wszelkich masci 1 w rozmai-
tych maskach ideologicznych 1 moze si¢ przekonaé, w odmety jakich katastrof wciaga
kraj slepa wladza, pozbawiona bogobojnosci, niespelniajaca wymogéw chocby sred-
niego poziomu moralnego. A przeciez sprawowanie kierownictwa pahstwowego to
wyczyn duchowy i sredni poziom moralny do tego nie wystarczy. I o tym tez przeko-
nalo sie wiele narodéw, poniewaz tam, gdzie zamiast dyktatorow nastepuja po sobie
partie polityczne, tam jak w kalejdoskopie zmieniaja sie dyplomaci 1 generalowie,
przywodcy 1 adwokaci, demagodzy 1 kombinatorzy — jedni chciwi, drudzy ideowi,
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ale zaden z nich nie jest w stanie tchna¢ w zycie kraju nowego, czystego 1 goracego
ducha 1 rozwigza¢ palacych probleméw ogélnonarodowych. Zadnemu z nich nikt
nie moze ufa¢ bardziej niz sobie, poniewaz zaden z nich nawet nie pomyslal o tym,
czym jest duchowosé 1 swiatobliwosé. Sa to bledne cienie, opadle liscie niesione
przez wiatr historii. Jezeli Roza Swiata nie wkroczy we wlasciwym czasie na ogolno-
ludzka arene, liscie te rozwieje ognisty podmuch zdecydowanych i1 bezlitosnych dyk-
tatur; jesli zas§ R6za Swiata pojawi sie, to one opadna, roztopia pod wschodzacym
stoncem wielkiej idei, poniewaz serce narodu ufa bardziej jednemu swiagtobliwemu
niz setce wspolczesnych politykow.

Natomiast znacznie potezniejsze 1 jasniejsze bedzie oddzialywanie na narod
1jego losy, jezeli trzy zdolnosci — swiatobliwo$¢, dar wieszczenia religijnego 1 genial-
nos¢ artystyczna — polacza sie w jednym czlowieku.

Wiele, jakze wiele przejawow religii w calosci nalezy do jej minionych stadiow.
Jednym z takich przejawow jest, jak sie zdaje, panowanie nad umystami scisle okre-
slonych, apodyktycznie sformulowanych, niepodlegajacych rozwojowi, statycznych
dogmatéw. Doswiadczenie ostatnich wiekow 1 dojrzewanie osobowosci doprowa-
dzito do tego, ze swiadomosc ludzka odczuwa wzglednosé 1 ograniczonosé wszelkiej
dogmatyki. A zatem mimo antydogmatyzmu tez Rézy Swiata, mimo nasycenia ich
duchem dynamiki religijnej, wiele 0s6b wzdraga sie przed przyjeciem nawet tych
ustalen. Natomiast cale rzesze ludzi odezwa sie na jej wezwanie, gdy bedzie ono
apelowac nie tyle do intelektu, ile do serca, rozbrzmiewajac w genialnych dzielach
stowa, muzyki, teatru, architektury. Wizje w dzietach sztuki sa pojemniejsze 1 bar-
dziej wielostronne niz aforyzmy teozofematéw czy rozwazania filozoficzne. Pozo-
stawlaja wyobrazni wiecej swobody, umozliwiaja kazdemu interpretacje doktryny
w taki sposob, jaki jest naturalny 1 zrozumialy wlasnie dla jego indywidualnosci.
Objawienie plynie wieloma nurtami, a sztuka, jesli nie jest najczystszym z nich,
to jest najszerszym nurtem. Dlatego wszystkie rodzaje sztuki 1 pickny rytual przy-
qdziejq Roéze Swiata w dzwieczace 1 swietliste szaty. Wlasnie dlatego na czele Rozy
Swiata najlatwiej bedzie stanaé¢ temu, kto skupi w sobie trzy najwieksze dary: dar
religijnego wieszczenia, dar swiatobliwosci 1 dar artystycznej genialnosci.

Czlowiek taki, by¢é moze, nie pojawi sie albo pojawi nierychlo. Mozliwe, ze
przywodztwo Rozy Swiata obejmie nie on, lecz zespol najbardziej szacownych
ludzi. Ale gdyby w naszych czasach Opatrznosé¢ wyslala takiego wielkiego ducha
— a Ona go juz wyslala — 1 demoniczne sily nie zdolalyby go odsunaé, byloby to
najwiekszym szczesciem dla calej kuli ziemskiej. A to dlatego, ze nikt nie moze
wywierac silniejszego i bardziej zbawiennego wplywu na ludzkosé niz genialny
artysta stowa, ktory staje sie mistrzem duchowym i czlowiekiem swigtobliwym,
1 ktérego na szczyty swiatowego przywodztwa wynosza przeobrazenia spoleczne
1 kulturowe. Wlasnie takiemu i tylko takiemu czlowiekowi moze zostaé powie-
rzone niezwykle 1 niebywale w historii zadanie: etyczna kontrola nad panstwami
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Federacji oraz przewodzenie narodom w przeksztalcaniu tych panstw w ogoélno-
ludzkie braterstwo.

Nas, Rosjan spotkala okrutna kara za bezwarunkowe zaufanie okazane sil-
nemu czlowiekowi, ktorego wielu z nas wzielo za dobroczynce ludzkosci. Nie
powtorzmy tego bledu! Istnieja cechy bezdyskusyjnie odrdzniajace czlowieka god-
nego takiej misji od zlego geniusza narodu. Ten ostatni jest ponury, ten pierwszy
za$ radosny dzieki duchowej radosci. Jeden umacnia swa wladze kazniami i1 karami,
drugi nigdy, zadnego dnia nie bedzie domagal sie wladzy, a gdy obejmie ja, nie
przeleje niczyjej krwi. Jeden na calym poddanym sobie terytorium rozprzestrzenia
kult wlasnej osoby, dla drugiego wyslawianie siebie jest Smieszne 1 wstretne. Jeden
jest nieprzystepny, drugi otwarty na wszystkich. Jednym miota szalencza zadza zycia
1 panowania, a w obliczu niebezpieczenstw, ktére podsuwa mu wyobraznia, ukrywa
sie za niedostepnymi murami, drugi jest wolny od zyciowych pokus, a gdy grozi
mu niebezpieczenstwo, jest spokojny, poniewaz ma czyste sumienie i niezachwiana
wiare. To antypody, nosiciele dwoch pierwiastkow nie do pogodzenia.

W Najwyzszym Zgromadzeniu wybraniec taki bylby oczywiscie pierwszym
wsrod rownych. We wszystkim opieralby sie na wspolpracy z wieloma innymi ludZmi
1 wielu innych ludzi kontrolowaloby jego dzialalnosé. Swoje nadzwyczajne stanowi-
sko méglby objaé tylko w wyniku surowej proby. Takiej godnosci nie przystoi ani
mlodosé, ani nawet wiek dojrzaly — jedynie starosé. Pokusy 1 walka namietnosci
powinny by¢ dawno przezwyciezone. Co do samego wyboru, to, jak mi sie zdaje,
moglby on zosta¢ dokonany tylko podczas takiego czy innego plebiscytu. Przy tym,
réwniez w latach rzadéw najwyzszego przewodnika, Zgromadzenie nadzorowaloby
jego poczynania. Zejscie przezen z wlasciwej drogi powodowaloby przekazanie wia-
dzy innej godniejszej osobie. W ogdle zwiazane z tym zagadnienia moglyby by¢
starannie przemyslane, niebezpieczenstwa — przewidziane, rozwigzania — uwaznie
ocenione i nastepnie udoskonalone. Ale na razie najwyzszy przewodnik bedzie
bezblednie podazal po wyznaczonej drodze, bedac mistycznym tacznikiem miedzy
zyjaca ludnoscia 1 swiatem na wysokosciach, objawicielem woli Opatrznosci, dosko-
nalicielem miliardéw ludzi i obronca ich dusz. Takiemu czlowiekowi mozna bez
obawy powierzy¢ pelnie wladzy duchowej 1 cywilne;.

Niektérzy powiedza mi, ze tacy ludzie pojawiaja sie raz na piecset lat. A ja
powiem wiecej, osobowos¢ takiego formatu 1 przy tym dysponujaca takim wlasnie
zespolem cech nie mogla pojawi¢ sie nigdy wczesniej. Einstein nie méglby poja-
wic sie wsrod Maorysow XIX wieku; Dostojewskiego — takiego, jakiego znamy,
na prézno byloby spodziewac sie wsréd poddanych Tutanchamona czy Teodoryka.
Posiadalby wéwczas inny zespol cech, a wielu z nich nie méglby ujawnié w swoim
zyciu. Czlowiek, o ktérym moéwie, nawet w nieodleglej od nas epoce nie méglby
wykorzysta¢ powierzonych mu daréw duchowych 1 jego wspolczesni zupelnie nie
znaliby jego prawdziwego formatu 1 mozliwosci. Wydaje sie, ze wraz z rozwojem

il



KNG

obecnej epoki niezbedne warunki juz sie rysuja, Roza Swiata za$ tak je dopelni, by
klimat spoleczny 1 kulturalny zapewnit najwyzszemu przewodnikow tancuch nastep-
c6w godnych tej korony.

Mozna tez powiedzieé, ze nawet wszystkich tych wymienionych talentéw jest
zbyt malo do tak niezwyklej dzialalnosci; potrzebny jest do niej pojemny, trzezwy
1 praktyczny rozum panstwowy. Tak, jakzeby inacze;j. Takiemu dzialaczowi wypadnie
stykac sie z tysigcami roznorodnych probleméw, bedzie mu potrzebna takze wiedza,
doswiadczenie i erudycja — ekonomiczna, finansowa, prawnicza, a nawet techniczna.
Ale wiek Arystotelesa dawno juz minal. W naszych czasach umysly o pojemnosci
encyklopedycznej sa nie do pomyslenia. A wiec dzialalnosé tego, o kim méwie, wlas-
nie dlatego jest nie do pomyslenia w oderwaniu od rozumu wspélnotowego, od Naj-
wyzszego Zgromadzenia. W tej dzialalnosci uczestniczy¢ beda najglebsze umysly,
ludzie swiadomi sprzecznosci zycia panstwowego, specjalisci ze wszystkich dziedzin
wiedzy. Od najwyzszego przewodnika wymaga sie nie erudycji encyklopedycznej
1 nie przyziemnego instynktu gospodarowania, lecz madrosci. Madrosci, ktora rozu-
mie ludzi od pierwszego wejrzenia, ktora w najbardziej ztozonych zagadnieniach od
razu odnajduje ich istote 1 ktora ani na moment nie gtuchnie na glos sumienia. Poziom
moralny najwyzszego przewodnika powinien by¢ tak wysoki, zeby milo$¢ i zaufanie
do niego zastepowaly inne metody panowania. Przymus, przemoc wobec cudzej woli
to dla niego udreka, postuguje sie nimi tylko w bardzo rzadkich przypadkach.

A mimo wszystko jest to tylko jeden z wariantéw tego, co jest mozliwe, chociaz
— wedlug mego osobistego pogladu — najbardziej Qoiqdany. F.atwo mozna wyobra-
zi¢ sobie takze cos innego: takie kierowanie R6za Swiata, takie stosunki ze zgroma-
dzeniami prawodawczymi 1 z rzadem Federac)i, przy ktorych zasady zespolowosci
nikt 1 nic nie bedzie ograniczaé. Czas opracowywania przyszlej konstytucji to sprawa
odleglej przyszlosci 1 nie nam, lecz naszym szczesliwym potomkom przypadnie
wybor jednego z wielu wariantow.

Czy jednak nie jest to teokracja? Nie lubie slowa ,teokracja”. Teokracja to
bogowladztwo, rzady Boze; postugiwanie sie tym slowem odnosnie jakichkolwiek
urzadzen spolecznych czy panstwowych z punktu widzenia ateisty jest absurdem,
a z punktu widzenia czlowieka wierzacego swietokradztwem. Zadnej teokrac)i histo-
ria nie zna 1 zna¢ nie moze. Koscielne panstwo papiezy czy dalajlaméw nalezy nazy-
wac¢ hierokracja, a nie teokracja. Natomiast ustrdj, o ktorym méwie, jest catkowicie
przeciwstawny wszelkiej hierokracji: nie kosciol roztapia sie w panstwie, ktore go
pochlania i w jego imieniu panuje, ale po prostu caly konglomerat panstw i orszak
kosciolow stopniowo roztapia sie w ogolnoludzkim braterstwie, w interreligijnym
kosciele. I nie najwyzsi hierarchowie kosciola zajmuja stanowiska w najwyzszych
organach — prawodawczych, wykonawczych 1 kontrolnych — lecz najlepsi przedsta-
wiciele wszystkich narodéw, wszystkich wyznan, wszystkich warstw spolecznych,
wszystkich specjalnosci.
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Ani biurokracja, ani monarchia, ani oligarchia, ani republika, lecz co$ nowego,
jakosciowo odmiennego od wszystkiego, co bylo dotad. To swiatowy tad organiza-
cyjny narodéw, instytucja dazaca do uswiecenia i rozswietlenia calego zycia swiato-
wego. Nie wiem, jak wowczas nazwa te organizacje narodow swiata, ale rzecz nie
w nazwie, lecz w istocie zjawiska. A istota owa jest praca na rzecz uduchowienia
cztowieka, uduchowienia ludzkosci, uduchowienia przyrody.



Powoli, po trochu pojawia sie nowy stosunek do wszystkiego. Istnienie Rozy Swiata
nie mialoby ani krzty sensu, gdyby powtarzala ona tylko to, co powiedziano juz
wezesniej. Nowy stosunek do samego siebie, nowe pojmowanie sensu zjawisk sa
wynikiem dostownie wszystkich zjawisk, od wielkich do malych: procesu kosmicz-
nego i procesu historycznego, swiatowych praw i1 powiazan miedzy swiatami roz-
nomaterialnymi, stosunkow miedzyludzkich 1 drég rozwoju osobowosci, panstw
1 religii, krolestwa zwierzat 1 zywiolow przyrody — jednym slowem wszystkiego, co
zawarte jest w pojeciu ,,kultura” 1 wszystkiego, co zawarte jest w pojeciu ,,natura”.
Pojawia sie nowy stosunek do wszystkiego, ale nie znaczy to, ze kazdy dawny stosu-
nek do tych zjawisk traci wartos¢ 1 zostaje zniestawiony; w wielu przypadkach wska-
zuje sie jedynie na taki punkt widzenia, przy ktorym r6zne dawne sposoby podejscia
do danych zagadnien moga traci¢ swoj kontrastowy aspekt, zaczynaja wzajemnie sie
dopelniac 1 powinny byé odczytywane jako odmienne porzadki aspektéw jednej 1 tej
samej albo wielu realnosci. Nierzadko jest to stosowane na przyklad przy rozpatry-
waniu dawnych religii 1 zwiazanych z nimi realiow.

W istocie wlasnie temu nowemu stosunkowi do tych zagadnien poswiecona
jest cala ksigzka; tego rodzaju problematyka jest zbyt obszerna 1 zlozona, zeby dalo
sie Ja naszkicowac, chocby pobieznie, w jednym rozdziale. Niniejszy rozdzial zaty-
tulowany jest Stosunck do kultury, nastepny Stosunek do religii, ale nie nalezy ocze-
kiwaé, ze zostang w nich szeroko oméwione te tematy. Nowym pojmowaniem roz-
nych dziedzin kultury, r6znych zjawisk historycznych, réznych systeméw religijnych,
a takze roznych krélestw przyrody nasycone sa wszystkie ksiegi (12) niniejszej pracy.
Pierwsze rozdzialy stanowia ekwiwalent swego rodzaju wstepu. Zawieraja konspekt
wykladu niektorych podstawowych zasad, nic wiecej.

Przodujaca dziedzing kultury w naszym wieku jest nauka. Naukowa metoda
poznania pretenduje do hegemonii, totez niniejszy rozdzial zaczyna sie wlasnie od
charakterystyki stosunku Rézy Swiata do metody naukowej. Nalezy powiedzie¢
z gory 1 bez ogrdédek: niezaleznie od ilosci iluzji tworzonych przez entuzjastow
metody naukowej, nigdy nie byla ona 1 nie moze by¢ jedyna metoda poznania ani
jedyna metoda opanowania materii, nie méwiac juz o metodzie artystycznej, z ktora
metoda naukowa wyniosle 1 niechetnie dzieli obecnie swoje przodujace miejsce.
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Trzeba przypomnieé, ze juz dawno stworzone zostaly podwaliny takich metod
poznania 1 opanowania tego, co materialne, ktorych przyswojenie zwigzane jest
nierozerwalnie z duchowym samodoskonaleniem czlowieka, z rozswietleniem jego
etycznego oblicza. Pojawi sie przed nami mozliwo$¢ powstania nawet takich etapow
historycznych, kiedy te metody osiagna pewien rodzaj prymatu. Mam na mysli nie
tyle zdyskredytowane wskutek wielu nieporozumien pojecie magii 1 okultyzmu, co
pojecie aktu duchowego. Rozne systemy 1 szkoly tego typu wystepuja we wszystkich
wysokorozwinietych religiach. Przez wieki opracowujac praktyczne sposoby oddzia-
lywania woli na ludzki organizm 1 na zewnetrzna materie 1 ksztalcac u czlowieka te
umiejetnosé, dopiero po jego dlugotrwalym przygotowaniu moralnym i wszechstron-
nej probie odpornosci na pokusy, religie wynosily 1 wynosza setki, a moze nawet
tysiace ludzi do rangi tego, co po prostacku nazywane jest cudotwoérstwem. Te
metody, nieslychanie pracochlonne i wywolujace zaciekla nienawis¢ wspolczesnych
filistrow, wyréznia jedna zasada obca nauce: zasada doskonalenia 1 transformacji
wlasnej istoty, wskutek czego fizyczna 1 eteryczna powloka okreslonej osoby staje sie
bardziej niz u nas podatna, elastyczna, bardziej postuszna narzadom woli. Droga
ta prowadzi do takich rzekomo legendarnych zjawisk, jak cielesne przechodzenie
przez przedmioty trojwymiarowego $wiata, lewitacja, chodzenie po wodzie, blyska-
wiczne pokonywanie ogromnych odleglosci, leczenie nieuleczalnie chorych 1 od uro-
dzenia niewidomych 1 wreszcie — jako najwyzsze, nadzwyczaj rzadkie osiagniecie
— wskrzeszanie zmarlych. Tutaj oczywiste jest opanowanie praw naszej materialno-
sci 1 podporzadkowanie nizszych z nich wyzszym, nam jeszcze nieznanym. I jezeli
w XX stuleciu wiekszos¢ z nas zdazy przezyc cale zycie nigdy nie zetknawszy sie
z niepodwazalnymi przypadkami podobnych zjawisk, to nie wynika z tego, ze takie
zjawiska nie wystepuja 1 z zasady nie s mozliwe, a tylko to, ze warunki epoki bez-
religijnej — kulturowe, spoleczne 1 psychologiczne — do takiego stopnia utrudniaja
zbadanie i przyswojenie tych metod (zwlaszcza na Zachodzie, a tym bardziej w kra-
jach obozu socjalistycznego), iz sprowadzaja ilos¢ takich przypadkéw do nielicznych
wyjatkow. Pewne doprawdy decydujace dla ludzkosci wydarzenia, ktore wydarzyly
sie okolo dwa tysiace lat temu — o nich bedzie mowa p6zniej — spowodowaly, ze skie-
rowanie nie pojedynczych osob, lecz rzesz ludzkich na te droge poznania 1 opanowa-
nia materii okazalo sie niemozliwe. P6zniej klimat psychologiczny epoki bezreligijne;
coraz bardziej hamowal ruch w tym kierunku. Ale nie ma podstaw do myslenia, ze
ta droga zawsze bedzie tak powolna i pracochlonna — epoka bezreligijna nie jest
wieczna, zyjemy pod jej koniec. Trudno wyobrazi¢ sobie cos tak ciezkiego, niedo-
skonalego, prymitywnego i zalosnego jak osiagniecia wspolczesnej techniki w porow-
naniu z osiagnieciami metod, o ktorych méwie. Gdyby na ich rozwdj 1 przyswoje-
nie przeznaczono takie srodki 1 takie niezliczone rezerwy ludzkie, jakie pochlania
dzisiaj rozw6) metod naukowych, to wizerunek zycia ludzkiego, naszej tworczosci,
wiedzy, fadu spolecznego i nasze oblicze moralne zmienilyby sie gruntownie. Klimat

fl



KNG

psychologiczny epoki Rézy Swiata stworzy takie, jak nigdy dotad, warunki rozwoju
tych wlasnie metod. Ale to sprawa przyszlosci, przy tym niezbyt bliskiej. A dopoki
nie jest to aktualne, powinnismy glownie postugiwac sie inna metoda, znacznie mniej
doskonala, ktora nie prowadzi daleko, ale obecnie wszedzie panuje.

Stad tez ogolny stosunek Rozy Swiata do nauki i techniki obecnego etapu
historycznego. Skrzetnie gromadzac fakty, wyprowadzajac z nich takie czy inne pra-
widlowosci, nie pojmujac ani ich natury, ani ukierunkowania, a wladajac nimi bez
mozliwosci przewidywania, do jakich wynalazkow 1 wstrzaséw spolecznych dopro-
wadza odkrycia naukowe, nauka od dawna jest dostepna dla wszystkich, niezaleznie
od ich oblicza moralnego. Rezultaty mamy przed oczami 1 nad glowami. Najwaz-
niejszy z nich to fakt, ze zaden czlowiek na ziemi nie ma gwarancji, iz w dowolnej
chwili na niego 1 jego wspolobywateli nie zostanie przez wysoce inteligentne umy-
sly zrzucona bomba wodorowa lub inne, jeszcze bardziej oszalamiajace osiagniecie
nauki. Oczywiste jest zatem, ze jednym z pierwszych przedsiewzie¢ Rozy Swiata
po objeciu przez nig kontroli nad dzialalnoscig panstw bedzie utworzenie Naczel-
nej Rady Naukowej, to znaczy takiego kolegium, ktére wylonia wewnetrzne kregi
samej Rozy Swiata. Zlozona z 0séb faczacych duzy autorytet naukowy z wysokim
poziomem moralnym, Rada ta roztoczy kontrole nad cala dzialalnoscia naukowa
1 techniczna, ukierunkowujac sie na planowanie 1 bezpieczenstwo.

Wszystko, co odnosi sie do ochrony zyciowych interesow ludzkosci rysuje sie,
ogolnie rzecz biorac, dostatecznie wyraznie — w kazdym razie co do zasad — i chyba
nie ma potrzeby zatrzymywac sie nad tym. Jesli zas chodzi o problemy zwigzane
z ochrona interesow krolestwa zwierzecego 1 roslinnego, to zostana one oméwione
w tych rozdzialach ksigzki, ktore sa poswiecone §wiatu zwierzat 1 swiatom stychyali.
A to dlatego, ze jest to bodajze jedyna dziedzina, w odniesieniu do ktérej poglady
Roézy Swiata nie daja sie pogodzi¢ z opinig wiekszosci wspolczesnych uczonych.
Sprzecznosé ta zreszta nie dotyczy zadnych twierdzef naukowych, a tylko /niekté-
rych praktycznych, roboczych metod naukowych, ktore nie tylko dla Rézy Swiata,
ale réwniez dla prawie kazdej doktryny religijno-moralnej, a nawet prawie kazdego
czlowieka o nastawieniu humanistycznym, sa nie do pogodzenia z elementarnymi
postulatami dobra.

Poza tymi czysto metodologicznymi sprzeczno$ciami nie ma 1 nie moze by¢
miedzy Réza Swiata i nauka zadnych punktéw zapalnych. Nie maja gdzie si¢ ze
soba zderzac. Dotycza réznych przedmiotow. Nieprzypadkowa jest zapewne ta
okolicznosé, ze wiekszosci wybitnych uczonych XX wieku erudycja naukowa nie
przeszkadzala zachowywac osobistej religijnosci, wyznawac, a nawet tworzy¢ kla-
rownych spirytualistycznych systeméw filozoficznych. Einstein 1 Planck, Pawlow
1 Lemaitre, Eddington 1 Milne, bez wzgledu na sfere wlasnych dociekan nauko-
wych, kazdy we wlasciwy sobie sposob, pozostawal czlowiekiem gleboko wierzacym.
Rzecz jasna, nie biore pod uwage rosyjskich uczonych okresu radzieckiego, jako ze
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niektorzy z nich zmuszeni byli deklarowa¢ swo6j materializm, nie opierajac sie na
przestankach filozoficznych, lecz pod naciskiem innych okolicznosci, powszechnie
zrozumialych. Ale zostawmy w spokoju filozofie 1 polityke: w dziedzinach o cha-
rakterze czysto naukowym Roéza Swiata nie twierdzi nic takiego, czemu nauka ma
prawo zaprzeczac. Widoczne jest co$ innego — milczenie nauki o tych realiach, ktére
afirmuje Roéza Swiata. Ale to tez nie jest zjawiskiem dlugotrwalym. Co sie tyczy
zadan spolecznych, kulturalnych, etycznych, do ktérych rozwiazania dazy¢ bedzie
Roéza Swiata, to nie mozna sobie wyobrazi¢, zeby spotkaly sie one z jakimis istot-
nymi zastrzezeniami ze strony autorytetow naukowych.

Mysle, ze przedmiotem dyskus)i bedzie wowczas juz nie sama idea planowania
nauki, lecz granice tego, co zostanie objete planowaniem 1 jego praktyka. Poniekad
nie bez znaczenia beda zapewne specjalistyczne badania nad praktyka planowania
1 koordynacja prac naukowych w niektérych panstwach polowy XX stulecia. Ale
zastosowa¢ mozna bedzie tylko niektére ich szczegolowe ustalenia, chocby dlatego,
ze Federacja skladac sie bedzie z wielu panstw, duzych 1 malych, niedawno zjedno-
czonych, bedacych na réznych etapach rozwoju ekonomicznego, uksztaltowanych
w lonie réznych kultur 1 majacych rozne systemy spoleczno-polityczne. Niektore
z tych systemow, odznaczajace sie wiekszym uspolecznieniem stosunkéw ekono-
micznych, beda latwiej wlaczane do ogdlnego, nieuchronnego procesu socjalizacji
ogolnoswiatowej, inne za$, przywykle do anarchii w produkeji, wlaczane beda do
tego procesu stopniowo. Wszystko to, jak réwniez réznorodne typy kultur w pew-
nym okresie bedzie stwarza¢ nadzwyczajna mozaike swiatowej ekonomii i oddziatu-
jacych na siebie systemow kulturowych. Dlugo tez beda jeszcze dawaé o sobie zna¢
zastarzale antagonizmy narodowe. Nie od razu uda sie zréwnowazy¢ i pogodzi¢
potrzeby poszczegolnych krajow 1 okreslonych warstw ludnosci, na przyklad ludzi
zainteresowanych rozwojem tu czy tam w pierwsze] kolejnosci takiej czy innej galezi
przemystu, czy tez eksportem wlasnej plgodukcji dokadkolwiek. Od tych, ktorzy
stang na czele Rady Naukowej 1 Rézy Swiata, podjecie wlasciwego rozwiazania
tych probleméw wymagaé bedzie pewnej nowej cechy psychicznej: przezwyciezenia
dominujacego w kazdym z nich lokalnych, dosé jeszcze naturalnych sentymentow
kulturowych 1 rasowych, catkowitego wyzbycia sie narodowej stronniczosci. Ilu wysil-
kow, jakiego autorytetu, a nawet samozaparcia potrzeba bedzie chocby do tego,
aby ztagodzi¢ zastarzale antagonizmy, na przyklad angielsko-arabski, rosyjsko-polski
czy ormiansko-turecki! Jakim postepowaniem Niemcy, Anglicy, Rosjanie czy Ame-
rykanie zastluza na zapomnienie owej wrogosci, jaka wzbudzili w tylu narodach?
Jakie srodki wychowawcze beda potrzebne do tego, aby usunaé¢ kompleks urazo-
nej milosci wlasnej, ktory wielu malym 1 srednim narodom przeszkadza odnosi¢ sie
przyjaznie do swoich sasiadow 1 przeradza sie w agresywne marzenia o osiagnieciu
wlasnej wielkosci kosztem innych? Ale to tylko jedna strona zadania. Wiele panstw
zachodnich bedzie musialo zlikwidowaé¢ nawet najmniejsze slady swojego dawnego
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poczucia wyzszosci nad innymi. Rosjanin bedzie musial zrozumieé, ze jego kraj nie
jest korona stworzenia, a w kazdym razie nie jest lepszy od wielu innych. Anglik
bedzie zmuszony do ogromnej pracy wewnetrznej, zeby wyzby¢ sie mimowolnego
przedkladania interesow Wysp Brytyjskich nad interesy mieszkancow Indonezji
czy Tanganiki. Od Francuza wymagaé sie bedzie zdolnosci do przejmowania sie
interesami Paragwaju czy Tajlandii w nie mniejszym stopniu niz swoimi wlasnymi.
Chinczyk 1 Arab beda musieli wyzwoli¢ swe serca 1 umysly od wyhodowanej przez
tyle wiekow — niegdys uzasadnionej, a obecnie przestarzatej — nieufnosci wobec
Europejczykéw 1 nauczyé sie zwracaé¢ nie mniejsza uwage na interesy Belgii czy
Greqji niz na interesy Rehe czy Sudanu. Mieszkancy republik latynoamerykanskich
beda zmuszeni wyzby¢ sie nawyku troski tylko o siebie, uzalania sie wylacznie nad
soba 1 wzia¢ udzial w podziale dobr swiatowych z uwzglednieniem potrzeb Afga-
nistanu, Kambodzy i nawet Jakucji. A obywatele Stanow Zjednoczonych beda
musieli przypomniec sobie, ze mienia si¢ chrzescijanami, a chrzescijanstwo jest nie
do pogodzenia ze zwierzeca nienawiscia do jakiejkolwiek rasy, nawet czarnej. To jest
trudne, oczywiscie niezwykle trudne, jednakze uchronic sie przed wojnami 1 tyrania
mozna tylko dzieki tej psychologicznej samoprzerdbce. I jest catkiem oczywiste, ze
zaden czlowiek nie moze spodziewaé sie udzialu w pracy ogodlnoswiatowych orga-
néw planowania, jezeli nie dokona na sobie takiej operacji. Trzeba bedzie uczy¢ sie
nawet samowyrzeczenia narodowego, naturalnie nie ofiary z wlasnej krwi ani ofiary
z zycia swych dzieci, lecz ofiary placonej w dolarach. Najbogatszym krajom wypad-
nie bowiem w jakiejs mierze podzieli¢ sie swymi rezerwami z narodami Wschodu
1 Poludnia, 1 do tego podzieli¢ si¢ bezinteresownie, bez zadnych nadziei zrobienia
udanego interesu na tej pomocy. Mowiac krocej, wszyscy nalezacy do kierownictwa
Roézy Swiata powinni umieé czu¢ sie przede wszystkim czlonkami calego Kosmosu,
nastepnie czlonkami ludzkosci, a dopiero potem czlonkami narodu. A nie na odwrét,
jak nas uczono 1 dotad ucza. )

A to dlatego, ze generalnym celem Rézy Swiata, a dokladniej, celem tego
gigantycznego procesu dziejowego, ktory rozpoczal sie przed tysiacleciami 1 ktérego
Réza Swiata jest zaledwie etapem, celem tego procesu jest rozéwietlenie Szadana-
karu, a najblizszym etapem obecnej epoki stworzenie takiej sytuacji, by nalezny czlo-
wiekowi dobrobyt materialny, zwykle pomyslne zycie 1 elementarnie etyczne stosunki
miedzy ludZzmi zaistnialy wszedzie, nie pozostawiajac poza swym zasiegiem zadnego
czlowieka. Zasada zapewnienia kazdemu bez wyjatku czlowiekowi mozliwosci pracy
zawodowej, wypoczynku, spokojnej starosci, mieszkania na przyzwoitym poziomie,
korzystania ze wszystkich swobod demokratycznych, zaspokojenia podstawowych
potrzeb materialnych 1 duchowych w szybkim tempie zacznie wchodzié¢ w zycie.

Nierychlo, dopiero w ostatnich rozdzialach bede mégt oméwic te konkretne
przedsiewziecla, ten system konsekwentnych reform, dzieki ktorym, jak sobie wyob-
razam, zasady te moga zasta¢ wdrozone. Na razie mowa jest tylko o zasadach, by
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ci, ktorzy nie odnosza si¢ do tych zasad z uznaniem, nie tracili czasu 1 sif na dalsze
czytanie, a sympatycy pojeli wnetrze duchowe Rézy Swiata, zanim zaczng rozmy-
sla¢ nad drogami przeksztalcania tych idealéw w zycie.

Taka zasada jest stosunek Rézy Swiata do nauki i techniki, na tyle, na ile
mozliwe jest jej wyjasnienie, nie wchodzac na razie w glebie metahistoryczna 1 trans-
fizyczna. | taka tez zasada powinna by¢ rola metody naukowej w najblizszych kolej-
nych epokach.

Minie kilka dziesiecioleci. Postepujacy wzrost sit wytworczych osiagnie taki
poziom, ktory bedziemy mieli prawo nazwaé¢ powszechnym dostatkiem. Warunki
zycia, w ktorych zyja obecnie obywatele krajow przodujacych, zapanuja w najodle-
glejszych zakatkach kuli ziemskiej. Przeznaczenie na cele pokojowe tych niepraw-
dopodobnych sum, ktére obecnie pochlaniaja zbrojenia, nada postepowi ekonomicz-
nemu prawie niewyobrazalne tempo. Okres powszechnego nauczania poczatkowego
zastanie zapewne juz wczesniej przedtuzony we wszystkich krajach, p6zniej réwniez
powszechne nauczanie $rednie zacznie by¢ oceniane jako niewystarczajace. Zakres
inteligencji zrowna sie z zakresem czlowieczenstwa. Rozwd; coraz nowszych srod-
kow tacznoscl, powszechny dostep do nich oraz ich komfort faktycznie zlikwiduja
problem przestrzeni miedzynarodowej 1 miedzykulturowej. Dzien roboczy, ulegajac
coraz wiekszemu skréceniu, wyzwoli nowe rezerwy czasu wolnego. Fizjologia opra-
cuje aparature, ktora wspiera¢ bedzie ludzki mézg w szybkim 1 trwalym zapamiety-
waniu nabywanych informacji. Zacznie wydluza¢ sie czas na wypoczynek. A zagad-
nienia, ktore obecnie bulwersuja wiekszos¢ ludzi — sprawy gospodarki, organizaci
1 doskonalenia produkeji, techniki przemystowej, dalszego udoskonalania wygod
codziennego zycia — straca na ostroscl. Jest nawet bardzo prawdopodobne, 1z dla
tych pokolen niepojete 1 dziwne bedzie to, ze ich poprzednicy mogli fascynowac sie
1 entuzjazmowaé, rozwigzujac takie nudne 1 blahe problemy. Nadmiar sit zostanie
zuzyty na tworzenie wartosci wyzszego rzedu, poniewaz materialna podstawa zycia
nie bedzie ulegala zadnym zakloceniom, obejmujac wszystko 1 w pelni trwale.

Problemy techniki 1 ekonomii przestang przyciaga¢ szczegolng uwage. Roz-
wigzywane beda przez odpowiednie zespoly, a opinii publicznej beda przedstawiane
w nie wiekszym zakresie niz teraz przedstawiane sa zagadnienia zbiorowego zywie-
nia czy wodociaggow. Ludzkie zdolnosci zostana skierowane ku czemu$ innemu: ku
temu, co podyktuje zadza wiedzy, mitos¢ do wszystkiego, co zywe, potrzeba wyz-
szych form tworczosci 1 umitowanie pigkna.

Z adza wiedzy, niegdys sklaniajaca badaczy do wypraw na nieznane morza, do
wedrowek po nieuczeszczanych ladach, pociagnie ich teraz — by¢ moze jeszcze przed
nastaniem Roézy Swiata — najpierw w kierunku kosmonautyki. Ale obce planety sa
niegoscinne; po kilku badawczych ekspedycjach loty zostana wstrzymane. I sama
zadza wiedzy zacznie zmieniaé swéj kierunek. Opracowane zostana systemy wycho-
wania 1 odkrywania w istocie ludzkiej potencjalnie zdeponowanych w niej organow
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duchowego wzroku, duchowego stuchu, pamieci glebokiej, zdolnosci do dowolnego
oddzielania wewnetrznych innomaterialnych struktur czlowieka od jego fizycznego
ciala. Zaczna sie podroze przez swiaty innomaterialne, przez odsltaniajace sie war-
stwy Szadanakaru. Bedzie to wiek Magellanéw Kosmosu, Kolumbéw ducha.

A jaki system pogladéw dotyczacych ludzkiej osobowosci, jej wartosci, jej praw
1 powolan, drég jej doskonalenia bedzie sprzyja¢ wprowadzaniu nowego klimatu
psychologicznego, przyspieszy nadejscie tego zlotego wieku?

Bedzie mu sprzyjac¢ to, ze jednostka ludzka, mieszczac w sobie jednorodne
z Istota Boska zdolnosci tworzenia 1 milosci, ma wartos¢ absolutna. Natomiast jej
wartos¢ wzgledna zalezy od stadium jej drogi wstepujace), od sumy wysitkow — jej
wlasnych 1 Opatrznosci — poniesionych, aby osiagna¢ to stadium, 1 od tego, w jakim
stopniu uzewnetrznia ona w swym zyciu owe zdolnosci Bogowspéttworzenia 1 milosci.

Ziemski odcinek kosmicznej, wstepujacej drogi monady® stanowi ten etap, na
ktorym jej zdolnosci do tworzenia 1 milosci moga juz 1 powinny rozprzestrzeniaé sie
na otaczajace srodowisko naturalne i sztuczne, doskonalac je, to znaczy przezwycie-
zajac w tym srodowisku tendencje do izolowanej samorealizacji kosztem innych jej
czescl 1 czastek. Zlo tkwi wlasnie w takiej tendencji, niezaleznie od jej przejawdw.
Formy 1 rozmiary zla sa r6znorodne, ale jego podstawa jest zawsze taka sama: daze-
nie do samorealizacji kosztem wszystkiego pozostalego.

Dawne religie upatrywaly miare wzglednej wartosci jednostki w stopniu prze-
strzegania przez nia okreslonego kodeksu religijno-etycznego. Religie o zabarwieniu
ascetycznym jako jego najwyzszy stopien uznawaly swietosé, a za je) najoczywistszy
wzor stuzbe zakonna albo tez meczehstwo za wiare. Milos¢ przy tym ustepowala
na drugi plan. Odwaga ascetyczna albo meczenska prowadzilta do aktu ofiary nie
moca milosci do ludzi 1 wszelkich form zycia, ale moca pragnienia zjednoczenia sie
z Bogiem 1 wybawienia od posmiertnych meczarni. Oczywiscie mam tu na uwadze
tendencje dominujaca, panujace nastawienie, nie zas wzory takich zadziwiajacych
mocarzy duchowych, apostoléw milosc, jak sw. Franciszek, Ramanudza czy Mila-
repa'®. Cho¢ jest to dla nas straszne, ale nawet wieczne meczarnie grzesznikdow

9 Monada — slowo pochodzace z jezyka greckiego, ktore oznacza substancje prosta, podstawowa jednostke. Mo-
nady byly duchowe. Pojecie to wystepuje w pogladach pitagorejczykow, w filozofii Mikolaja z Kuzy 1 jako kluczowe
w systemie filozoficznym G.W. Leibniza (rozprawa Monadologia). Spotykamy go takze w teoriach XIX i XX wieku.
Zob. tez definicje tego terminu podana przez Andriejewa w jego Krétkim stowniku.

10 Sw. Franciszek z Asyzu (whasc. Giovanni Bernardone, 1181 lub 1182—3 X 1228), syn kupca, po stuzbie na
wojnie slubowal publicznie ubéstwo (1209). Zalozyciel wielkiego zakonu zebraczego, zadziwial poboznoscia, po-
moca bliznim, a takze niezwykla przyjaznia ze zwierzetami i cala przyroda. Kanonizowany przez Grzegorza IX juz
w 1228 r. D.A. bedacy milosnikiem przyrody, wymienia go wsrdéd ,,mocarzy duchowych”. Zywot sw. Franciszka
z Asyzu, bedacy swiadectwem epoki, spisal T. Celano. W Polsce biografia tego $wietego ukazala sie w réznych
opracowaniach (ostatnio w 2016 r.). Ramanudza (sanskr. Ramanuja ok. 1017— ok. 1137), filozof indyjski. Tra-
dycje religijna Indii interpretowal w duchu teistycznym (wszystko, co istnieje, jest emanacja Boga, ktéry poboznemu
wyznawcy udziela taski wyzwolenia). Glowne dzieta: Wedantasara (Kwintesencja wedanty), Wedartha-sagraha
(Kompendium tresci wedanty). Milarajba (tak u D.A.), wlasc. Milarepa (1040—1123), tybetanski mnich, jogin ze
szkoly Kagyu. Byl tez poeta i1 pisarzem. Opowies¢ o zZyciu Milarepy albo Drogowskaz Wyzwolenia i Wszechwiedzy
(przel. I. Kania, Krakow 2005) jest dramatycznym obrazem jego drogi zyciowej — od zlych sklonnosci az do stanu
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w piekle nie zrodzily u wiekszosci adeptéw tych religii dazenia do tego, zeby rozswiet-
li¢ prawa rzadzace swiatem, w tym takze prawo odwetu lub karmy. Wieczny odwet za
chwilowe naruszenie prawa wydawal im si¢ sprawiedliwym aktem ze strony Béstwa
albo w kazdym razie (jak w braminizmie) prawem niezaprzeczalnym 1 absolutnie
nieprzekraczalnym. Budda spalat sie plomieniem wspélczucia, ale on tez uczyt tylko
tego, jak wyrwac sie z kregu zelaznych praw swiata, a nie tego, jak prawa te rozswiet-
li¢ 1 przeobrazié. Co sie za$ tyczy tworczosci, to zupelnie nie uswiadamiano sobie, ze
jest ona u monady czyms$ wrodzonym; nie bylo nawet takiego pojecia, a konkretnym
dostepnym czlowiekowi rodzajom tworczosci nie przydawano znaczenia, wylaczajac
tworczosé religijna w waskim znaczeniu: akty duchowe, teologie, nauczanie wiary,
budownictwo swigtynne, kult.

Inne religie, niesklaniajace si¢ ku ascetyzmow, jak islam 1 protestantyzm, prze-
ksztalcily ten ideal, rozszerzyly go a zarazem znizyly, czyniac go bardzie; dostep-
nym, bardziej ludowym, sprowadzili go wrecz do wymogu przestrzegania zaledwie
kilku przykazan odnoszacych sie do Boga, panstwa, najblizszego otoczenia, rodziny,
1 w koncu — do samego siebie. Wypada powtérzy¢, ze ani ta, ani tamta grupa religii
nikomu nie wyznaczala zadania przeobrazenia spoleczenstwa, a tym bardziej przy-
rody. Zgodnie z tym rowniez pojmowanie powinnosci jednostki ludzkiej pozostawalo
nadwatlone 1 waskie. Nic dziwnego, ze tego rodzaju zadania, ale w skrajnie uprosz-
czonej postaci, zostaly w koncu postawione przez doktryny niezwiazane z religia.
Gloszony byl ideal etyczny zanizony 1 wewnetrznie sprzeczny, mechanicznie taczacy
niektore cechy progresywne z takimi, ktore rozmijaly sie z minimum etycznym, od
dawna zdawaloby sie bezdyskusyjnym. Przypomniano stara formule ,,cel uswieca
srodki” 1, obawiajac sie uczciwego gloszenia jej otwarcie, zaczeto postugiwal sie
nig w praktyce. Przy charakterystykach 1 ocenach zjawisk historycznych catkowicie
pomijano ich jakos¢ moralna; werdykty ferowano, wylacznie opierajac sie na ogélnej
ocenie postepowej lub reakcyjnej tendencji okreslonego zjawiska. Nikogo nie peszylo
to, ze prowadzi to do usprawiedliwiania krwawej dzialalnosci wielu despotow prze-
szloscl, a nawet do takich przerazajacych zbrodni masowych, jak terror jakobinski
czy dzialalnosé¢ opryczniny''. Odrzucono wiele dawnych osiagnie¢ postepu spolecz-
nego, jak wolnos¢ stowa, druku lub agitacji religijnej. Pokolenia wychowane w takiej
atmosferze stopniowo zatracaly potrzebe tych swobéd, co bylo wyrazniejszym niz
jakiekolwiek tyrady symptomem zatrwazajacego regresu duchowego spoleczenstwa.
W ten sposob, zblizajac sie do idealu w takiej postaci, w jakiej realnie sie pojawil, tra-
cily na wartosci réwniez jego pozytywne cechy. W przyszlosci rysowalo sie bowiem

swiatobliwosci (na podstawie tego ,scenariusza” sprzed tysiaca lat powstal film). Ci trzej ,,mocarze duchowi” to
wedlug D.A. poprzednicy jego wlasnych wysitkow na rzecz idei ekologicznych i ekumenicznych; Andriejew byt
w Rosji ich zarliwym prekursorem (przyp. thum.).

11 Iwan Grozny w 1565 r. podzielil panstwo moskiewskie, oprocz ,,ziemszczyny”, wyodrebnil mniejsze obszary
nopryczniny”, w ktorych okrutne rzady sprawowala specjalna formacja zbrojna ,,oprycznikéw”; zob. M. Heller,
Historia imperium rosyjskiego, przel. E. Melech i T. Kaczmarek, Warszawa 2009, s. 162—171 (przyp. thum.).
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tylko krolestwo dosytu materialnego, okupionego rezygnacja z wolnosci duchowe;,
wielomilionowymi hekatombami ludzkiego zycia 1 spadaniem do nizszych warstw
Szadanakaru miliardow istot ludzkich, ktére za miske soczewicy wyzbyly sie swego
boskiego pierworddztwa.

Trzeba zywié nadzieje, ze straszna lekcja nie zostanie zmarnowana.

Doktryna Rézy Swiata wskazuje absolutng wartosé jednostki, jej boskie
pierworodztwo: prawo do wyzwolenia od ubdstwa, od przemocy agresywnych spo-
lecznosci, prawo do dobrobytu, do wolnosci wszelkiej tworczoscl, do poszukiwan
religijnych 1 pickna. Prawo czlowieka do bezpiecznego zycia 1 korzystania z débr
cywilizaq)i jest przyrodzonym prawem, ktore jako takie nie wymaga rezygnacji ani
z wolnoscl, ani z duchowosci. Twierdzenie, ze zawarty jest w tym jakis fatalny dyle-
mat, bo jakoby dla osiaggniecia naturalnych i oczywistych débr trzeba zrzec sie oso-
bistej duchowej 1 spolecznej wolnosci, jest oklamywaniem ludzi.

Doktryna ta wskaze rowniez na czynne powinnosci jednostki ludzkiej: na
konsekwentne rozszerzanie sfery tego, co objete jest jej miloscia; na rozrost, zwie-
lokrotnienie 1 rozswietlenie tego, co powstaje w wyniku jej tworczosci. Tworczosé
w takim ujeciu okazuje sie zaréwno prawem, jak 1 powinnosciag. Do dzi§ nie moge
pojac, z jakiego powodu ta doprawdy boska zdolnosé¢ czlowieka nie doczekala sie
wlasciwego potraktowania w zadnej z dawnych religii, poza niektérymi formami wie-
lobostwa, zwlaszcza hellenskiego. Zdaje sie, ze tylko w Helladzie umiano ubéstwiaé
nie tylko dziela sztuki, ale tez tworcza zdolnos¢ czlowieka, wlasnie tworcza, a nie
wytworcza, jak w innych formach politeizmu, 1 umiano nawet apoteozowac wielkich
przedstawicieli sztuki. Smutne to 1 dziwne, ze po zgasnieciu Hellady dar twérczy
przestal przyciagac¢ uwage kultow religijnych, ze nie nadawano mu juz znaczenia ani
ontologicznego, ani metafizycznego, ani mistycznego. Pod wplywem jednostronnie
pojmowanej semickiej idel, ze po szesciu dniach stworzenia nastapilo uspokojenie
boskiego Ducha tworczego, nawet sprawe dalszej tworczosci samego Boga mysl teo-
logiczna wolala omija¢ 1 wyrazenie Boskie, uwiecznione w Objawieniu sw. Jana
,,Oto nowym czynie wszystko”'?, pozostalo jedynym wzlotem, jednorazowym olsnie-
niem. Do ludzkiej twoérczosci natomiast zaczeto odnosi¢ sie bardzo podejrzliwie,
jak gdyby pycha, w ktéra moze popasé¢ czlowiek bedacy tworca, miata by¢ bardziej
niebezpieczna 1 zgubna niz tworcza bezplodnosé. Niestety, nie mniej karygodny
poglad na tworczos¢ czlowieka uksztaltowal sie réwniez w religiach pnia indyjskiego.

Ostatnie wieki kultur zachodnich, jakze obfite w przejawy genialnosci we
wszystkich dziedzinach sztuki, w nauce 1 filozofii, wiele nas nauczyly. Nauczyly nas
pietyzmu wobec ludzkiej tworczosci 1 szacunku dla ludzkiej pracy. Jednakze areli-
gijny duch tych wiekéw sprzyjal w tym zakresie akurat temu, czego obawialy sie
dawne religie: czlowieka tworce przepelniata pycha posiadania twoérczego daru, tak

12 Zob. Apokalipsa, w: Ewangelia wedlug Marka; Apokalipsa, przet. C. Milosz, Lublin 1989, 21,5.
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jakby sam stworzyl sobie 6w dar. Zreszta, owa wsobnos¢ uwila sobie gniazdo nie
tyle w osobach prawdziwych geniuszy, a tym bardziej zwiastunéw duchowych, co
w orszaku drugorzednych wyrobnikéw nauki 1 sztuki. Bardziej szczegolowej anali-
zie tych probleméw, z punktu widzenia doktryny Rézy Swiata, bedzie w niniejszej
ksigzce poswiecone wiele oddzielnych rozdziatéw.

W kazdym razie tworczosé, tak jak 1 milosé, nie jest darem wyjatkowym, zna-
nym tylko wybrancom. Wybrancy wiedza, czym jest swiatobliwos¢ 1 swietosé, boha-
terstwo 1 madrosé, geniusz 1 talent. Ale to jest tylko odkrycie potencji zdeponowa-
nych w kazdym cztowieku. Glebie milosci, niewysychajace zrodla tworczosci bija za
progiem swiadomosci kazdego z nas. Religia ,,sumaryczna” dazy¢ bedzie do zbu-
rzenia tej przegrody, aby umozliwi¢ zywym strumieniom przebicie sie tutaj, do nurtu
zycia. W pokoleniach uksztaltowanych przez te religie ujawni sie tworczy stosunek
do wszystkiego, a sama praca nie bedzie brzemieniem, lecz wyrazem nieustannego
pragnienia, by tworzy¢ to, co jest nowe 1 najlepsze, to, co jest wlasne. Wszyscy adepci
Roézy Swiata beda rozkoszowac sie tworcza praca, nauczajac tej radosci dzieci 1 mo-
dziez. Bedzie to tworzenie we wszystkim: w stowie i urbanistyce, w naukach scistych
1 ogrodnictwie, w upiekszaniu zycia 1 jego lagodzeniu, w nabozenstwach 1 sztuce
misteriow, w milosci mezczyzny 1 kobiety, w piastowaniu dzieci, w rozwoju sprawno-
sci fizycznej 1 w tancu, w rozéwietlaniu przyrody 1 w zabawie.

Poniewaz kazda tworczosé, oprocz demonicznej, uprawianej z mitosci wlasnej
1 dla siebie, jest Bogowspoltworzeniem, poprzez ktore czlowiek wznosi sie ponad
siebie, to wlasnemu sercu 1 sercom innych przydaje boskosci.

Jesli chodzi o osobiste samodoskonalenie duchowe, to wiekszos¢ ludzi kroczy
droga powolna 1 szeroka. Droga ta prowadzi przez malzehstwo 1 prokreacje, przez
uczestnictwo w roznorodnych formach dzialalnosci, przez bogactwo 1 wielobarwnosé
wrazen zyciowych, radosci 1 przyjemnosci zycia. Ale jest takze waska droga, pisana
tym, ktérzy nosza w swej duszy dar szczegolny, wymagajacy tworczego samoograni-
czenia: dar swietosci. Pozbawione stusznosci sa doktryny religijne, ktore postuluja
uznanie Waskiej Drogi jako jedynie wlasciwej 1 najwyzszej. Tak samo nie sa zasadne
systemy spoleczne lub religijne, ktére w ogéle neguja Waska Droge i stawiaja prze-
szkody tym, ktorzy czuja powolanie, by nig wlasnie kroczy¢. Nalezy watpi¢ w to, ze
w epoce Rozy Swiata istnieé beda liczne klasztory, niemniej jednak beda istnied,
by kazdy, kogo pragnienie duchowe sklania ku Waskiej Drodze, mégl pracowac
nad odkrywaniem w sobie takich zdolnosci duszy, ktore wymagaja wieloletniej pracy
w ciszy 1 odosobnieniu. Jezeli na Waska Droge czlowiek wkracza ze strachu przed
potepieniem czy tez pod wplywem marzenia o osobistym, egoistycznym, zamknietym
obcowaniu z Bostwem, to jego osiagniecia nie maja wartosci. Nie ma zadnego Béstwa,
ktore wiernych sobie niewolnikow nagradza bloga kontemplacja jego chwaly. Kon-
templacja wyzszych sfer to wyjscie osobowosci poza siebie i dostapienie owej
Jednosci obejmujacej wszystkie monady 1 stwarzajacej caly swiat. Dlatego dla adepta
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Roézy Swiata bodzcem do wejscia na Waska Droge moze by¢ nie egoizm duchowy,
nie pragnienie osobistego zbawienia, przy chlodnej obojetnosci wobec innych, lecz
zrozumienie, ze na Waskiej Drodze ujawniaja sie takie dary, dzieki ktérym czlowiek
$wiatobliwy, przebywajac w tym odosobnieniu, bedzie o wiele sprawniej pomaga¢
$wiatu niz setki swieckich ludzi, 1 ktore w posmiertnym bycie stajg sie tak wielka sila,
ze korza sie przed nig nawet potezne hierarchie demoniczne.

Nie ma zadnego pozytku ze strasznych przysiag, ktore towarzysza obloczynom
zakonnym. Nie ma podstaw do osadzania 1 potepiania kogos, kto po uplywie wielu
lat porzucit wybrana droge. Nowicjusz bedzie najpierw skladal tylko tymczasowe
sluby: na trzy lata, na pie¢, na siedem lat. Dopiero po udanym zakonczeniu tych
etapow otrzyma, jesli zechce, prawo do zlozenia §lubé6w na dluzszy termin, ale mimo
to swiadomo$¢ nieodwracalnosci wybranej drogi, podejrzenie popelnienia bledu nie
do naprawienia nie bedzie go dreczy¢ 1 przytlaczaé, rodzac rozpacz 1 gwaltowne
napady zalu za tym, czego sie nie zaznalo, bo bedzie wiedzial, ze po uplywie ter-
minu moze wroci¢ do swiata, moze wybra¢ dowolny sposob zycia, dowolna prace,
moze mie¢ rodzine, dziecl, nie narazajac si¢ z tego powodu na niczyja nagane ani
wyrazy lekcewazenia.

Dolozylem staran, aby przewidzie¢ stosunek Rozy Swiata do naukowej 1 nie-
naukowe] metody poznania, do jednostki ludzkiej, jej praw 1 powinnosci, do twor-
czosci 1 pracy czlowieka, wreszcie do dwu podstawowych rodzajow drogi duchowe;:
Szerokiej 1 Waskiej. Zeby uzupelni¢ wyobrazenie o jej stosunku do kultury, naleza-
loby zatrzyma¢ sie nad jej pogladami o sztuce w szerokim tego sfowa znaczeniu. Ale
zagadnienie to jest tak znaczace 1 wazne, a mnie osobiscie tak bliskie, ze zdecydo-
walem sie poswieci¢ mu kilka rozdzialow w jednej z dalszych czesci ksiazki. Totez,
zanim przejde do zagadnienia stosunku Roézy Swiata do innych religii, o sztukach
pieknych nadchodzacej epoki poczynie tylko kilka pobieznych uwag.

Jakimi cechami moze odznaczac sie sztuka, ktéra w najblizszych epokach,
kiedy slonce zlotego wieku ledwie zacznie opromieniaé chmury nad horyzontem,
stworza ludzie duchowo bliscy R6zy Swiata?

Naiwnosciag bylaby proba przewidzenia czy naszkicowania réznorodnosci
artystycznych tendencji, gatunkéw, szkol, manier stylistycznych, ktérymi zablys-
nie ta sfera kultury z koficem obecnego stulecia. Ale jak mi sie zdaje, zacznie sie
wyodrebnia¢ pewien dominujacy styl, oczywiscie nieobejmujacy wszystkich pradow
sztuki (wylacznos¢ w warunkach maksymalnej wolnosci nie jest mozliwa, jak tez
z tego samego powodu nie jest potrzebna), jednakze w ostatnich trzech dziesie-
cioleciach naszego wieku powolany, jak sie teraz mowi, do niejako najwazniejszej
roli w sztuce 1 literaturze. W stylu tym znajdzie wyraz percepcja zjawisk wlasciwa
Roézy Swiata, percepcja przenikliwa, rozpoznajaca poprzez warstwe rzeczywisto-
sci fizycznej odmienne, innomaterialne lub duchowe warstwy. Taka percepcja swiata
bedzie odbiegac od swiadomie taktycznego optymizmu, ktory obawia sie naruszenia
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wlasnego blogostanu dociekaniami dotyczacymi mrocznych 1 tragicznych stron bytu.
Twoércey tej sztuki nie beda unikaé¢ zglebiania bolesnej 1 strasznej ciemnej strony
swiata. Za malodusznosé poczytaliby pragnienie zapomnienia o krwawych szlakach
historii, o realnosci srogich infrafizycznych warstw Szadanakaru, o ich bezlitosnych
prawach, ktére w okowach nieludzkich meczarni trzymuja niezliczone rzesze nie-
szczesnikow, 1 o tych najstraszliwszych przypadkach staczania sie ludzkiego ducha,
ktore sa przygotowywane przez sily Antyboga 1 urzeczywistnia sie w historii pra-
wie nieuchronnie, gdy wyczerpane zostang mozliwosci postepowego ruchu zlotego
wieku. Jednakze wysoki poziom swiadomosci tych tworcow nie bedzie przeszkoda dla
ich umilowania éwiata, ziemi, nie umniejszy ich radosnych uczué, ktore wzbudzaja
przyroda, kultura, tworczos¢, praca spoleczna, milosé, przyjazn, wrecz przeciwnie!
Czyz swiadomosé ukrytych niebezpieczenstw, ktére zagrazaja temu, kogo kocham,
ostabia zar milosci? Pojawia sie cudowne dziela o nieznanej dotad pelni afirmacji
zycla, czystosci 1 radosci. W nurtach wszystkich sztuk — 1 tych juz istniejacych, i tych,
ktore powstang — pojawia sie rozblyskujace, jak bryzgi wody w promieniach stonca
— dziela przyszlych tworcow o milosci wszechstronniejszej niz nasza; o mlodosci,
o rozkoszach domowego ogniska i dzialalnosci spolecznej, o wzroscie ludzkiej swia-
domoscl, o zwiekszeniu granic percepcji, o zaprzyjaznionych z ludzmi stychyalach,
o powszedniej bliskosci niewidzianych jeszcze przyjacidl naszego serca, no 1 o ilus
tam jeszcze innych sprawach, ktore beda do glebi poruszaé ludzi tych epok, czego
my nie jestesmy w stanie sobie wyobrazic.

Wydaje mi sie, ze taka sztuke, meska dzieki swej odwadze 1 kobieca dzieki
bogactwu milosci, a wiec madrze laczaca radosé 1 czulosé wobec ludzi 1 swiata
z uwaznym poznawaniem jego mrocznych glebi mozna by nazwac przenikliwym
realizmem'® albo metarealizmem. I czyz nalezy méwié, ze dzielo sztuki nie musi
by¢ koniecznie wzorem przenikliwego realizmu, aby ludzie zwigzani z R6za Swiata
mogli cieszy¢ sie nim 1 zachwycaé¢? Oni bowiem cieszy¢ sie beda wszystkim, co nosi
znamiona talentu 1 przynamniej jedna z takich wlasciwosci, jak poczucie piekna,
rozleglos¢ tematu, glebia zamierzenia, bystros¢ spojrzenia, czystos¢ serca, pogoda
ducha.

Nadejda czasy, kiedy etyczny i estetyczny poziom spoleczefstwa 1 samych
ludzi sztuki bedzie taki, ze zniknie wszelka potrzeba jakichkolwiek ograniczen
1 zapanuje calkowita wolnos¢ sztuk pieknych, literatury, filozofii 1 nauki. Jednakze
miedzy momentem, kiedy Réza Swiata przejmie kontrole nad panstwem, i epoka
tego 1dealnego poziomu minie kilka dziesiecioleci. Nie w umystach madrych ludzi,
a jedynie w mlodzienczych niedojrzalych glowach moglaby powsta¢ mysl, ze spo-
leczenstwo osiagnelo juz takie wyzyny rozwoju, ze absolutna wolnos¢ nie moze

13 Szerzej zostalo to oméwione w rozdziale Skwoziaszczij riealizm (Przenikliwy realizm) pracy Niekotoryje zamiet-
ki po stichowiedieniju (Niektore uwagi z zakresu wersologii), w: D. Andriejew Sobranije soczinienij, t. 4, Moskwa

2006, s. 89-106.
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s’powodowaé fatalnych, niepowetowanych naduzy¢. Na poczatku lokalnym filiom
Swiatowej Rady Artystycznej trzeba bedzie zleci¢ — oprécz innych, przyjemniej-
szych funkcji — réwniez 1 te jedyna kontrole, ktérej poddawane bedzie dzielo sztuki
przed publikacja. Bedzie to, jezeli czytelnika nie obrazi taki zart, labedzia piesn
cenzury. Poczatkowo, gdy antagonizmy narodowosciowe i przesady rasowe nie
zostana jeszcze wyplenione, agresywne organizacje beda korzystac z tych przesadéw,
trzeba wiec bedzie stosowac zakaz jakiejkolwiek propagandy nienawisci miedzy tymi
czy innymi grupami ludnosci. PZniej zachowywana bedzie jeszcze kontrola nad
ksigzkami 1 pomocami naukowymi popularyzujacymi idee naukowe i filozoficzne,
jednakze, majac na uwadze jedynie to, aby publikacje te nie okazywaly si¢ malowar-
tosciowe, lekkomyslne lub znieksztalcajace obiektywne fakty, aby nie wprowadzaly
w blad niewykwalifikowanego czytelnika. Nad utworami artystycznymi zachowana
zostanie jeszcze, jak mi sie zdaje, kontrola wymagajaca od nich pewnej minimalnej
sumy waloréw artystycznych, chroniaca rynek ksiegarski przed zalewem tandety,
estetycznie bezwartosciowe] makulatury. I wreszcie najdluzej utrzyma sie zapewne
bezwarunkowy zakaz pornografii. Natomiast po zniesieniu kazdego z tych ograni-
czen zastepowac je bedzie inny srodek: po wyjsciu w $wiat bezwartosciowego dzieta
Swiatowa Rada Artystyczna czy Swiatowa Rada Naukowa opublikuje swoja kom-
petentna opinie o nim. To powinno wystarczy¢. Oczywiscie niezbyt latwo bedzie
opracowac taki system obsadzania stanowisk w tych radach, ktory by zabezpieczal
wszystkie sfery kultury przed ingerencja w ich kierownicza dziatalnosé¢ ludzi o ogra-
niczonych partyjnych lub szkolarskich pogladach, nietolerancyjnych zwolennikow
jakiegos jednego pradu artystycznego lub koncepcji filozoficznej czy wreszcie obron-
cow Interesow tworczych jakiejs ograniczonej grupy, narodu lub pokolenia. Jednakze
nie sadze, zeby w psychologiczne] atmosferze Rozy Swiata whasnie taki system nie
mogl zosta¢ opracowany.

Jeshi nie wdawac sie teraz w rozgraniczanie pojec kultury 1 cywilizacji, to mozna
powiedzieé, ze kultura to nic innego jak wspolny obszar tworczosci calej ludzkosci.
Jesli zas tworczosc jest najwyzsza, najcenniejsza 1 najswietsza zdolnoscig czlowieka,
przejawem boskie] prerogatywy jego ducha, to na ziemi nie ma 1 nie moze by¢ niczego
cenniejszego 1 $wietszego niz kultura, 1 tym cenniejsza jest ta zdolnos¢, im bardzie
uduchowiony jest dany krag kultury, dana dziedzina kultury, dane dzielo. Kultura
ogélnoludzka dopiero powstaje, dotychczas w postaci calkowicie uksztaltowanych
fenomenéw kultury widzielismy tylko kultury poszczegolnych nadnarodéow, to zna-
czy takich grup narodéw, ktére jednoczy wlasnie wspélnie tworzona, oryginalna kul-
tura. Jednakze kazda z takich kultur nie ogranicza si¢ wcale do tej swojej sfery, ktora
powstaje, rozwijajac sie w naszej przestrzeni trojwymiarowej. Ci, ktorzy te kulture
tworzyli tutaj, kontynuuja swoja tworczos¢ takze w zyciu posmiertnym, oczywiscle,
tworczos¢ zmieniong zgodnie z odmiennymi warunkami tamtego $wiata lub tamtych
$wiatow, przez ktore wedruje teraz dusza czlowieka bedacego tworca. Pojawia sie
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wizja wielomilionowych stowarzyszen takich dusz, wizja niebianskich krain 1 miast
stojacych ponad kazdym z nadnarodéw swiata 1 wyobrazenie Arymoi — powstajacej
obecnie niebianskiej krainy ogolnoludzkiej kultury.

Taka zasada traktowania kultury jest nowa 1 niezwykla. Mielibysmy nawet
prawo odnotowaé, ze przy dalszym welebianiu sie 1 szczegélowym rozpatrywaniu
zasada ta przeksztalca sie w rozlegly, pojemny mitologem, gdybysmy nie przywy-
kli stowem ,,mit” okreslaé¢ cos, za czym nie stoi zadna realnos¢. Natomiast tutaj
jest akurat odwrotnie: mowa jest o realnosci majacej kolosalna skale, odbijajace; sie
w postacl strywializowanej 1 zagmatwanej, ale mimo wszystko odzwierciedlajace;j sie
w tego rodzaju mitologemie.

Atmosfera Rézy Swiata i jej doktryny stworzy przestanki do tego, azeby ow
mitologem kultury stal sie udzialem kazdego umystu. I choé w calej jego ezoterycznej
zlozonosci ogarna¢ go moze jedynie ograniczona liczba umystéw, to duch tej kon-
cepcji, a nie jej litera, stanie sie prawie wszystkim dostepny. I jezeli wniknie sie w te
psychologiczne perspektywy, ktore rokuje przyswojenie tej koncepcji przez masy, to
przestaje wydawacé sie nieziszczalng réwniez nadzieja na stworzenie systemu srod-
kéw, ktory ochraniatby wszystkie dziedziny kultury przed ingerencja ludzi nieposia-
dajacych zadnych wewnetrznych praw do kierowania tymi dziedzinami.



Jak czesto uzywamy slowa ,,prawda” 1 jak rzadko probujemy okresli¢ to pojecie.

Niech nas jednak nie peszy to, ze w istocie powtarzamy pytanie Pilata'* 1 spré-
bujmy w miare swoich mozliwosci rozpatrzy¢ to pojecie.

Prawdziwa nazywamy taka teorie lub doktryne, ktora z naszego punktu
widzenia wyraza nieskazone wyobrazenie o jakimkolwiek przedmiocie poznania.
W scistym tego slowa znaczeniu prawda jest nieskazonym odbiciem w naszym umy-
sle jakiegokolwiek przedmiotu. I ile istnieje w §wiecie przedmiotéw poznania, tyle
moze istnie¢ prawd.

Przedmioty poznania sa jednak poznawane przez nas, a nie same w sobie.
A zatem prawda o dowolnym przedmiocie poznania, poznanym przez nas, powinna
zosta¢ uznana za prawde wzgledna. Prawda absolutna zas to odbicie takiego
przedmiotu poznania, ktory zostal przez jakikolwiek podmiot poznany ,,sam
w sobie”. Poznanie takie jest z zasady mozliwe tylko wtedy, gdy przeciwstawnosé
przedmiotu 1 podmiotu zostala zniesiona — gdy podmiot procesu poznania utozsami
sie z przedmiotem.

Uniwersalna prawda absolutna to nieskazone odbicie w czyjej$ swiadomo-
sci wielkiego Wszechswiata ,,samego w sobie”. Czastkowe prawdy absolutne
to nieskazone odbicia jakiejkolwiek czesci Wszechswiata — czesci poznanej ,,sama
w sobie”.

To naturalne, ze prawda absolutna wielkiego Wszechswiata moze pojawic sie
tylko w swiadomosci wspoimiernego do niej podmiotu poznajacego — podmiotu
wszechobecnego, zdolnego do utozsamienia sie z przedmiotem, zdolnego poznawaé
rzeczy nie tylko ,,0d zewna‘trz”,’ ale 1 ,,same w sobie”. Taki podmiot nazywany jest
Absolutem, Bogiem, Slonicem Swiata.

Boég ,,Sam w Sobie” jako przedmiot poznania moze by¢ poznany tylko przez
Samego Siebie. Jego prawda absolutna, jak 1 prawda absolutna Wszechswiata
dostepna jest tylko Jemu.

Oczywiste jest, ze dowolna prawda czastkowa, niezaleznie od tego jak maly
bylby przedmiot poznania, dostepna jest dla nas tylko w jej wzglednym wariancie.

14 Dotyczy pytania Pilata zadanego Chrystusowi: ,,Co to jest prawda?”. Zob. Ewangelia sw. Jana, w: Biblia
poznanska, Poznan 2004, 18,38.
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Agnostycyzm taki jednakze nie powinien byé pojmowany jako bezwarunkowy: przy
ostatecznej zbieznosci dowolnego podmiotu poznajacego, dowolnej monady z pod-
miotem absolutnym mozliwe staje sie dla niej poznanie nie tylko ,,od zewnatrz”, ale
takze ,,w sobie”. W ten sposéb uprawniony jest nie bezwarunkowy agnostycyzm,
lecz wylacznie stadialny.

Prawdy czastkowe moga mie¢ kilka lub wiele wariantow — osobistych, indywi-
dualnych odmian jednej czastkowej wzglednej prawdy. Przy tym przedmioty pozna-
nia malych rozmiarow (w zestawieniu z podmiotem) w swiadomosci kilku podmio-
tow pokrewnych odbija sie prawie lub calkowicie identycznie: wlasnie pokrewienstwo
wielu podmiotéw warunkuje to, ze pokrewne sa réwniez ich osobiste warianty tej czy
innej prawdy. Gdyby tak nie bylo, ludzie byliby catkowicie pozbawieni mozliwosci
wzajemnego porozumienia sie odnosnie czegokolwiek. Ale im wiekszy jest przedmiot
w poréwnaniu z podmiotem, tym wiecej jest tworzonych przezen wariantow. Prawda
wzgledna Wszechswiata 1 prawda wzgledna Boga rodza tyle osobistych wariantow,
ile jest doznajacych podmiotow.

Zrozumiale jest zatem, ze wszystkie nasze ,,prawdy” stanowia, scisle méwiac,
jedynie zblizenia do prawdy. I im drobniejszy jest przedmiot poznania, tym lepiej
mozemy go poznacé, tym wezszy jest rozziew pomiedzy jego prawda absolutng a nasza
prawda wzgledng o nim. Zreszta, w relacji rozmiaréw podmiotu 1 przedmiotu
zawlera sie granica, ponizej ktorej rozziew pomiedzy prawda absolutng 1 wzgledna
znow zaczyna si¢ zwiekszac: na przyklad rozziew pomiedzy prawda absolutna jakiej-
kolwiek czastki elementarnej 1 nasza prawda wzgledna o niej jest ogromny. Nato-
miast rozziew pomiedzy prawda absolutnag Wszechswiata, prawda absolutng Boga
a naszymi prawdami o nich jest wprost nie do ogarniecia.

Wypowiadam tu mysli, ktore po Kancie, jak by sie wydawalo, powinny by¢
znane 1 powszechnie przyjete. Wszakze gdyby zostaly przyswojone przez kazdego
religijnie myslacego 1 religijnie odczuwajacego czlowieka, nie byloby miejsca na
niczyje pretensje do osobistego lub zespolowego poznania prawdy absolutnej ani
na niczyje pretensje do absolutnej prawidlowosci jakiejkolwiek teorii czy doktryny.

Jak dowiedziono wyzej, prawda absolutna jest atrybutem tylko Podmiotu
Wszechwiedzacego. Gdyby prawde taka posiadl jakikolwiek podmiot ludzki, na
przyklad zespolowa swiadomos¢ konkretnego historycznego kosciola, uzewnetrznia-
loby sie to w bezwarunkowe] wszechwiedzy tej zespolowej swiadomosci. Ale to,
ze takiej wszechwiedzy nie ma zaden ludzki zespél ani zadna osoba, kolejny raz
pokazuje bezzasadnosé¢ pretensji jakiejkolwiek doktryny do absolutnej prawdziwosci.
Gdyby przedstawiciele Rozy Swiata pomysleli kiedykolwiek o pretendowaniu swojej
doktryny do absolutnej prawdziwosci, tez byloby to bezpodstawne 1 niedorzeczne.

W tym samym stopniu nieugruntowane 1 niedorzeczne jest twierdzenie, jakoby
wszystkie doktryny lub jakas jedna doktryna byla falszywa. Catkowicie falszywych
doktryn nie ma i by¢ nie moze. Gdyby pojawil sie poglad pozbawiony nawet odrobiny
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prawdziwosci, nie moglby stac sie doktryna, to znaczy suma przekazywanych komus
wyobrazen. Poglad taki pozostalby wlasnoscia tego, kto go sformulowal, co zreszta
zdarza sie na przyklad z filozoficznymi czy pseudonaukowymi wywodami niekté-
rych umystowo chorych. Falszywe, w scislym tego slowa znaczeniu, moga by¢ tylko
pojedyncze czastkowe twierdzenia, ktorym iluzji prawdziwosci moze przydawad
swiatlo zapozyczone od sasiadujacych z nimi w ogdlnym systemie czastkowo praw-
dziwych tez. Jednakze istnieje znana relacja miedzy iloscia 1 wazkoscia tez czastkowo
falszywych 1 prawdziwych, przy ktorej suma falszywych tez zaczyna pozbawia¢ war-
tosci utamki prawdy zawarte w danej doktrynie. Sa doktryny, w ktorych twierdzenia
falszywe nie tylko pozbawiaja wartosci element prawdziwosci, ale caly system prze-
nosza do kategorii negatywnych potencjaléow duchowych. Doktryny tego rodzaju
przyjeto nazywa¢ doktrynami ,lewej reki”'">. Przyszla doktryna Antyboga, ktéra,
jak sie zdaje, bedzie znamionowaé przedostatni etap historii powszechnej, zosta-
nie skonstruowana w taki sposéb, ze przy minimalnym znaczeniu zawartego w niej
elementu czastkowo prawdziwego, swiatlo od niego odbite bedzie nadawaé pozor
prawdziwosci maksymalnej liczbie twierdzen falszywych. To wlasnie uwarunkuje
taka sytuacje, ze doktryna ta uwikla ludzka swiadomosé w sieci klamstwa mocniej
1 bardziej bezpowrotnie niz cokolwiek innego.

Religie, ktore nie naleza do kategorii doktryn ,,lewej reki”, r6znia sie miedzy
soba nie na mocy prawdziwosci jednej z nich 1 falszywosci pozostalych, lecz wedlug
dwu koordynat catkiem odmiennych. A mianowicie:

po pierwsze, z powodu roéznych stopni swego wznoszenia sie¢ ku prawdzie
absolutnej, to znaczy w miare ubywania w nich elementu subiektywnego, wlasciwego
danej epoce. Te stadialng roznice mozna umownie nazwac réznica wertykalna;

po drugie, r6znig sie, poniewaz méwig o réznych kwestiach; odbijaja rozne
grupy przedmiotow poznania. Ten rodzaj réznic segmentowych mozna umownie
nazwac roznicami horyzontalnymi.

Obu rodzajow réznic nie nalezy ani na chwile tracié z oczu przy rozpatrywaniu
zagadnienia stosunku Rozy Swiata do innych religii.

W rozwoju nauki obserwujemy nieprzerwany proces gromadzenia wzglednych
prawd czastkowych 1 ich doskonalenia, uscislania. W kolejnym stadium odrzucane
sa zwykle nie zbiory nagromadzonych wczesniej faktow, a tylko ich przestarzate
objasnianie. Przypadki, kiedy dawny zbiér faktéw budzil watpliwosci 1 podlegal
odrzuceniu, jak to sie zdarzylo na przyklad z alchemia, sa stosunkowo rzadkie. Ale
w historii religii, niestety, panuja inne zwyczaje. Zamiast dziedzicznie zmieniaja-
cego sie pojmowania niekwestionowanych faktow duchowych, widzimy najczesciej,
jak w kolejnym stadium rozwoju religijnego odrzucane sa cale zbiory wczesniej

15 W hinduistycznej teologii doktryny ,,lewej reki” (nieprawego pochodzenia), wedlug dawnych wyobrazen reki
nieszanowanej”, prowadza do niemoralnych postepkow; to, co jest po lewicy wystepuje w opozycji do tego, co jest
po prawicy.
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poznanych wzglednych prawd czastkowych, natomiast zbior wlasnych nowych
prawd, z wlaczeniem pewnej ilosci starych prawd, jest przedstawiany jako absolutnie
prawdziwy. Obserwacja ta jest szczegélnie trafna w odniesieniu do zastepowania tak
zwanych religii poganskich przez systemy monoteistyczne.

Oczywiste jest, ze zachowanie przez nas podobnych zwyczajéow w warunkach
rozszerzajacego sie horyzontu XX stulecia doprowadzitoby co najwyzej do powsta-
nia kolejnej sekty. Wprowadzenie do religii metody naukowej byloby oczywiscie
powaznym bledem, tak samo bezprawnym jak przeniesienie metod sztuki do dzie-
dziny nauki. Ale dawno juz pora, zeby przeja¢ dobry zwyczaj uczonych 1 nie odrzu-
cad, lecz od nowa analizowac¢ zbiory wezesniej nagromadzonych prawd wzglednych.

Wynika z tego, ze zadne doktryny, poza doktrynami ,,lewej reki”, dajacymi sie
rozpoznaé przede wszystkim wskutek ich duchowego niszczycielskiego oddziatywa-
nia, nie moga by¢ odrzucane catkowicie. Powinno sie je uznawac za niezadowalajace,
obciazone ludzkimi subiektywnymi naleciatosciami: stadialnymi, klasowymi, indywi-
dualnymi. Jednakze ziarno wzglednej prawdziwosci, ziarno poznania ,,z zewnatrz”
tej czy innej dziedziny swiata transfizycznego zawarte jest w kazdej religii 1 kazda
taka prawda jest bezcenna dla calej ludzkosci. Naturalne jest przy tym, ze zakres
prawdziwoscl systemow, ktore powstaly w wyniku doswiadczen licznych indywidual-
noscl, jest z zasady wiekszy od zakresu prawdziwosci systeméw rozpowszechnionych
tylko w nieduzych grupach. Wyjatek moga stanowic systemy mlode, zmierzajace, by¢
moze, do szerokiego rozpowszechnienia, ale z powodu naturalnego biegu rzeczy od
razu pomijajace stadium utajonego czy tez waskiego istnienia grupowego.

Podobne szeroko rozpowszechnione systemy nazywane sa w niniejszej koncep-
¢j1 mitami, co bedzie szczegblowo wyjasnione ponizej. Mity zawsze kryja w sobie
taka czy inna realnos¢ transfizyczna'®, ale nie moze ona pozosta¢ nieskazona i nie-
zagmatwana, poniewaz do mitu wprowadzono wiele z tego, co jest ,ludzkie, zbyt
ludzkie”'?. Watpi¢ nalezy, czy metoda wyzwalania transfizycznego ziarna mitow
z ich ludzkiej skorupy moze by¢, w kazdym razie obecnie, sformulowana doklad-
nie 1 scisle. Jak dotad, nie udalo sie jeszcze opracowaé niezbednego mechanizmu
kryteriow, ktory bylby wystarczajacy w odniesieniu do kazdego przypadku. Watpli-
woscl budzi tez to, czy tak skomplikowane zadanie mistyczne jest do rozwigzania
za pomoca naszego ratio. Mozna, co prawda, kierujac sie teleologia historii, skon-
struowac okreslona klasyfikacje religii, ktéra by pozwolita wyodrebnié religie wyso-
korozwiniete jako osobna grupe 1 przekona¢ sie, ze mimo réznego stopnia czystosci
1 potegl istnieja tezy potwierdzone przez calg te grupe religii. Naleza do nich: teza

16 Por. okreslenie mitu sformulowane w pracy A. Fosiewa Iz rannich proizwiedienij (Z. wczesnych pism): ,,Mit to
najkonieczniejsza, méwiac po prostu, transcendentalnie konieczna kategoria mysli i zycia, 1 nie ma w nim dokladnie
niczego przypadkowego, niepotrzebnego, dowolnego, zmyslonego albo fantastycznego. To autentyczna i maksymal-

nie konkretna realno$¢” (Moskwa 1990, s. 397).
17 Nawiazanie do tytutu ksiazki F. Nietzschego Ludzkie, arcyludzkie (1878).
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o jedynosci Boga, o wielosci roznorodnych hierarchii duchowych, o nieskonczonej
wielosci monad w réznych fazach powstawania, a takze o istnieniu pewnego ogol-
nego prawa moralnego, ktore mowi o przystugujace; po tej 1 po tamtej stronie odpla-
cie za to, czego czlowiek dokona w swoim zyciu. We wszystkim za$ pozostalym,
a nawet w interpretacji wyszczegélnionych wyzej tez ogdlnych mity badz przecza
sobie nawzajem, badz méwia o czyms$ innym.

Jednakze, jesli w wielu przypadkach indywidualnosé podmiotu wnosi do wyob-
razen o poznawanym przedmiocie nieco elementu obcego, nadmiernie ludzkiego, to
z drugiej strony réwnie liczne sa przypadki, kiedy jakakolwiek prawda duchowa moze
by¢ odebrana tylko przez specyficznie uksztaltowana swiadomosé. Indywidualnosé
okazuje sie czynnikiem, ktory nie zakloca poznania, lecz wprost przeciwnie, czyni
je realnie mozliwym. Proces teleologiczny w religijnej historii ludzkosci zasadzal sie
poniekad wlasnie na tym, zeby poprzez oddzialywanie czynnikéw historycznych
1 biograficznych oszlifowaé¢ swiadomos¢ konkretnej jednostki, narodu, rasy, epoki
w taki sposob, by mogla odbiera¢ pewne prawdy, pewna realnos¢ transfizyczna.
Natomiast innym indywidualnosciom, narodom, rasom, epokom taka w okreslony
sposob oszlifowana $wiadomos¢ 1 jej doswiadczenie religijne mogly wydawaé sie
dziwne, skazone czy tez niedojrzale, brzemienne we wszelkiego rodzaju aberracje.

Sposrod setek mozliwych przykladéw przytocze na razie jeden, ale niezwykle
wyrazisty: idee reinkarnacji'®. Gleboko zakorzeniona w hinduizmie i buddyzmie,
obecna w ezoterycznym judaizmie (kabala), idea ta odrzucana jest przez ortodok-
syjne chrzescjjanstwo 1 islam. Czy jednak z powodu tego braku powszechnosci idei
mozna wyciagnaé wniosek, ze stanowi ona rasowa lub stadialng aberracje kultu-
rowa swiadomosci hinduskiej? Rzecz w tym, ze przy probie godzenia tez ro6znych
religii nalezy przede wszystkim nauczy¢ sie oddzielac to, co w nich zasadnicze, od
tego, co drugorzedne, to, co ogdlne, od tego, co czastkowe. ,,Ogdlnosé”, gléwny
trzon dowolnej tezy, miesci sie w ziarnie idei, ktore przez cale wieki cechuje nad-
zwyczajna trwalos¢: rzucone na glebe réznych srodowisk kulturowych, rodzi rozne
kietki — rozne warianty danej tezy. Jezeli w dziejach jest w ogole jakis teleologiczny
kierunek, to powinien on oczywiscie wyrazi¢ sie przede wszystkim w trwalym byto-
waniu takich wlasnie odpornych duchowych ziaren w szeroko rozpowszechnionych,
istniejacych w milionach ludzkich swiadomosci podstawach idei.

Ziarno idei reinkarnacji tkwi w doktrynie o pewnym Ja, ktorego proces kosmicz-
nego powstawania lub dany jego odcinek dokonuje sie na etapach kolejnych istnien
w naszym fizycznym swiecie. Wszystko pozostalte, a mianowicie: duchowe 1jednoczes-
nie materialne wlasciwosci oraz struktura tego, kto przechodzi przez wcielenia, taka

18 Idea reinkarnacji (to jest. metempsychozy, z greckiego ,,wedréwki dusz”), w tym takze wcielania sie w zwierzeta,
a nawet rosliny, znana wielu wczesnym religiom, rozwinieta sie gléwnie w filozoficzno-religijnych tradycjach Indii,
w braminizmie, buddyzmie i hinduizmie; byla znana takze w antycznej Grecji (orfizm, pitagoreizm); wedrowke dusz
dopuszcza réwniez kabala — sredniowieczna religijno-mistyczna doktryna judaistyczna.
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czy inna zaleznos¢ weielen od prawa karmy, rozszerzenie zasady reinkarnacji rowniez
na swiat zwierzat lub negowanie takiego rozszerzenia — wszystko to sa tylko warianty,
odmiany idei podstawowej. Zrozumiale jest wiec, ze w tych wariantach 1 detalach
mozna latwiej 1 czesciej zetkna¢ sie z prawdziwymi aberracjami niz w ziarnie idei, na
przyjecie ktorej przez naréd indyjski sily teleologiczne pracowaly przez wiele wiekow,
dokonujac ogromnego wysitku, by zburzy¢ przegrode miedzy swiadomoscia dzienna
a pamiecia gleboka — zbiornikiem wspomnien o wedréwkach duszy przed jej ostatecz-
nym wecieleniem. Falszywos¢ dogmatow religijnych tkwi najczesciej nie w ich tresci,
lecz w ich pretendowaniu do tego, zeby potwierdzone przez dogmat prawo mialo
ogolne, uniwersalne, kosmiczne znaczenie, a potwierdzony przez dogmat fakt byl
uznawany przez cala ludzkosé, bez tego bowiem nie ma jakoby zbawienia. To, co
tu przedstawilismy, prowadzi do uznania autentycznosci tego doswiadczenia ducho-
wego, ktore przeksztalcilo sie w idee reinkarnacji. Rzeczywiscie, taki wlasnie proces
stawania sie jest dokonywany; w tresci tej idel nie ma niczego, co ze wzgledow
zasadniczych byloby nie do przyjecia dla chrzescijanstwa czy islamu, chyba jedynie
poza tym, ze nie dotarly do nas zadne wypowiedzi zalozycieli chrzescijanstwa 1 islamu
o idei reinkarnacji (co zreszta samo przez sie niczego nie dowodzi, poniewaz do
Ewangelii 1 Koranu, jak wiadomo, trafito bynajmniej nie wszystko, co oni méwili).
Ale zdecydowanie nie ma tez zadnych podstaw, by twierdzié, ze reinkamz}cja jest
jedyna mozliwa, jedyna realna droga powstawania indywidualnego ducha. Swiado-
mos¢ narodu hinduskiego wyprofilowana w kierunku przyjecia tego typu drogi, jak to
czesto bywa w podobnych przypadkach, zabsolutyzowala swoje odkrycie i oglu-
chla na przyjecie innych typow drogi powstawania Ja. To samo zaszlo w narodzie
zydowskim 1 arabskim, ale ze znakiem przeciwnym. Przyjawszy inna droge procesu
powstawania Ja, na ktorej wcielenie w fizycznej warstwie bytu odbywa sie tylko raz,
swiadomosé tych narodéw tak samo bezzasadnie zabsolutyzowala ten drugi typ drogi.
Sprzyjalo temu takze to, ze w r6znych metakulturach ludzkosci moze w ogéle przewa-
za¢ taki czy inny typ drogi. W rezultacie miedzy dwiema grupami religii swiatowych
powstala niezgoda, sprzecznos¢ wydajaca sie nie do rozwigzania. W rzeczywistosci
za$ obie te antagonistyczne idee, ustalajac dwa typy mozliwej drogi, sa u swych pod-
staw prawdziwe 1 do usuniecia tej ,,sprzecznosci” nie potrzeba niczego poza rezygna-
cja kazdej strony z pretensji do uniwersalnej wylacznosci swej idel.

Zatem jedna z historycznych przyczyn rzekomo nieusuwalnych sprzecznosci
miedzy religiami sprowadza sie do nieuzasadnionej absolutyzacji jakiejs tezy.

A oto druga przyczyna.

Jednym z gléwnych dogmatéw chrzescijanstwa jest, jak wiadomo, koncepcja
troistosci Boga. Zalozyciel islamu odrzucil ten dogmat, podejrzewajac w nim remi-
niscencje wielobostwa, przede wszystkim zas dlatego, ze we wlasnym doswiadczeniu
duchowym nie znalazl potwierdzenia tego. Nie warto chyba jednak w XX wieku
powtarza¢ argumentacji teologow chrzescijanskich, ktérzy swego czasu dowodzili
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1 objasniali, na czym polega zasadnicza réznica miedzy dogmatem Trojcy a wielo-
béstwem: jest to na tyle elementarne, ze, jak nalezy sadzi¢, obecnie wsréd myslicieli
muzulmanskich rowniez nie znajda sie tacy, ktorzy rozpatrujac zagadnienia chrzesci-
janskiej doktryny wiary, zaczna obstawa¢ przy tym blednym twierdzeniu. Co sie zas
tyczy drugiego argumentu — tego, ze doswiadczenie duchowe Mahometa nie zawieralo
potwierdzenia troistosci Boga — to jest on logicznie nieuzasadniony. W ogéle niczyje
doswiadczenie nie moze zawiera¢ potwierdzenia wszystkich prawdziwych idei, ktore
powstaly wczesniej podczas zbiorowego ludzkiego poznania Boga 1 swiata. Kazde
ludzkie doswiadczenie jest ograniczone; tylko wszechmadrosé¢ Wszechwiedzacego
ogarnia cala sume prawd ,,samych w sobie”. Dlatego okolicznosé, ze w doswiad-
czeniu duchowym Mahometa nie bylo niczego, co potwierdza koncepcje troistosci
Boga, sama przez sie w zaden sposob nie powinna stuzy¢ jako argument do obale-
nia tej koncepcji nawet w oczach ortodoksyjnych muzulmanéw. Zamiast formuly:
,»Prorok, poznawszy doskonalg jedynos¢ Boza, przekonal sie o falszywosci nauki
o Trojey”, nalezaloby na podstawie slusznych przestanek stwierdzié, ze ,,Prorok,
poznawszy doskonala jedynos¢ Boza, nie otrzymal jednak wskazéwek co do troisto-
sci jedynego Boga”'®. Jest calkowicie naturalne, ze chrzescijanska doktryna wiary
nie tylko nie ma zadnych zastrzezen wobec muzulmanskiego dogmatu jedynosci
Boga, lecz jest z nim w pelni tozsama. Ona tylko uzupelnia ten dogmat idea, ktora
samym swym trwaniem przez dwa tysiace lat 1 rozpowszechnieniem wsréd miliardow
ludzkich swiadomosci wskazuje na prawdziwosc swojej podstawy. Do czegoz wiec
sprowadza sie sprzeczno$¢ miedzy tymi dwoma gléwnymi dogmatami dwoch religii?
Czyz nie do samowolnego 1 nieuzasadnionego zaprzeczania przez jedna z nich tego,
o czym w jej wlasnym pozytywnym do$wiadczeniu nie ma zadnych danych?

Teraz juz widzimy druga historyczna 1 psychologiczng przyczyne zakorzenio-
nych rozbieznosci miedzy doktrynami wiary: nieuzasadnione negowanie cudzego
przeswiadczenia na tej tylko podstawie, ze my sami nie posiadamy pozytywnych
danych w tej kwestil.

Niestety, spory oparte wylacznie na tej niezbornosci logicznej 1 psychologicz-
nej, sa niezliczone. Przywolajmy jeszcze jeden przypadek, znany kazdemu. Islam
(sunnizm) 1 protestantyzm neguja zasadnos¢ kultu swietych?®, natomiast prawie
wszystkie pozostale religie akceptuja go 1 praktykuja w tej czy innej formie. Argu-
menty przeciw temu kultowi sprowadzaja sie do tego, ze czlowiek nie potrzebuje
zadnych posrednikéw miedzy soba a Bogiem 1 ze akty czci duchowej oraz mod-
litwy wznoszone nie do Boga, a do tych, co byli ludZmi, sa grzeszne, prowadza

19 Najwidoczniej przedmiotem uwagi jest tutaj nastepujaca wypowiedz w Koranie: ,,I oto powiedzial Bég: «O Je-
zusie, synu Marii! Czy ty powiedziales ludziom: ‘Bierzcie mnie i moja matke za dwa bostwa, poza Bogiem?’» On
powiedzial: «Chwata Tobie! Nie do mnie nalezy méwi¢ to, do czego nie mam prawa»” (sura 5, w. 116, przel.
J. Bielawski, Warszawa 1986); jednak muzulmanscy teologowie nie sa sklonni uwazaé, ze chodzi tu o Tréjce Swieta.

20 W odréznieniu od protestantyzmu, wigkszos¢ kierunkow islamu uznaje kult swietych, ktory muzulmanscy teolo-
gowie opieraja na Koranie (sura 10, wers 63), gdzie mowa jest o ,,bliskich krewnych Allacha”.
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bowiem do ubéstwienia czlowieka. Ale co mianowicie znaczy ta stawna formula:
,,Czlowiek nie potrzebuje posrednikow”? Jezeli nie potrzebuje ich ten, kto mysl te
glosi, to jakie ma prawo méwi¢ to w imieniu innych, a nawet calej ludzkosci? Kto
go do tego upowaznil? Czyzby te miliardy ludzi, ktdrzy we wszystkich prawie kra-
jach, we wszystkich prawie religiach odczuwaly zywa, codzienna potrzebe takich
posrednikéw, co uczynito kult swietych psychologiczna mozliwoscia? Jezeli my, nie
odczuwajac potrzeby czegos (istnieja ludzie nieodczuwajacy potrzeby na przyktad
muzyki), zaczniemy oburzaé¢ sie na wszystkich odczuwajacych taka potrzebe jako
na glupich fantastow, interesownych klamcéw lub ciemnych nieukéw, to co przez
to udowodnimy, poza wlasna glupota? Drugi dowdd méwi o bezzasadnosci odda-
wania czcl boskiej 1 wznoszenia modléw do tych, co byli ludZzmi. Alez czci boskiej
(w sensie monoteistycznym) nikt im nie oddaje, nikt nie poréwnuje ich do Boga — to
mysl zupelnie absurdalna, a dla ludzi wychowanych w chrzescijanstwie karygodnie
prymitywna. Co prawda, w hinduizmie istnieje idea awatarow — ucielesnien Wisznu
w ludzkiej postaci, ale sa to awatarowie, a weale nie swieci. Swieci sa czczeni wlasnie
jako ludzie, ktorzy zdolali przezwyciezy¢ to, co ludzkie, albo tez jako wykonawcy
woli Bozej, wyslancy wyzszego swiata. Protestantyzm w ogéle odrzuca pojecie swie-
tosci. Ale tu ujawnia sie raczej spor o szczegély niz o istote sprawy, wszak odrzucajac
ascetyczny ideal zakonny, Luter 1 Kalwin nie pomniejszali znaczenia swiatobliwosci
w $wiecie doczesnym, chociaz z jednej strony pojmowali ja szerzej niz katolicyzm,
a z drugiej strony ograniczali jej znaczenie, negujac jako taka Waska Droge. Maho-
met, umierajac, zabronit swoim nasladowcom zwraca¢ sie do jego ducha poprzez
modlitwe. Dowodzi to czystoscl 1 szczerosci jego intencji, ale sprzeczne jest z pod-
stawami ogolnego religijno-moralnego ogladu swiata. Przeciez jesli $swiatobliwos¢
jako wznioste samoposwiecenie dla ludzkosci w imie Boze jest nienaganna i bezin-
teresowna stuzba Bogu (a jesli swiatobliwos¢ pojmowac w ten sposob, to Smieszne
jest zaprzeczanie, ze istnieje ona na $wiecle 1 zdarza sie w zyciu doczesnym, chocby
rzadko), jesli tak, to nie mozna wyobrazi¢ sobie swigtobliwe;j istoty ludzkiej, ktora po
$mierci nieruchomieje w bezczynnej szczesliwosci. Czlowiek swigtobliwy zawsze ze
wszystkich sil, w tym takze sil, ktére ujawniaja sie dopiero po smierci, bedzie stuzyt
pomoca ludziom zyjacym i stojacym nizej w procesie wznoszenia sie. Jest to tak samo
naturalne, jak pomoc doroslego czlowieka udzielana dziecku, i tak samo w niewiel-
kim stopniu, umniejsza czy poniza tych, do ktorych jest skierowana. Watpliwe, zeby
prorok Mahomet nie wiedzial tego. Nalezy sadzi¢, ze niejakie skrajnosci, pewien
nadmiar kultu swietych, ktore obserwowal u chrzescijan, sklonily go do zabronie-
nia swoim nasladowcom jakichkolwiek tego typu praktyk. By¢é moze uwazal, ze ten
zakaz rownowazy to, ze swiatobliwi niekoniecznie wymagaja przypominania im
przez modlacych sie, aby udzielali tym ostatnim niewidzialnej pomocy. Tak czy ina-
czej, nie podlega dyskusji, ze kazda doktryna uznajaca niesmiertelnosé duszy 1 wyz-
sze prawo moralne tylko wbrew logice 1 wlasnym zasadom moglaby utrzymywac,
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iz w zyciu posmiertnym duch czlowieka swiatobliwego zachowuje sie bezczynnie
1 obojetnie wobec zyjacych. Odrzucanie kultu swietych, a wlasciwie swiatobliwych,
jest logiczne tylko z jednego punktu widzenia: materialistycznego. Natomiast z dru-
glej strony w takim samym stopniu bezprawne jest absolutyzowanie kultu swie-
tych jako powszechnie obowiazujacego. Zdarzaja sie dlugotrwale etapy w czasie
wedréwki duszy, a nawet calego narodu, kiedy rzeczywiscie niepotrzebni sa zadni
»posrednicy”, kiedy dusza swiadomie lub nieswiadomie czuje, ze wzmocnienie jej
samodzielnosci, sily, wolnosci, woli duchowej wyklucza mozliwosé zwracania sie do
kogokolwiek poza samym Bogiem. Na jakiej podstawie 1 jakim prawem mielibysmy
takiej osobowosci narzucaé uczestnictwo w kulcie swietych?

Znacznie bardziej zlozona jest podstawowa sprzecznos¢ miedzy chrzescyjan-
stwem a innymi religiami: uznanie boskosci Jezusa Chrystusa za dogmat, czczenie
Go jako ucielesnienia jednej z hipostaz Tréjcy Swiqtej. Wszyscy wiedza, ze inne
religie uznaja Jezusa za jednego z wielu prorokéow albo tez w ogole ignoruja Go, nie-
kiedy nawet energicznie negujac Jego opatrznosciowa misje. Chrzescijanstwo zas ze
swej strony, opierajac sie na slowach swego Zalozyciela o tym, ze nikt nie przycho-
dzi do Boga Ojca inaczej niz przez Syna Bozego, zaprzecza mozliwosci zbawienia
wszystkich niechrzescijan.

Wyobrazam sobie jednak, ze unikniemy wielu nieporozumien i trywializowania
swych idei, jezeli wszystkie wypowiedzi Chrystusa, ktére dotarly do nas, bedziemy
zglebiaé, zadajac sobie pytanie: czy w danym przypadku Jezus przemawial jako
osoba, jako konkretna postac historyczna zyjaca w takim to a takim kraju, od takiego
to a takiego roku, czy tez przez Jego umysl i usta transformuje sie w ludzkie stowa
glos Boga, ktory On slyszy w Sobie. Kazda wypowiedz Chrystusa wymaga analizy
wlasnie z punktu widzenia tego, czy w danym przypadku wypowiadal sie On jako
glosiciel prawd swiata duchowego, czy tez jako czlowiek. Wszak nie sposob wyobra-
zi¢ sobie, ze Jezus w kazdym momencie swego zycia tylko glosit (nauki), a nigdy nie
mowil po prostu jako czlowiek. Czyz mozna watpi¢ w to, ze Jego skarga na krzyzu:
,Ojcze, Ojcze, czemus mnie opuscit? ’?' jest wyrazem meki w chwili, kiedy On —
Jezus, czlowiek — przezywal tragedie opuszczenia Go, zerwania zwiazku Swego ludz-
kiego Ja z Duchem Bozym, natomiast w Jego nauce, wygloszonej podczas Ostatniej
Wieczerzy przez caly czas uzywany jest zaimek w pierwszej osobie oznaczajacy Syna
Bozego, Swiatowy Logos. Takiemu podzialowi na dwie grupy wypowiedzi nalezy
poddaé wszystkie stowa Chrystusa zachowane w Ewangelii. Zupelnie oczywiste jest
w tym przypadku, ze réwniez Jego stowa o tym, ze nikt nie przychodzi do Boga Ojca
inaczej niz przez Syna Bozego nalezy rozumie¢ nie w znaczeniu zanizonym, zawe-
zonym, sprowadzonym do fizycznosci 1 bezlitosnym — ze jakoby poza chrzescijanska
nie zostanie zbawiona zadna dusza ludzka — lecz w znaczeniu wyzszym, wzniostym,

21 Ewangelia wedlug Marka, w: Apokalipsa; Ewangelia wedlug Marka, op. cit. 15,34.
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prawdziwie duchowym, kosmicznym — ze kazda monada, spelniajaca sie do konca,
zanurza sie w glebie Syna Bozego, serca 1 demiurga Wszechswiata 1 tylko poprzez
ten akt wszechspelnienia powraca do swego zrodla, do Boga Ojca, w niepojety spo-
sob utozsamiajac sie z Nim 1 cala Trdjca Swiqtq.

Keshab Chandra Sen, jeden z najwybitniejszych dzialaczy religijno-filozoficznej
gminy hinduistycznej Brahmo Samadz7??, wypowiedzial mysl nader gleboka, stwier-
dzil mianowicie, ze madros¢ hinduistéw, pokora buddystow, mestwo muzulmanow
— wszystko to pochodzi od Chrystusa. Najwidoczniej Chrystusa traktowal w tym
przypadku nie jako postac historyczna, lecz przede wszystkim, choé¢ nie wylacznie,
jako Logos wyrazajacy Siebie w Jezusie Chrystusie. W idei tej mozna, wedlug mnie,
odnalez¢ droge do takiego punktu widzenia, przy ktorym mozliwe jest osiagniecie
porozumienia mysli chrzescijanskiej z wieloma pradami religijnosci wschodniej.

Mysle takze, 1z niektére opinie utrwalone w teologii chrzescijanskiej, powta-
rzane przez nas prawie mechanicznie, a dla innych wyznan bedace nie do przyjecia,
wymagaja sprawdzenia 1 uscislenia. Jak rozumie¢ na przyklad stowa ,,uczlowieczenie”
w odniesieniu do Jezusa Chrystusa? Czyzbysmy réwniez obecnie wyobrazali sobie,
ze Logos Wszechswiata przyoblekl sie w ludzkie cialo? Czyzbysmy mieli zalozy¢, ze
w drodze teleologicznego przygotowania z pokolenia na pokolenie powstawal, ze tak
powiem, instrument cielesny, indywidualny organizm fizyczny, ludzki mézg zdolny
pomiesci¢ rozum Wszechswiata? Jesli tak, to przeciez nalezaloby sadzi¢, ze Jezus
juz za zycia posiadl wszechwiedze, co nie jest zgodne nawet z faktami historycznymi
podanymi w Ewangelii 1 Jego wlasnymi stowami. Czyz nie jest dla nas irytujaca owa
dysproporcja wymiaréw: zblizenie kategorii kosmicznych w ich maksymalnym zna-
czeniu z kategoriami ziemskimi, lokalnymi, zawezonymi, ludzkimi? A irytujaca nie
dlatego, ze przekracza granice naszego rozumienia, lecz na odwrét — dlatego, ze
w tej dysproporcji zbyt widoczny jest efekt myslenia wlasciwy okreslonemu, dawno
minionemu stadium kulturowemu, kiedy Wszechswiat jawil sie ludziom miliardy
razy zminiaturyzowany w porownaniu z faktycznym stanem rzeczy, kiedy realny
wydawal sie upadek na ziemie twardego niebosklonu i potworne gradobicie gwiazd,
ktére zerwaly sie z zawiaséw, na ktérych sa zawieszone. Czy zatem nie byloby stusz-
nie) mé6wic nie o ludzkim weieleniu Logosu w osobie Jezusa Chrystusa, lecz o Jego
w Nim wyrazeniu sie za posrednictwem wielkiej zrodzonej przez Boga monady,
ktéra stala sie Planetarnym Logosem Ziemi? Nazywamy Chrystusa Stowem. Ale
przeciez moéwiacy nie ucielesnia sie, a wlasnie wyraza siebie w stowie; Bog sie nie
ucielesnia, lecz wyraza siebie w Chrystusie. Wlasnie w tym sensie Chrystus zaprawde
jest Stowem Bozym. A jesli tak, to odpada jeszcze jedna z przeszkod do pogodzenia
chrzescijanstwa z innymi pradami religijnymi.

22 Brahmo Samadz — hinduistyczna reformatorska gmina religijna, zalozona w 1828 r. przez Rammochana
Raya, propagujaca religi¢ uniwersalna, ktéra miata syntetyzowac hinduizm, islam i chrzescijanstwo; na jej czele stat

Keshab Chandra Sen.

b



Zarysowalem pokrotce tylko cztery rozbieznosci doktrynalne miedzy religiami.
Whlaczajac jedna, ostatnia, wynikajaca ze spornych zalozen i1, by¢é moze, niedosta-
teczne] precyzji sformulowan, niedostatecznej krystalizacji idei, pozostale polegaja
na rozminieciu si¢ duchowych doswiadczen wielkich wizjoneréw: na tym, ze rozpa-
trujac pewne obiekty z perspektywy réznych punktéw Szadanakaru, pod réznymi
katami widzenia, kontemplujacy okreslony obiekt ogladaja go w réznych aspektach.
Roéznice takie mozna umownie nazwaé sprzecznosciami horyzontalnymi, upa-
trujac w tym prawomocnos¢ obu punktéw widzenia 1 ich rzekoma, a nie prawdziwa
przeciwstawnosc.

Jeszcze jeden przyklad. Od poczatku swego istnienia chrzescijanstwo 1 islam
nie przestaja walczy¢ z tym, co nazywaja poganstwem. Z biegiem stuleci jako swego
rodzaju aksjomat przyswiecala ludzkosci idea bezwzglednej niezgodnosci miedzy
monoteizmem 1 wielobostwem. Dociekanie, dlaczego i jak do tego doszlo, odwiod-
loby nas zbyt daleko od tematu. Istotne jest co innego: na jakiej podstawie religie
pnia semickiego, uznajace istnienie hierarchii duchowych 1 juz w sredniowieczu roz-
wijajace w najdrobniejszych szczegétach nauke o nich — angelologie 1 demonologie
— ograniczaja roznorodnos¢ owych hierarchii do tych nielicznych, ktére zostaly wla-
czone do owych sredniowiecznych schematéw? Czy jest chocby cien konsekwenci
w ich pryncypialnej negacji prawdziwosci kazdego doswiadczenia odnoszacego sie
do hierarchii duchowych? Absolutnie nie ma do tego zadnych podstaw — znéw
poza powolywaniem sie na milczenie Ewangelii 1 Koranu w tej kwestii. Wlasnie
z uwagl na niedostatecznos¢ podstaw do catkowitej negacji, Kosciol pierwszych wie-
kow chrzescijanstwa nie tyle odrzucal bogéw panteonu olimpijskiego, ile utozsamiat
ich z demonami 1 szatanami z semickich tekstéw kanonicznych. Przy czym, wbrew
oczywistosci, ignorowano charakter tych bostw, uznawany przez duchoznawstwo
politeistyczne, 1 bezzasadnie przypisywano im cechy ponizajace 1 gorszace albo tez
celowo podkreslano przesadnie antropomorficzny element, przydany tym wyobra-
zeniom przez podmiot poznajacy — ludnosé politeistyczna, przy tym byl to element
zachowany tylko w prymitywnych, ludowych wariantach owych wierzen. Jakby
uznanie prawdziwosci istnienia licznych hierarchii przyrody, wielkich stychyali lub
duchéw-przewodnikéow narodu moglo zachwiaé jedynoscia Boga Stworcy 1 sprawcy
Wszechswiata, 1 to zachwiaé bardziej niz uznanie istnienia innych Jego przeslicznych
dzieci — anioléw 1 archanioléw, a takze tych demonow, ktérych nature analizowano
w kanonicznych naukach Biblii!

Niestety, to stare nieporozumienie do dzi$ nie zostalo wyjasnione: po anty-
cznym wielobostwie juz od dawna nie ma sladu, ale gwaltowna, ciasna, pozbawiona
wszelkiego rozsadku nietolerancja przejawia sie za kazdym razem, kiedy kosciolom
chrzescyjanskim lub przynajmniej tym, ktorzy wystepuja w ich imieniu, przychodzi
wyglasza¢ swoj sad o systemach hinduskich, chinskich, japonskich, tybetanskich.
W takim samym stopniu nietolerancyjne sa réwniez dwie inne religie pnia semickiego.
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Widoczny jest tutaj typowy przypadek horyzontalnej rozbieznosci miedzy religiami:
nie przeczac sobie w sprawach istotnych, nie zderzajac sie ze soba w nieprzejrza-
nym Kosmosie duchowym, chrzescijanstwo i hinduizm, buddyzm, islam, judaizm
1 szintoizm méwig o réznych sprawach, o réznych, ze tak powiem, krainach
duchowych, o réznych segmentach Szadanakaru, ludzka za$ ograniczonosé¢ thuma-
czy to jako sprzecznosci 1 obwieszcza, ze jedna z nauk jest prawdziwa, a pozostale
falszywe. ,,Jesli Bog jest jeden, to inni bogowie sa, jak to sie¢ mowi, samozwancami;
sg albo diabtami, albo gra ludzkiej wyobrazni”. Co za dziecinna mysl! Pan Bég jest
jeden, ale bogow wielu — zapis tego stowa po rosyjsku raz duza, a innym razem mala
litera wyraznie swiadczy o réznicach tresci wkladanych w to stowo w obu przypad-
kach. Jesli zas powtorzenie tego samego stowa w roznych znaczeniach kogo$ niepo-
ko, to niechze ten ktos, mowiac o politeizmie, uzyje jakiegokolwiek innego stowa:
,wielkie duchy”, ,,wielkie hierarchie”, cho¢ to 1 tak niczego nie zmieni, jezeli nie bra¢
pod uwage, ze uzycie stowa ,,duch” w licznych przypadkach moze doprowadzi¢ do
nieporozumien, poniewaz wielu z tych bogéw to nie sa duchy, lecz potezne istoty
ucielesnione materialnie, cho¢ w innych, transfizycznych warstwach bytu.

Wszystkie te oparte na nieporozumieniach rozbieznosci miedzy religiami przy-
pominaja pewne poréwnanie, ktore znalazlem kiedys w literaturze religijnej, cho¢ nie
pamietam, gdzie mianowicie: to tak jakby kilku podréznikéw wchodzito z r6znych
stron na te sama gore, ogladalo 1 badalo rézne jej zbocza, a po powrocie zaczeliby
spiera¢ sie o to, ktory z nich widzial to, co istnieje realnie, a ktéry — dziwaczne
wytwory wlasnej wyobrazni, przy czym kazdy sadzilby, ze goéra jest wlasnie taka,
jaka rysowala si¢ z jego strony, swiadectwa za$ innych podréznikéw o innych jej
stronach bylyby kltamliwe, absurdalne i bedace zapadnia dla ludzkich dusz. Tak wiec
pierwszy wniosek wynikajacy z konfrontacji rozbieznosci miedzy religiami zawiera
w sobie droge do usuniecia tych sposrdéd nich, ktore oparte sa badz na nieporozu-
mieniu, badZ na braku zgodnosci przedmiotéw poznania religijnego w porzadkach
doswiadczenia duchowego, to znaczy na usunieciu sprzecznosci ,,horyzontalnych”.

Nie tylko jednak politeizm, lecz takze animizm i preanimizm nie sprowadzaja
sie do metnych, przypadkowych, subiektywnych obrazéw powstajacych w swiado-
mosci czlowieka pierwotnego — za nimi tez stoi realnosé transfizyczna. Opatrznosé
wlasnie dlatego jest Opatrznoscia, ze nigdy nie czyni naroddw 1 ras igraszka fanta-
zmatéw 1 iluzji, nie pozostawia ich bez jakiejkolwiek mozliwosci zetkniecia sie z wyz-
sza realnoscia. Gdybysmy wyobrazili sobie, ze przez dziesiatki tysiecy lat ludzkosé
pierwotna byla pozbawiona mozliwosci przezycia czegokolwiek duchowego albo
przynajmniej innomaterialnego, zetkniecia sie z czymkolwiek poza swiatem fizycz-
nym tudziez wlasnymi fantasmagoriami, to za prawdziwego przewodnika ludzko-
sci trzeba byloby uznaé¢ nie Boga, lecz ciemna site. Niech 1 tak bedzie, ale czym
duchowe doswiadczenie ,,dzikusa” moze wzbogaci¢ nas bedacych na znacznie wyz-
szym w poréwnaniu z nim poziomie poznania duchowego? Ot6z tym, co zostalo
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osiagniete wowczas, w owczesnych warunkach, przez tamta niepowtarzalng psy-
chike, ale nie zostalo przekazane w spadku, zostalo utracone, nie bylo dziedzicz-
nie przejmowane do wlasnej skarbnicy przez nastepne formy poznania duchowego.
Dokonana pod tym katem widzenia specjalistyczna analiza wyobrazen magicznych
1 myslenia prelogicznego pomoglaby nie tylko ,,zrehabilitowad” te stare wierzenia
w ich istotnej postaci, ale takze znalazlaby dla nich miejsce w zaczynajacym sie
ksztaltowaé syntetycznym swiatopogladzie religijnym. Wyjasniloby sie na przyklad,
ze wyobrazenia australijskiego plemienia Arunta® o jedynej substancji zyciowej,
przeplywajace] w materii nieprzerwanie 1 wszedzie, z istoty na istote, z przedmiotu
na przedmiot (a w takich wyobrazeniach zawiera sie faktycznie cala religia tego ple-
mienia), to najstarsze przekazane ludzkosci objawienie Kosmosu transfizycznego,
zywe, najwyrazniejsze, bardziej bezwarunkowe niz kiedykolwiek potem odczucie
jedynej zyciowej sily. Australijczycy nazwali ja arungwilta, wysokorozwiniety bra-
minizm nazywa ja prana’’, a jak za dwadziescia czy trzydziesci lat nazwie ja nauka
swiatowa, to dopiero uslyszymy.

Rozbieznosé te — akceptacje tezy o istnieniu arungwilty-prany?® przez najstarsze
wierzenia 1 odrzucenie jej przez wigkszos¢ p6zniejszych doktryn religijnych — mozna
rozpatrywa¢ jako stadialng ,,rozbieznos¢ wertykalna” miedzy réznymi poziomami
poznania religijnego. Ale i tutaj natrafiamy na ten sam blad, na to samo nieuzasad-
nione podejscie do cudzego doswiadczenia, z ktérym zetknelismy sie, rozpatrujac
zagadnienie negacji przez islam kultu swietych lub idei troistosci Boga. Tutaj takze
za wszystkimi argumentami wytaczanymi przeciw najstarszemu objawieniu, kryje sie
ten sam naiwny tok myslenia: o arungwilcie-pranie nic nie méwia najbardziej auto-
rytatywne teksty kanoniczne, a zatem nie ma jej. Tok myslenia co najmniej niebez-
pleczny, poniewaz w takim razie przyjdzie negowac realnos¢ nie tylko arungwilty-
-prany, ale tez fal radiowych, czastek elementarnych, 1 nawet na przyklad planety
Uran, jako ze o tym wszystkim teksty kanoniczne zachowuja absolutne milczenie.

Wyjasnia sie w ten sposob réwniez to, ze jest nieunikniona koniecznosé
uwzglednienia tego, co nie zostalo uwzglednione w epoce powstawania dawnych,
by tak rzec, klasycznych konfesji. Nalezy wiec zaakceptowaé doswiadczenie pier-
wotnego poznania duchowego, jak réwniez to, co nie moglo by¢ wowczas wziete pod
uwage z powodu charakteru biegu rzeczy: doswiadczenie wielowiekowej ewoluci
religii na wszystkich kontynentach, doswiadczenie historii swiata 1 doswiadczenie

23 Arunta — nieduze plemie australijskie, pod koniec XIX wieku liczace kilkuset ludzi.

24 Prana (sanskr. ,,oddech”) — termin w religii hinduistycznej, oznaczajacy sile zyciowa; prana bliska jest takze
pojeciu ,,duszy swiata”, z ktora stara sie polaczy¢.

25 Na marginesie, o ile Ewangelia nie wspomina o arungwilcie-pranie bezposrednio, to jednak szczegélowo opo-
wiada o wielu przypadkach, kiedy Chrystus a p6zniej apostolowie postugiwali sie ta substancja. Jest doprawdy nie-
pojete, jak mogliby chrzescijanscy ortodoksi wyjasnié istote tego innomaterialnego mechanizmu, ktérym postugiwali
sie sprawcy cudownych uzdrowien, jezeli zaprzeczy sie obecnosci sily zyciowej rozlewanej we wszystkim 1 wszedzie

(przyp. D.A)).
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nauki. Material tego rodzaju doswiadczen uczy nas dynamicznego podejscia do
wszystkich dogmatéw 1 tez, rozumienia kazdej tezy jako ogniwa w lancuchu roz-
woju religijno-historycznego 1 umiejetnosci rozdzielania jej na dwie, a nawet trzy
warstwy. Najglebsza warstwa to podstawa idei, zawierajaca wzgledna czastkowa
prawde. Druga warstwa to specyficzne zabarwienie, opracowanie, uszczegolowienie
aspekt jest uzasadniony, poniewaz wlasnie takie i1 tylko takie rasowe lub epokowe
uksztaltowanie duszy umozliwilo temu narodowi przyjecie tej idei. Natomiast naj-
bardzie; zewnetrzna, trzecia warstwa to lupina, aberracja, nieunikniona metnosé
ludzkich $wiadomosci, przez ktora przenika swiatlo objawienia. Zatem doswiad-
czenie wszystkich stadiéw rozwoju, w tym réwniez stadium politeistycznego, animi-
stycznego 1 innych, powinno by¢ uwolnione od swej zewnetrznej warstwy, wyluskane
z lupiny, od nowa usensownione i wlaczone do swiatopogladu religii ,,sumaryczne)”.
Rzecz jasna, zasada takiej pracy jest tutaj zaledwie zaznaczona, systemy kryteriow
wymagaja ogromne] precyzji, a w ogéle taki przeglad ,,dziedzictwa religijnego” to
zadanie kolosalne, wymagajace wspdlnego wysitku wielu, wielu ludzi; obecnie brak
do tego nawet kadr, nie méwiac o innych nieodzownych warunkach. Ale jesli to jest
tak wielkie zadanie, to im szybciej przystapi sie do jego realizacji, przynajmniej do
pracy przygotowawczej, tym lepiej. Nie nalezy pomniejsza¢ trudnosci, ale istnieja
wszelkie podstawy, by mie¢ nadzieje, ze przy dobrej woli, energii 1 inicjatywie osob
sprawujacych kierownictwo, przepasci 1 wyrwy, ktore obecnie dzielg wszystkie reli-
gie, beda stopniowo zasypywane 1 mimo ze kazda religia zachowa swoje specyficzne
1 niepowtarzalne cechy, to jednak jakis duchowy zwiazek, jakiegos rodzaju unia
zdola z czasem polaczy¢ wszystkie doktryny ,,prawej reki”.

Wiadomo, ze wielu Japonczykéw, ktorzy sa wyznawcami chrzescijanstwa,
dochowuje rownoczesnie wiernosci szintoizmowi. Razi to prawowiernego katolika
czy protestanta, a takze wyznawce prawostawia, ktory nie moze pojaé, ze jest to psy-
chologicznie mozliwe, a nawet wyczuwa w tym co$ w rodzaju bluznierstwa. A jed-
nak jest to mozliwe bez zadnego bluznierstwa, a nawet zupelnie naturalne, dlatego ze
doswiadczenie chrzescijanstwa 1 doswiadczenie szintoizmu réznia sie horyzontalnie
— odnosza sie do réznych spraw. Szintoizm to mit narodowy, to aspekt swiatowego
objawienia religijnego, skierowany do narodu japonskiego 1 tylko do niego, to uswia-
domienie sobie duchowej, a lepiej to ujmujac, transfizycznej realnosci nadbudowanej
nad narodem japonskim i tylko nad nim, a przejawiajacej sie w jego historii 1 kultu-
rze. W szintoizmie nie da si¢ znalez¢ odpowiedzi na pytania o charakter kosmiczny,
planetarny lub ogélnoludzki: o Stworce swiata, o pochodzenie zla i cierpienia,
o drogi kosmicznego ziszczenia. Szintoizm mowi tylko o metahistorii Japonii, o jej
metakulturze, o przewodzacych temu narodow: hierarchiach 1 o niebianskim zgro-
madzeniu rozéwietlonych dusz, ktére wzniosly sie do wyzszych regionéw Szadana-
karu wlasnie w Japonii. Synkretyzm Japonczykéw, to znaczy wyznawanie przez nich
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Dalsza czesc ksigzki dostepna w wersji
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