DIONIZOS
AGATHOS DAIMON"

’ WYDAWNICTWO .
UNIWERSYTETU i i
L-I rODZKIEGO h OW l ﬂ I



,DIONIZOS -
AGATHOS DAIMON’






JOANNA RYBOWSKA

AGATHOS DAIMON’

| VoAwNCTWO h ..
bd ottt 0N

1.6d7z-Krakow 2014



Recenzenci:
prof. dr hab. Kazimierz Korus
dr hab. Krzysztof Bielawski

Redakcja i korekta:
Elzbieta Wiater

Indeks:
Joanna Rybowska

Publikacja dofinansowana przez Uniwersytet £.odzki

Wydanie pierwsze: Lédz-Krakéw 2014

Marka Homini jest czgscia
Wydawnictwa Benedyktynéw Tyniec

© Copyright by Uniwersytet £.6dzki - Wydawnictwo Uniwersytetu L.odzkiego, £.6dz 2014
© Copyright for this edition by Tyniec Wydawnictwo Benedyktynéw, Krakéw 2014

ISBN 978-83-7354-548-9 ISBN 978-83-7969-394-8
ISBN (ebook) 978-83-7969-854-7

| VoAwNcTwe
UNIWERSYTETU
h OAM I n I L-I rODZKIEGO

Tyniec Wydawnictwo Benedyktynow Wydawnictwo Uniwersytetu Lodzkiego

ul. Benedyktynska 37, 30-398 Krakow ul. Lindleya 8, 90-131 L6dz
tel.: +48 (12) 688-52-90 tel.: +48 (42) 66 55 863
tel./fax: +48 (12) 688-52-91 fax: +48 (42) 66 55 862
e-mail: zamowienia@tyniec.com.pl e-mail: ksiegarnia@uni.lodz.pl

www.tyniec.com.pl www.wydawnictwo.uni.lodz.pl



Tov daipov’ odv 1OV, 6oTi €0T;, @ SéomoTa,
déxov mohet TS g Ta T GAN €0 Tiv péyag

EuriPIDES, Bacchae, w. 769-770.






SPIS TRESCI

PrzedmOwWa. . ..o oottt 9

Czesc 1
O bogu, ktéry przynosit ludziom radosé

1. Dionizos jako bog wina w najstarszych zabytkach literackich

iikonograficznych. ... ... ... o o 15
2. Problem pochodzenia kultuboga .............. .. .. .. oL 24
3. Dawcy dobr wszelakich, czyli o indoeuropejskich wyobrazeniach bostwa

ZWIgZanego Z Wegetacjd ... ..o 26
4. Od tloczni do orchestry, czyli od Dionizjow Wiejskich

do Dionizjéw Miejskich........... ... . .. .. o 72

4. a. Lenaje (AMIVOLLOL) . ..o vttt 81
4.b. Zamaskowany Dionizos .. ........... ... i 85
5. Anthesteria (AvOeotripla) —,Swieto Dionizosa Limnaios” ................ 90
5. a. Pitchoigia (ITtBotyia) — ,Dzien Otwierania Beczek”
(11 Anthesterion) . .. ...ttt e 93
5. b. Choes (X6eg) - ,,Dzien Dzban6w” (12 Antesterion) ............... 97
5. ¢. Chytroi (X01tpot) - ,Dzien Garnkéw” (13 Anthesterion) .. ...... 107
6. Oschoforia ("Qoyo@odpia) - ,,Swieto Przynoszenia Winnych Gron”
(7. Pyanepsion) . . ......ouu it 119
7. Wiasciwosci wina ofiarowanego ludziom. ......... .. .. ... L 125
7. a. Wino i bog Dionizos jako dawcy radosci
(XOPHLOL YOVOG; TEPWIG PIOV) .« v e et 125
7. b. Wino najlepszym lekarstwem
(ofvog oDV dpLOTOV PAPUAKOV; PAPHAKOV AVTISOTOV) ... .. 127
7. c. Rado$¢ i utrapienie (yé&ppo koi 6y00g), czyli dwoista natura wina,
jako prawda o korzystajacych z daru boga, anieobogu........... 133
7. d. Wino przyczyna szalenstwa i nieszczes¢
(HOUVOHEVOG O OLVOG, OIVOG HAPYOG) -+ v vvveeeeeeeeeaeee e 137
7. e. Wino i bég Dionizos synonimami pokoju. ...................... 141
8. Sympozjon - jako rados¢ ,wspolnego picia”
pod opieka Dobrego Bostwa . ...l 142



SPIS TRESCI

9. Dionizos Bakchos i misteria bakchiczne. ............. ... ... oL 147

9a.,0rficyibakchoi?” ... ... 158

9. b. Orfeusz jako zalozyciel misteriéw i tworca Hieroi Logoi ... ........ 163

9.c. ,Ciwokot Orfeusza”. ... 171

9. d. Problem ,,mitu orfickiego” i jego zwiazek z misteriami............ 173
Czes¢ 11

Na tropie ,,menad” podazajacych na Agrionia

Obraz rytu sparagmosu i omofagii oraz jego desakralizacja

w przekazach literackich ....... ... ... 197
Menadyczna orejbazja i thiasos. .. ...........c.ocoiii i, 200
ZTOPAYHOG T WHOAYIOL « oot 208
Projtydy i Melampus .. ........o.iiniiiii i 219
Minyady z Orchomenos ........... ... ... . ol 233
AGromia ... 235
Theomachoi (Likurg, Orfeusz, Penteusz). ..... ... ... 240

SpisIlustracyl . . ..o 267
Bibliografia. .. ... 269
L WYKaz sRrotOw ... ..o 269
II. Teksty zrodowe . ... oo o 272
IL Przeklady. . ..ot 292
IV. Stowniki i encyklopedie. . ... 296
V. Monografie . . ..ot 296
VI Artykuly ..o 308
Indeks autoréw nowozytnych ............. . i 343
Indeks verborum. . ... ... 351

Indeks nazw wlasnych ........ ... . 355



PRZEDMOWA

Problem kultu boga Dionizosa zwanego takze Agathos Daimon jest jedna
z wielkich zagadek, jakg pozostawili nam po sobie starozytni. Béstwo to jest naj-
czesciej okreslane przez badaczy jako ,bog trudny do zrozumienia™, bég kto-
ry nam si¢ wymyka, ktorego istota jest nieprzenikniona. W.K.C. Guthrie wyra-
za nawet przekonanie, ze cze$¢ oddawana Dionizosowi nalezy do tej kategorii
zagadnien, ktére nigdy nie moga by¢ calkowicie wyjasnione?; chociaz bowiem
znane s3 nam symbole mocy dionizyjskiej, to jednak w wigkszosci przypadkow
nie mozemy okresli¢ ich pierwotnych znaczen. Przyczyn takiego stanu rzeczy
jest kilka. Jedng z nich jest brak ksiag kanonicznych w kulturze Grekéw. Innym
bardzo waznym zagadnieniem, ktéremu poswieca si¢ wiele uwagi, jest do dzis
niewyjasniony problem pochodzenia kultu boga, a co za tym idzie - jego pier-
wotnych funkcji. Zaréwno znaczenie imienia boga — Dionizos, jak i sens cale-
go szeregu odnoszonych do niego epiklez, mimo wielu préb ustalenia ich ety-
mologii pozostaja dla nas zagadkowe do dzi$’. Kolejny istotny problem wynika
z faktu, Ze kult tego boga, poza $wietami ateniskimi obchodzonymi ku jego czci,
co do ktérych mamy zachowanych najwigcej $wiadectw, mial ponadto charak-
ter misteryjny. Tak wigc, w obrazie kultu owego Agathos Daimon pozostaje sze-
reg ,,bialych plam” - niejasnosci, co do ktérych mozemy jedynie wysuwac przy-
puszczenia i stawiac hipotezy.

Materiat jakim dysponujemy, i nad ktérym si¢ z uwaga pochylamy, przypo-
mina starozytng mozaike, gdzie wraz z uptywem czasu ubylo wielu kamykow,
a obraz mocy dionizyjskiej nie tyle oslabl, co zostal zatarty. Te puste miejsca za-

! J.E. HARRISON, Prolegomena to the Study of Greek Religion, Cambridge 1903, s. 364.

2 WK.C. GUuTHRIE, The Greeks and their Gods, London 1950, s. 145. Zob. takze
S.G. Cotg, Finding Dionysus, [w:] A Companion to Greek Religion, ed. D. OGDEN, Oxford
2007, s. 327: ,By the classical period Dionysus was to be found everywhere in the Greek
word, but when we look for tangible traces of his presence or activity, he is hard to pin down”

® Historie poszukiwar znaczenia imienia boga i ich wyniki prezentuje zwiezle arty-
kul J.M. MACEDO, Breve nota sobre a etimologia de Dioniso, ,,Synthesis” (La Plata) 19 (2012),
s. 29-41.



PrRzEDMOWA

pelniajg hipotezy badaczy, ktérych postawiono juz niezliczong ilo$¢*. Badania
nad istotg tego kultu trwajg juz ponad sto lat, a literatura naukowa poswieco-
na temu zagadnieniu liczy kilkaset artykutéw i kilkanascie obszernych mono-
grafii, omawiajgcych zaréwno przedstawienia ikonograficzne, jak i interpreta-
cje kazdej wzmianki o bogu zachowanej w literaturze. Odnajdujemy tam tak
wiele hipotez, ze wylania si¢ z nich obraz co najmniej kilku Dionizoséw - i sa
to jak gdyby kolejne mozaiki. Niestety jednak ciagle nie mamy pewnosci, kto-
ra z nich jest najbardziej zblizona do starozytnego obrazu Agathos Daimon.
Czy istnieje wiec potrzeba podejmowania kolejnej rekonstrukcji dionizyjskiej
mozaiki? Odpowiedz brzmi - zdecydowanie tak. Bedziemy si¢ starali uka-
za¢ podstawowy aspekt Dionizosa — czesto zatracany w wielu wspodtczesnych
pracach - to znaczy: jego bosko$¢, pojmujac ja za G. van der Leeuwem jako
»przyczyne jakiejs mocy, ktora si¢ objawia”>. Panteon grecki obejmowal wielu
bogoéw, kazdy z nich mial wlasciwe sobie funkcje, zastrzezone tylko dla niego,
szczegdlne domeny dziatania i specyficzne typy mocy®. W tej pracy postaramy
sie odpowiedzie¢ na pytanie, jakie miejsca dziatania byly zarezerwowane dla
boga Dionizosa i w jakich formach wyrazala si¢ jego moc. Nakreslimy row-
niez jej specyficzne rysy, z ktérych, jak mamy nadzieje, wyloni sie posta¢ be-
daca dla starozytnych Grekéw Agathos Daimon i bogiem Dionizosem w jed-
nej osobie.

W olbrzymiej czgsci literatury, od Homera po p6zne hymny orfickie, wy-
raznie jest widoczne pojmowanie Bakchosa jako nadprzyrodzonego bytu, kto-
rego egzystencjalny status nie tylko przewyzszal status zwyklego $miertelnika,
ale byl od niego catkowicie niezalezny’. Nie byl on ani postacig imaginacji, ani
projekcja ludzkiej duszy, ani nieokreslong silg typu maya - byl on bogiem, ktd-

* Zob. P. McGINTY, Interpretation and Dionysos. Method in the Study of a God, Paris
and New York 1978; A. HENRICHS, Loss of Self, Suffering, Violence: The Modern View of Dio-
nysus from Nietzsche to Girard, HSCPh 88 (1984), s. 205-240.

> G. VAN DER LEruw, Fenomenologia religii, przekl. J. PROKOPIUK, Warszawa 1978,
s. 57-78.

® J.P. VERNANT, Mit i religia w Grecji starozytnej, przekl. K. SRopa, Warszawa 1998,
s. 5-36. Contra: ].N. BREMMER, Greek Religion, [w:] Greecee»Rome: New Surveys in the Clas-
sics 24, Oxford 1994, s. 23.

7 Zob. A. HenricHS, ,He Has a God in Him”: Human and Divine in the Modern Percep-
tion of Dionysus, [w:] Masks of Dionysus, ed. TH.H. CARPENTER, CH.A. FARAONE, New York
1993, 5. 22: ,,it also has led the vast majority of modern interpreters of Dionysus to ignore the
existential disparity between god and mortal, to lose sight of the shock of their encounter, and
to treat Dionysus as if he were anything but a god”; por. takze tamze, s. 15, 23, 26.
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PrRZEDMOWA

rego bardzo slusznie okreslono jako deus praesentissimus®. ,Grecy postrzegali
boskos¢ Dionizosa tak, jak postrzegali boskos¢ kazdego z innych bogéw, jako
zwarty konglomerat trzech cech: niesmiertelnosci, nadludzkiej mocy i zdolno-
$ci do samoobjawiania sie...”, niekoniecznie w postaci antropomorficznej'. Jak
bowiem powszechnie si¢ przypuszcza, antropomorfizm byl p6zng cechg bostw
greckich, jawili si¢ oni Grekom w bardzo réznych formach, tak jak byl o tym
przekonany chociazby Eurypides — moAAail popeat t@v doupovieov', (istnieje
wiele form boskosci). Totez i nasz bog obecny bedzie pod réznymi postaciami,
ktore w niczym nie ujmuja nic z jego boskosci. Uczucie religijne kierowane ku
rodlinnej czy zwierzecej postaci boga nie rézni si¢ bowiem niczym od uczucia
kierowanemu ku béstwu w jego postaci antropomorficznej. Najistotniejszym
byl bowiem fakt, aby czlowiek ,,dostrzegal potege”, uznal jej moc oraz oddat jej
nalezng cze$¢, bez wzgledu na jej epifanijng postac'.

Nasza opowies¢ o Agathos Daimon nie bedzie miata charakteru chronolo-
gicznego. Nie jest to wyrazem lekcewazenia tego, co o bogach przekazaly nam
najstarsze zrodla literackie, a wiec Homer i Hezjod; jednak to, co jest mozli-
we przy opracowywaniu tematu innych bogéw greckich - préba zrozumienia
ich pierwotnych funkcji na podstawie §wiadectw przekazanych przez tych wta-
$nie autoréw, w przypadku Dionizosa mozliwe nie jest. Ponadto nie jest na-
szym zamiarem ukazanie wizerunku boga czy to u poszczegdlnych autoréw, czy
tez w poszczegolnych epokach literackich. Sadzimy bowiem, ze takie podejscie
mogtoby jedynie zamaza¢ obraz, jaki staramy sie nakresli¢. W naszej rozpra-
wie wykorzystujemy wiec wszelkie zachowane zrédla, poczawszy od tabliczek
z pismem linearnym B, poprzez najstarsze zrédla literackie, a skoniczywszy na
autorach z pierwszych wiekdw chrzescijanstwa. Wychodzimy bowiem z zaloze-
nia, ze wszedzie tam odnajdujemy przejawy wiary w boga Dionizosa lub po6z-
niejsze o niej relacje i $wiadectwa. Uwzgledniamy réwniez zrédla ikonogra-

8 Tamze, s. 19; K. KERENYIL, Dionizos. Archetyp zycia niezniszczalnego, przet 1. Kania,
Krakéw 1997, s. 10: ,,Zaden grecki bog nie jest rownie wyraziécie jak Dionizos obecny w za-
bytkach i przyrodzie Gregji oraz Italii, w zachowanej materialnej tradycji antyku”

° A. HenricHs, ,He Has a God in Him”..., s. 18.

10 Contra: A. HENricHS, What is a Greek God, [w:] The Gods of Ancient Greece. Iden-
tities and Transformations, ed. ].N. BREMMER, A. ERSKINE, Edinburgh 2010, s. 33: ,,Epihany
is the physical manifestation of a divinity to a mortal, either in a dream or in waking vision.
Without the anthropomorphic gods, the Greek epiphanic experience woud be very different;
indeed, it might not exist at all”.

"' EurIPIDES, Bacchae, w. 1388. Zob. takze R. BuxToN, Metamorphoses of Gods into
Animals and Humans, [w:] The Gods of Ancient..., s. 81-91; ]. GouLD, Myth, Ritual, Memory,
and Exchange: Essays in Greek Literature and Culture, Oxford 2001, s. 203-34.

12 Por. A. HENRICHS, What is a Greek..., s. 34.
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ficzne, poniewaz bez ich pomocy wlasciwa interpretacja przekazow literackich
zwigzanych z kultem Dionizosa jest czasami calkowicie niemozliwa — wizualne
symbole kultu dionizyjskiego niekiedy tak dalece przewyzszaja pod wzgledem
liczebnosci i znaczenia zwigzane z nim zrdédla literackie, ze skfonito to nawet
W. Burkerta do okreslenia kultu dionizyjskiego mianem ,,religii bez jezyka’*’.

Pojecie ,religii dionizyjskiej” jest jedynie wspdlczesnie utworzonym kon-
wencjonalnym abstraktem, pod ktérym skrywa sig, najogélniej rzecz biorac, po-
limorficzny wizerunek bostwa czczonego w rdzny sposob; boga, ktéry chociaz
doznawal u Grekéw wielkiej czci, to jednak nie posiadal ani stanu kaptanskie-
go, ani ksigg kanonicznych, ani wtasnej panhellenskiej §wiatyni. Byl natomiast
z pewnoscia Agathos Daimon, a wigc bostwem, ktére mozemy nazwac ,,dawca
doébr wszelakich”, w tym miedzy innymi napoju, ktéry przynosit rados¢ i zapo-
mnienie. Pozostaje nam jedynie zaprosi¢ czytelnikow do przyjrzenia si¢ kolej-
nej mozaice poswieconej Agathos Daimon, w ktorej, jak mamy nadzieje, objawi
sie jego Moc, ktoéra darzy nas wieloma dobrodziejstwami od czaséw niepamiet-
nych az po dzien dzisiejszy. Naszym pragnieniem jest, aby z niniejszej opowiesci
o Agathos Daimon czytelnikowi wylonit si¢ obraz Dionizosa cho¢ w czesci tak
wyrazny, jak ten, ktéry miat przed oczami Horacy, gdy pisat:

Bacchum in remotis carmina rupibus  Bakcha widzialem na skatach ustronnych,
vidi docentem, credite posteri, Jak wierszy uczyl (wierzcie mi potomni!)
Nymphasque discentis et auris Jak je chwytaly Nimfy czujnym stuchem
capripedum Satyrorum acutas. I Kozlonogdéw plemie ostrouche.

euhoe, recenti mens trepidat metu Evoe! Znowu lek stodki mnie przejat
plenoque Bacchi pectore turbidum I pelne ciebie mygli mi szaleja!
laetatur, euhoe, parce Liber, Zmityj si¢ nad tym duchem niespokojnym,
parce gravi metuende thyrso.  Ojcze swobody, winorosla zbrojny!
fas pervicacis est mihi Thyiadas Wolna mi wola opiewacé twe Panny,
vinique fontem lactis et uberes Krnabrne Bakchantki, i wina fontanny,
cantare rivos atque truncis I rzeki, miodem wezbrane, i miody
lapsa cavis iterare mella, W lesie ciekace z wyztobionej ktody.
fas et beatae coniugis additum Wolno mi zony twej blogostawionej
stellis honorem tectaque Penthei Sréd gwiazd blyszczacg opiewaé korone,
disiecta non leni ruina Dworu Penteja straszliwy upadek
Thracis et exitium Lycurgi. i tracyjskiego Likurga zagtade.
tu flectis amnis, tu mare barbarum, Ty rzeki skrecasz, co zywia Indiany,

3 Okreglenia tego uzyl W. Burkert na jednej z konferencji poswieconych zagadnien-
iom kultu dionizyjskiego, przytoczyl zas A. HENRICHS (TENZE, Changing Dionysiac Identi-
ties, [w:] Jewish and Christian Self-Definition III. Self-Definition in Graeco-Roman World,
ed. B.E. MEYER, E.P. SANDERS, London 1982, Philadelphia 1983, s. 155).

12



tu separatis uvidus in iugis
nodo coerces viperino
Bistonidum sine fraude crinis.
tu, cum parentis regna per arduum
cohors gigantum scanderet inpia,
Rhoetum retorsisti leonis
unguibus horribilique mala;
quamquam choreis aptior et iocis
ludoque dictus non sat idoneus
pugnae ferebaris; sed idem
pacis eras mediusque belli.
te vidit insons Cerberus aureo
cornu decorum leniter atterens
caudam et recedentis trilingui
ore pedes tetigitque crura.

PrRZEDMOWA

I ty na gorskich przeleczach, pijany,
Spinasz Bakchantkom wezowym zaplotem,
A bez uszczerbku, kedziory ich zlote.
Kiedy bezecna Gigantéw gromada

Wtoé¢ twego ojca — niebiosa — napada,

Ty Iwig paszczeka, pazurami lwiemi,

Rheta z gor stromych stracasz w otchtan ziemi.
Cho¢ powiadajg, ze$ raczej do zartow,

Do plaséw skionny, niz bitewnych harcow,
Ty i w pokoju, i w utarczce krwawej
Roéwniez zdolny do obojej sprawy.

Gdy - zlotorogi - zstgpiles w podziemia,
Cerber od blasku twojego oniemiat...
Machal ogonem, fasit si¢ stroz czujny,
Nogi twe lizac jezorem potréjnym!,

" KwiNnTUus HorACJUSZ FLAKKUS, Oda, ILXIX, przekl. J. TuwiMm, [w:] TENZE, Dziela
wszystkie, t. 1, red. O. JuREWICZ, Wroclaw 1986, s. 206-208.

13






Czgsc 1

O BOGU, KTORY PRZYNOSIE LUDZIOM RADOSC

Zro$ nas, dzbanie attycki, kroplami Bakchosa,
zro$§ — niech deszczem twym splyna biesiadne toasty’.

1. DIONIZOS JAKO BOG WINA W NAJSTARSZYCH ZABYTKACH
LITERACKICH I IKONOGRAFICZNYCH

Bardzo pieknie i trafnie ujat istote wiary Grekow T. Zielinski?, piszac, ze dla
mieszkancow Hellady ,,martwa natura nie istniafa; natura cata byla zyciem, cata
- duchem, cala - bostwem”. Wspolczesny badacz wyrazil jedyne w innym jezy-
ku to, co Grekom bylo rzeczywiscie bardzo bliskie®’. Odnajdywali oni swe bostwa
— daimones — w zrodlach, rzekach, strumieniach, morzu, goérach, lasach, i na
niebie. Opieke nad wszystkim, co uprawiali i wszystkim, czym si¢ zywili, row-
niez powierzali swoim bogom. Z tego punktu widzenia Dionizos, obok bogini
Demeter i Ateny, byl sposréd Olimpijczykéw bostwem najblizszym Grekom.
Jemu to bowiem powierzano opieke nad drzewami owocowymi (zwlaszcza fi-
gowcem), winng latorosla, ktéra réwniez uznawali za drzewo* oraz wszelkimi
produktami od niej pochodzacymi. Z czterech podstawowych skladnikdow, jakie

! AP, V;134 (Posejdippos), [w:] Posejpippos, Epigramy, przekt., wstep i kom. J. DANIE-
LEWICZ, Warszawa 2004, s. 169.

2 T. Z1ELINSK1, Religia starozytnej Grecji. Zarys ogolny. Religia hellenizmu, Wroctaw-
—Warszawa-Krakow 1991, s. 42.

3 Zob. THALEs, DK11 A22(b)=ARISTOTELES, De anima, 1,5,411a7: ,,on0n mdvta mhfpn
Bewv eivar (sadze, ze wszystko jest pelne bogow™.)
* Zob. THEOPHRASTUS, De causis plantarum, 1,3,1.
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Czg$¢ I: O BOGU, KTORY PRZYNOSIE LUDZIOM RADOSC

najczesciej pojawialy sig na stole Greka, az nad dwoma z nich — wtasnie figg i wi-
nem, piecz¢ sprawowal syn Zeusa i Semele. Wino, bez ktérego trudno sobie wy-
obrazi¢ Grecje starozytna, znane bylo na jej obszarze na dtugo przed Homerem;
kosztowali go juz z pewnoscia Minojczycy, cho¢ trudno powiedzie¢, czy bylo
u nich w powszechnym uzyciu; w okresie mykenskim natomiast, sadzac cho-
ciazby po ilosci zachowanych pitchoséw do przechowywania wina, byto trun-
kiem dos¢ rozpowszechnionym. Pytanie o to, czy bylo ono juz w tak wczesnym
okresie utozsamiane z samym bogiem, to jedna z najbardziej kontrowersyjnych
kwestii, jakie napotykamy w zwigzku z kultem Dionizosa. Posréd odpowiedzi
na tak sformulowane pytanie wyraznie zarysowuja si¢ trzy skrajne stanowiska.

Zwolennicy pierwszego z nich uwazaja, ze wynalezienie winnej latorosli, jej
uprawa i przetwarzanie Iacznie z konsekracja wina zostaly pézno przypisane Dio-
nizosowi. Koronnym argumentem, na ktérym opierano te teze, byty poematy Ho-
mera, w ktorych, jak podkreslano, chociaz czesto jestesmy $wiadkami ofiar, skfa-
danych miedzy innymi z wina, i uczt, na ktérych pojawia sie ten napoj, to jednak
poeta nigdy nie wymienia przy tej okazji Dionizosa. W postaci skrajnej stanowi-
sko to doprowadzilo niektérych uczonych do postawienia tezy, iz o Dionizosie —
bogu wina mozemy méwic¢ dopiero w okresie p6zno archaicznym i klasycznym?®.

Zwolennicy drugiego stanowiska twierdza z kolei, Ze wino wystepowalo
w kulcie boga nawet w bardzo wczesnych wiekach, ale byto uzywane tylko i wy-
tacznie w celu wzmozenia ekstazy bakchicznej.

> Zob. K.O. MULLER, Kleine deutsche Schriften iiber Religion, Kunst, Sprache und Li-
teratur, Leben und Geschichte des Alterthums, t. 11, Breslau 1847-1848, s. 28nn; U. VoN WI-
LAMOWITZ MOELLENDORFF, Der Glaube der Hellenen, Berlin 1931-32, s. 60; E. RHODE, Psy-
che. The Cult of Souls and Belief in Immortality among Ancient Greeks, przekl. W.B. HiLLIs,
London 2000, s. 285: ,,The primitive charakter of Dionysos the Lord of Spirits and of the
Souls of the dead - a very different figure indeed from the tender and delicate Wine-God
of later times”; (wyd. pol.: E. RHODE, Psyche. Kult duszy i wiara w niesmiertelnos¢ u staro-
zytnych Grekow, przekl. J. KorpanTy, Kety 2006, s. 194; zob. takze s. 256, 260); M.P. NiLs-
SON, Geschichte der griechischen Religion 1-1I, Miinchen 1955-1961, s. 585: ,,Der Wein-
bau ist aber in Griechenland viel élter als Dionysos, und so ist Dionysos nachtréglich in die
mit dem Weinbau verbundenen Briuche hineingekommen”; J.E. HARRISON, Prolegorme-
na, ... s. 428: ,He is god of all growing things, (...) and only later exclusively of the vine”;
W.K.C. GUTHRIE, The Greeks and their Gods..., s. 164: ,there are no direct references in Hom-
er to Dionysos as god of wine, and the inference has been made that this was not a part of
his original nature. Certainly Dionysos was very much more than the god of wine”; H. JEAN-
MAIRE, Dioniso. Religione e cultura in Grecia, przekl. G. GLAESSER, Torino 1972, s. 20nn; D. OB-
BINK, Dionysus Poured Out: Ancient and Modern Theories of Sacrifice and Cultural Formation,
[w:] Masks of Dionysus..., s. 78: ,Hand in hand with this process went the identification of Dio-
nysus himself with wine, an indetification attested as early as the fifth century B. C.

© Zob. M.P. NiLssON, Griechische Feste von religioser Bedeutung, mit Ausschluss der at-
tischen, Leipzig 1906, s. 278, 292; O. KERN, Die Religion der Griechen, Berlin 1926, s. 227.
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1. DION1Z0OS JAKO BOG WINA W NAJSTARSZYCH ZABYTKACH LITERACKICH I IKONOGRAFICZNYCH

Zwolennicy trzeciego stanowiska stawiaja natomiast hipoteze, ze wino bylo
powigzane z bogiem Dionizosem na diugo przed Homerem, by¢ moze nawet
w II tysiacleciu p.n.e., ale najprawdopodobniej nie bylo czynnikiem, ktory wy-
wolywat ekstaze bakchantow’.

W Iliadzie (ks. XIV), na poczatku opisu milego téte-a-téte Zeusa z Hera,
Olimpijczyk wyznaje swej malzonce, ze w tej chwili pozada jej bardziej niz
ktorejkolwiek ze swych kochanek, przy czym wymienia wszystkie, jakie do tej
pory posiadl (w. 315-327). Wsrdd tego ,katalogu kobiet”, ktéry mozemy na-
zwac réwniez ,katalogiem zdrad”, odnajdujemy takze Semele, ktdrej zwiazek
z Olimpijczykiem zaowocowal synem z nieslubnego toza. Zeus chwali sig, ze
$miertelniczka zrodzita mu Dionizosa, ktérego okresla mianem yédippo Bpo-
tolowv ,,zrodlem radosci dla $miertelnych” (w. 325). Wlasnie pod tym okresle-
niem, jak sadzimy, skrywac si¢ moze boski napdj, za pomoca ktérego Dionizos
uwalnial ludzi od trosk i wlewal rado$¢ w ich serca. Homer postuzyt sie tu pery-
frazag odwolujaca sie do jednej z najwazniejszych wlasciwosci przypisywanych
temu trunkowi. Ow zabieg poetycki bedzie czestym motywem pojawiajacym sie
w poezji greckiej. W ksiedze III Iliady podobne okreslenie zostalo uzyte przez
poete w odniesieniu do samego wina jako ,owocu ziemi, ktéry darzy radoscig”
(kai olvov éb@pova kapmov apovpng)®.

W Odpysei (ks. IX), gdzie poeta opisuje pobyt Odyseusza w krainie cyklo-
poOw i zmagania swego bohatera z najokrutniejszym z nich - Polifemem, wspo-
mina takze o jednym z elementéw fortelu, jakim Odyseusz postuzyt sie, aby
pokona¢ olbrzyma. Opowiada migdzy innymi o winie’, za pomocg ktérego
Odyseuszowi udato si¢ uspi¢ czujnos¢ Polifema — a bylo to wino, ktére sam Ho-
mer nazywa ,,boskim trunkiem” (Beiov motov w. 205). Jego histori¢ opowiada
cyklopowi Odyseusz: otrzymat je od Marona, syna Euantesa, w darze wdzigcz-
nosci za darowanie zycia jemu i calej jego rodzinie. Bylo to wino czerwone,
stodkie jak mi6d, mocne - jedng czarg nalezalo dopelni¢ dwudziestoma mia-
rami wody. W domu Marona dostep do tego napoju mial jedynie on sam, jego
malzonka i zaufana klucznica. Wzmiankowane u Homera imie¢ ojca Marona —
EbavOng, jest epitetem samego boga, dopiero w pozniejszej tradycji mitologicz-

7 L. DEUBNER, Attische Feste, Berlin 1932, s. 122; W. OTTO, Dionysus. Myth and Cult,
przekl. R.B. PALMER, Bloomington and Indianapolis 1965, s. 133-142; A.G. PRIVITERA, Di-
oniso in Omero e nella poesia greca arcaica, Roma 1970, s. 13-35 i 93-100; K. KERENYT,
Dionizos..., s. 59-70.

8 Homerus, Ilias, 111,246.
® Por. TENZE, Odyssea, IX,196nn.
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nej utozsamianym rowniez z jego synem'’. U Eurypidesa w Cyklopie Odyseusz
zachwalajac to samo wino, twierdzi, ze otrzymat je od Marona, syna Dionizosa:

Kal piv Mapwv pot top’ Edwke, maig Oeod.
(...)o Baxyiov madg,...

a podarowal mi nap6j Maron, dziecko boga.
(...) chtopiec Bakchosa'!.

W naszym przekonaniu nie dowiedziono wigc, iz Dionizos jako bog wina
pojawit sie dopiero w okresie pohomeryckim, powolujac sie tylko na sam fakt,
ze Homer nie nazywa go explicite wynalazcg i propagatorem uprawy winnej la-
torosli oraz, ze nigdzie przy okazji libacji nie wymienia go jako boga wina'.

U Hezjoda w Teogonii znajdujemy réwniez lakoniczng wzmianke o Dioni-
zosie: czytamy jedynie o romansie Semeli i Zeusa oraz narodzonym z tej przy-
gody, stawnym ,,Dionizosie wielce rozweselajacym™

téKe eoidyov viov (...) ddpo Atwvdcov Tolvynoéa
(syna znakomitego mu urodzita. Dionizosa wielce rozweselajgcego)®.

10 Zob. L. DEUBNER, Attische Feste..., s. 1211 przyp. 9 oraz s. 122 i przyp. 1-3. W miare
jak bedzie rozwijata si¢ tradycja mitologiczna zwiekszac si¢ bedzie takze liczba synéw same-
go boga i to im wlasnie twércy beda przypisywali badZ wynalezienie wina, badZ posiadanie
jego najszlachetniejszych odmian i obdarowywanie nimi zwyklych §miertelnikéw. Pierw-
szym z nich mial by¢ Oinops, ten mial mie¢ syna Euantesa, ten za$ syna Marona.

' Euripipes, Cyclops, w. 141, 143; przekt. aut.

12 P Wathelet uznaje dyskretng i subtelnie zarysowang w obu poematach obecnosé
Dionizosa u Homera za $wiadectwo tego, iz bostwo to bylo niewatpliwie dobrze znane stu-
chaczom i czytelnikom obu eposéw; por. P. WATHELET, Dionysos chez Homeére ou la folie
divine, ,Kernos” 4 (1991), s. 61-82. Podobne stanowisko zajmuja: M. WECOWSKI, Sym-
pozjon, czyli wspélne picie. Poczgtki greckiej biesiady arystokratycznej (IX-VII wiek p.n.e.),
Warszawa 2011, s. 221-223; R. SEAFORD, Dionysos, London and New York, 2006, s. 16, 27;
A.G. PRIVITERA, Dioniso..., passim; por. takze J.A. DABDAB TRABULSI, Dionysisme. Pouvoir
et société, en Gréce jusqua la fin de [époque classique, Paris 1990, s. 41-47; L. GRECH, ,Which
of the Gods is this?” Dionysus in the Homeric Hymns, ,Iris” 20 (2007), s. 30-36; S. RUDEN,
»~Hymns: To Dionysus” (1, 7 and 26) [w:] Homeric Hymns, przekl. S. RUDEN, Indianapolis
2005, s. 1; 68; 89; M. HERRERO DE JAURGEUI, Dionysos in the Homeric Hymns: the Olympian
Portrait of the God, [w:] Redefining Dionysos, ed. A. BERNABE, M. HERRERO DE JAUREGUI,
A. I JIMENEZ SAN CRISTOBAL, R. M. HERNANDEZ, Berlin 2013, s. 235-249.

3 Hestopus, Theogonia, w. 940-941; przekt. aut.
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Zastosowanemu przez Hezjoda epitetowi moAlvyn0ng mozna przypisac ta-
kie samo znaczenie, jak Homerowemu okresleniu xapua.

W Pracach i dniach, gdzie Hezjod opisuje m. in. prace zwigzane z uprawa
winnej latoro$li, radzi swemu bratu Persesowi, aby, gdy tylko na niebie pojawia
sie jednoczesnie Orion i Syriusz (a wigc w polowie wrzesnia), rozpoczat przygo-
towania do winobrania, a po szesnastu dniach od zbioru winogron zgromadzit
w kadzi @pa Atwvidoov mohvynBéog (dary Dionizosa wielce rozweselajacego).
Kontekst, w jakim pojawia si¢ to okreslenie, nie powinien budzi¢ zadnych wat-
pliwosci co do tego, ze autor ma tutaj na mysli wino'.

Mozemy przyjac zatem, ze zaréwno u Homera, jak i Hezjoda Dionizos jest
juz wzmiankowany jako dawca radosci, chociaz jego konotacje z winem i winng
latorosla sg u obu poetow, rzeczywiscie jedynie sladowe.

Jak dotychczas najstarszym znanym nam autorem, u ktérego w bezposred-
ni sposéb, bez odwolywania sie do poetyckich omoéwien, wino jest kojarzone
z bogiem, jest Alkajos. W zachowanym fragmencie méwi nam, ze wino jest na-
pojem ,,powodujacym zapomnienie o troskach”, a trunek ten zostat przez boga
podarowany ludziom: otvov yap Zepélag kai Aog viog Aabikadéa’ avBpwmototy
Ewic’.

W zachowanym poczatku z Hymnu do Tebariczykéw Pindar, postugujac
sie forma wielocztonowego pytania, zastanawia sie, czy opisac historie ktoregos
z herosow zwigzanych z miastem, czy raczej po$wigci¢ utwdr bogu zrodzonemu
w Tebach - Dionizosowi. Z utworu zachowaly sie jedynie fragmenty diaporesis;
jednak w wersie 5 rozwazana jest mozliwo$¢ opiewania ,,chwaly Dionizosa, kté-
ra przynosi rado$¢” (f§ tav Alovboov molvyadéa Tipav)'e.

Ten sam poeta tym razem w Enkomionie dla Trasybulosa z Akragantu wyra-
za nadzieje, ze jego stodkie piesni, przestane adresatowi utworu w celu ich pre-
zentacji podczas sympozjonu, beda podnietg dla biesiadnikéw podobna do tej,
jaka wywoluje napdj Dionizosa, a wigc beda w stanie wypedzi¢ z ludzkich serc
wszelkie troski. Mamy tutaj wyraznie zastosowang peryfraze wina jako napoju,
ktory pozwala zapomnie¢ $miertelnikom o klopotach'.

" TeNzE, Opera et dies, w. 611-622, [614]; przekl. aut.

> ALcAEus, fragm. 346,3-4, [w:] J. DANIELEWICZ, Liryka grecka. Wybér tekstow
i komentarz, t. 1I. Melika, Warszawa-Poznan 1999, s. 233, 234. Wsrod epigraméw Anto-
logii Palatyniskiej mozemy odnalez¢ epigram, gdzie okreslenie Ao@ikndng jest juz epite-
tem samego boga — ,,ten ktdry koi troski’, ,,umozliwia zapomnienie o troskach i klopotach”
Zob. AP IX,524,12.

'6 PiNDARUS, fragm. 29,5.

'7 TENZE, fragm. 124a-b,1-5.
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