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Stowo wstepne

Ksigzka o tak skromnej — zwazywszy na rozlegtos¢ i poziom skomplikowania
tematu — objetoSci nie mogta ogarnaé wszystkich wchodzacych w gre watkéw, pro-
blemow, pogladéw, sporow i wydarzefl. Musiatem dokonac selekcji materiatu, z natury
rzeczy arbitralnej, juz chociazby z tego wzgledu, ze nie ma oczywistych kryteriow do-
boru, ktore zaakceptowaliby wszyscy. Opisatem wiec zjawiska i zdarzenia, ktére moim
zdaniem najlepiej przedstawiaja debaty chrzeScijaiiskie na temat judaizmu w erze zwa-
nej umownie nowozytna, a ciagnacej sie (w moim ujeciu) od péznego Sredniowiecza,
kiedy judaizm rabiniczny osiagnat dojrzatosé¢, a chrzescijanie uswiadomili sobie, Ze
zydzi sa wyznawcami innej religii, do rewolucji francuskiej. Inni historycy, z odmien-
nymi doSwiadczeniami badawczymi, dokonaliby zapewne innego wyboru i przedsta-
wiliby inng synteze.

Podstawowe pytanie, jakie sobie postawitem, brzmi: jak zydzi znalezli, czy wywal-
czyli sobie, miejsce w §wiecie chrzeScijanskim, ktéry w poczatkach swojej paiistwowo-
Sci (a takze w pozniejszych dziejach) tak bezwzglednie rozprawiat sie z wyznawcami
innych kultow i religii? I czy chrzeScijanie i zydzi mogli — patrzac z perspektywy
dwoch tysiacleci — trwale ulozy¢ sobie reguty wspétzycia? W warunkach panstwa
religijnego, majacego ucielesni¢ chrzescijanski ideat wspolnoty, byto to niestychanie
trudne, z uwagi na rozbiezne cele obu wspélnot: chrzescijanie dazyli do wchtoniecia
pozostatosci Starego Izraela do Kosciota, zydzi za$ chcieli zachowaé swoja religijng
i kulturowa tozsamo$¢. Niekiedy chrzeScijaiiscy wiadcy, zniecierpliwieni zatwardzia-
toscia zydowska albo straciwszy wiare w nawrocenie zydoéw, usuwali ich ze swej do-
meny w imie tworzenia spoteczenstwa prawdziwie i catkowicie chrzescijanskiego.
A jednak spotecznos¢ zydowska przetrwata w Europie do czasow laickiego panstwa,
zdajacego sie oferowac wreszcie trwate rozwigzanie problemu, i to ono zgotowato jej
Zagtade, chot juz nie z przestanek religijnych.

W ksigzce sprobuje przedstawié, jak zmieniat sie w czasie obraz zydow i juda-
izmu w oczach chrzescijan, i bede $ledzit ciagnaca sie przez stulecia debate na temat
judaizmu i miejsca zydéw w spotecznosci chrzescijanskiej. Z istoty rzeczy zmieniata
ona wraz z uptywem czasu swoj charakter. Chrzescijanstwo V stulecia naszej ery, gdy
stato sie religia panstwowa w Cesarstwie Rzymskim, bardzo réznito sie od dojrzatego
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chrzescijanistwa wiekéw Srednich, a péZniej renesansu, reformacji i o§wiecenia. Po-
dobnie judaizm pierwszych wiekow naszej ery niewiele miat wspolnego z judaizmem
rabinicznym, dominujacym w erze nowozytnej. Przyjmujac do wiadomosci zmiennosé
obu religii, w innej perspektywie zobaczymy podziat biblijnego Izraela, odrebnos¢ ju-
daizmu i chrze$cijanstwa, ktéra zaprzatata umysty teologéw i lezata u podstaw ko-
Scielnej (a za nia i panstwowej) polityki wobec zydow. Mamy bowiem do czynienia
z rownolegle zachodzacymi procesami krystalizacji i transformacji dwoch religii wy-
rastajacych ze wspdlnego pnia.

Chrzescijanom trudno byto pogodzi¢ sie z faktem, ze Stary Izrael (sami uwazali sie
za Nowy Izrael) rozwija sie na ich oczach w samodzielna religie. Odkrycie w XIII wie-
ku, ze zydzi raczej nie przyjma Ewangelii, bo maja juz wlasny nowy testament — Tal-
mud, byto dla chrzescijan, a zwtaszcza wiadz duchownych, szokiem. Pozniejsze dzieje
sa rozmaitymi, nigdy do konca udanymi prébami teologicznego zmierzenia sie z tym
wyzwaniem. Nie spos6b byto unikna¢ pytania, kim sa teraz zydzi dla chrzescijan — czy
nadal sg Izraelem, czy tez juz wyznawcami nowej religii?> A tym samym, czy nadal
jest dla nich miejsce w chrzescijaniskim §wiecie, i jesli tak — to na jakich warunkach?
Debata trwata przez calg ere nowozytna, praktycznie az do rewolucji francuskiej, czyli
do momentu laicyzacji instytucji panstwa, a w niektorych krajach jeszcze dtuzej. Na
przyktad w powstaltym po kongresie wiedeiskim autonomicznym Krélestwie Polskim
proby ,naprawy” zydow i walka z zydowskim ,talmudyzmem” trwaty do powstania li-
stopadowego. Owym chrze$cijafiskim debatom na temat Zydéw i judaizmu po§wiecona
jest ta ksiazka.



ChrzeScijanstwo
wobec judaizmu
— zarys problemu






Nie dziwi, Ze w pluralistycznym, poganskim Cesarstwie Rzymskim obok dziesia-
tek czy setek religii i kultow takze i zydzi znaleZli sobie miejsce. Moze troche zasta-
nawia jedynie fakt, ze zdobyli wyjatkowy status religio licita (religii tolerowanej) i jako
jedyny lud imperium nie musieli oddawac publicznie czci bogom rzymskim, czego do-
magano sie od innych jako dowodu lojalnosci pafistwowej'. Wida¢ tutaj wielki respekt
elit rzymskich dla religii zydow i ich swietych ksiag. Ale nie bylo juz oczywiste, ze
znajda miejsce w Swiecie chrzescijaniskiego, zdogmatyzowanego monoteizmu i dtugo
zachowywac beda zdobyty w kontekscie politeizmu poganskiego status religio licita.
Mimo to znalezli. Nie byta to jednak obecnosé bezproblemowa, nigdy nie zostali oni
zaakceptowani bez zastrzezen, zawsze byli przedmiotem sporéw Swiatopogladowych,
politycznych i teologicznych.

Rozdzielanie sie Kosciota i Synagogi byto procesem dtugim, trudnym i bolesnym.
Tak naprawde nie wiadomo, kiedy sie zakonczyto, i nikt nie prébuje nawet wyznaczy¢
doktadnej cezury. Juz sytuacja wyjsSciowa nie jest klarowna. Nie jest bowiem tatwo
zakre§li¢ granice kultury zydowskiej w okresie hellenistycznym, gdy wykluwato sie
chrzescijanistwo. Z jednej strony zdecydowana wiekszo$¢ zydow w Cesarstwie Rzym-
skim ulegta hellenizacji, takze na terenie Palestyny, z drugiej za$ do Synagogi przyta-
czaly sie ttumy wielbicieli, sympatykow, kandydatow na neofitow i neofitow wreszcie,
przyjmowanych chetnie i stopniowo poddawanych ,jarzmu” Tory. Mamy do czynienia
z cywilizacja kulturowego i religijnego pogranicza hellenisko-zydowskiego. Poganie
i zydzi, ktorzy sie na tym pograniczu znaleZli, staneli w pierwszych wiekach naszej
ery przed dramatycznym wyborem nowej tozsamosci, zwtaszcza Ze zar6wno przy-
wodcy krystalizujacego sie na bazie hellenistycznej chrzescijaistwa, jak i zydowskie
autorytety religijne dazyli do zwarcia szeregow. Podejmowane decyzje nie opieraly sie
bynajmniej na podstawie etnicznej. W Palestynie na przyktad wiekszo$¢ mieszkancow
wybrata chrze$cijanstwo. Wybory te nie mialy czesto ostatecznego charakteru, tozsa-
mos$¢ wyznawcow pozostata niedookreslona, a granice miedzy dwoma siostrzanymi
religiami dtugo byly ptynne i przepuszczalne.

Cesarz Konstantyn, nominalnie jeszcze poganin, choé¢ dazacy do uczynienia
z chrzescijafistwa religijnego fundamentu zintegrowanego cesarstwa?, nazwat zydow
,zlowroga sekta™, ale nie inna religia, jaka byli poganie. Niemniej w odr6znieniu od
chrzescijanskich separatystow i roztamowcow, ktérzy nie chcieli przyja¢ prawd wiary

! Szczegolnie drastyczne byly reformy religijne Dioklecjana, ktérego dekrety nakazywaty w latach 302-312
wszystkim mieszkaficom imperium, z wyjatkiem zydoéw, uczestniczenie w publicznym kulcie ofiarnym; zob. na
ten temat T.D. Barnes, The New Empire of Diocletian and Constantine, Cambridge (MA) 1982. Cesarz Konstantyn do-
piero w 323 roku zakazal zmuszania chrzescijan do sktadania ofiar, jak réwniez dobrowolnego brania przez nich
w tym udziahu.

* Konstantyn marzyt o konwersji catej ludzkosci, jak przyznat w przestaniu do szacha perskiego Szapura II, w kto-
rym prosit go, by nie przesladowat w swoim imperium chrzescijan: ,Poczawszy od samych brzegow Oceanu,
wszystkie bez wyjatku ludy ziemi podniostem ku przyjeciu mocno ugruntowanej nadziei na zbawienie”; cyt. za:
P. Veyne, Poczqtki chrzescijariskiego Swiata (312—394), ttum. I. Kania, Warszawa 2009, s. 83.

* Kodeks Teodozjusza XVI, 8.1; zob. P. Veyne, Poczqtki chrzescijariskiego Swiata..., s. 131; A. Linder, The Jews in Roman
Imperial Legislation, Detroit—Jerusalem 1987, s. 107-110.
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uchwalonych na soborze nicejskim i kolejnych soborach, ztowroga sekta ,staroizra-
elska” nie byta przesladowana przez mniej tolerancyjnych nastepcow Konstantyna.
Dlaczego? Czyzby zydzi byli juz wowczas traktowani jako depozytariusze cennych tra-
dycji, ktore chrzescijanstwo powoli porzucato? A moze przestali by¢ juz dla chrzescijan
problemem?

Edykty kolejnych cesarzy rzymskich wskazuja na brak klarownej polityki wzgle-
dem zydow. Teodozjusz I przed Smiercig w 395 roku praktycznie zakazat wyznawania
innych religii niz chrze$cijanstwo i rozkazat niszczy¢ niechrzescijaniskie miejsca kul-
tu. Teodozjusz 11 (401-450) z duma oglosit, ze w jego imperium nie ma juz pogan, ale
przeciez w roku 425 pietnowat ,szalefistwo zydowskiej bezboznosci i niedorzeczny
btad glupiego poganstwa™. Stowa te dowodza, ze w panstwie byli jeszcze poganie,
cho¢ publicznie juz swej wiary nie ujawniali, oraz ze wtadca dostrzegat problem ,bez-
boznosci zydowskiej”, choé¢ nie prébowat go rozwiazaé. Teodozjusz II zakazat jedynie
publicznego oddawania czci bogom, a kazdy mogt wierzy¢ w to, co chciat, jesli swoje
wierzenia zachowywat dla siebie. W praktyce oznaczato to, Ze wszyscy innowiercy
byli traktowani réwno, a ich obecnosé niechetnie tolerowana. Inaczej cesarz Justynian
(483-565). Nie wystarczata mu juz rezygnacja z publicznego oddawania czci bogom.
W 528 roku nakazat wszystkim poganom ochrzczenie sie w ciggu trzech miesiecy. Nie
dotyczyto to jednak wszystkich mieszkancéw cesarstwa. Zwolnieni zostali zydzi, za-
chowujac nadany niegdys ich religii status religio licita. Dlaczego? Przeciez powszechny
chrzest spetnitby marzenie Konstantyna i przywoédcéw Kosciota o jednolitym religij-
nie panstwie! Od czaséw Justyniana wszystkich mieszkancéw cesarstwa skazywano
na $mieré za odmowe chrztu badz uznania ktérego$ z chrzescijanskich dogmatéw, na
przyktad o podwojnej naturze Jezusa czy o Tréjcy Swietej, a zydzi ze swoja niewia-
ra byli akceptowani i zachowywali petnie praw obywatelskich. Kodeks Justyniana
z 531 roku stwierdzat jednoznacznie, ze zydzi sa obywatelami posiadajacymi wszystkie
prawa (,iudaei communi Romano iure viventes”), a nawet ze wzgledu na wymogi
swojej religii zostali zwolnieni z pewnych $wiadczen, to znaczy przede wszystkim
nieodptatnego sprawowania urzedow panstwowych, w zamian za co musieli jednak
placi¢ specjalne podatki®.

Nieliczne ograniczenia natozone na zydéw w dozywajacym swoich dni chrzesci-
janskim Cesarstwie Rzymskim i pierwszych chrzescijanskich krélestwach powstatych
na jego ruinach, jak na przykfad prawo Konstancjusza z 339 roku zabraniajace kobie-
tom chrzescijafiskim zawierania matzenstw z zydami czy ustawy Teodozjusza II (439)
zamykajace przed niechrzeScijanami droge do niektérych urzedéw, nie miaty wieksze-
go wplywu na zycie codzienne i wolnos¢ religijna®. Uznanie chrze$cijafistwa za religie

* Kodeks Teodozjusza XV, 5.5 (jesli nie zaznaczono inaczej, ttumaczenia sg dzietem autora, takze w przypadku
cytatow z Biblii).

5 F. Battenberg, Zydzi w Europie. Proces rozwoju mniejszosci zpdowskiej w niezpdowskim srodowisku Europy 1650-1933,
tlum. A. Sorébka, Wroctaw 2008, s. 57.

¢ J.H. Charlesworth, Chrzescijanie i zydzi w pierwszych szesciu wiekach, w: Chrzescijaristwo a judaizm rabiniczny. Historia
poczqtkow i wezesnego rozwoju, red. H. Shanks, thum. W. Chrostowski, Warszawa 2013, s. 529.
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panujaca i likwidacja poganstwa nie zmienity wiele w sytuacji zydéw i historycy
odnotowuja z zaskoczeniem, ze prozno szukaé¢ w zrodtach wyraznych reakeji uczonych
rabinicznych na te wielka transformacje’. Inni konstatuja, ze po prostu zignorowali
oni te transformacje, nie wyjasniaja jednak przyczyn takiej postawy?®.

W tym miejscu trzeba zaznaczy¢, ze z problemem mniejszosci religijnych, zwiasz-
cza pochodzacych z siostrzanych religii Pisma, borykaty sie wszystkie trzy religie mo-
noteistyczne — judaizm, chrzescijanstwo i islam — z chwila, gdy zdobywaty one wtadze
na jakim$ terytorium i wcielalty w Zycie swoj religijny ideat wspélnoty i panstwa.
W islamie dhimmi, czyli zydzi i chrzeScijanie, tolerowani byli warunkowo, wykluczani
i obarczeni dodatkowymi podatkami, w oczekiwaniu na ich przyszte dotaczenie do
islamskiej ummy. Wielu wierzyto, ze Mahomet nakazat ich tolerowanie tylko przez
okreslony czas, co przy nawrotach goraczki religijnej, zwtaszcza o podtozu mesjan-
skim, dawato asumpt do zmuszania ich do konwersji pod grozba $mierci lub wy-
gnania. Tak dziato sie po 1148 roku w kalifacie Almohadéw, obejmujacym péinocna
Afryke i islamska Hiszpanie. Za panowania kalifa Abi Yisufa Ya'qiba al-Mansiira
miano znalez¢ w archiwum dokument, wedle ktorego Mahomet zezwalat na tolerowa-
nie dhimmi jedynie przez 500 lat, co zapoczatkowato akcje przymusowych konwersji
zydow i chrzescijan. Postawieni oni zostali przed wyborem: albo przyjmuja islam, albo
opuszczaja imperium. Ci, ktérzy zostali w panstwie i przy dawnej religii, byli zabijani®.

Pod wzgledem teologicznym najlepiej uregulowata kwestie traktowania mniejszo-
Sci religijnych — choé¢ najczesciej tylko teoretycznie — pobiblijna tradycja zydowska.
Podstawa dla tych regulacji byty tzw. prawa noachickie (przykazania synow Noego),
ktore wywodzono z Ksiegi Rodzaju'®. Prawa te wedle zydowskiej tradycji prawno-teo-
logicznej dane zostaty przez Boga Adamowi w Edenie w formule: z ,kazdego drzewa
ogrodu mozesz jes¢, ale z drzewa poznania dobrego i ztego nie jedz” (Rdz 2,16-17).
Nakaz ten ma obowiazywa¢ wywodzaca sie od synow Noego cata ludzkos¢. Przekazany
Mojzeszowi na Synaju zbiér praw wyroznit Izrael, nadajac mu misje nadzorowania, by
pozostate narody strzegty boskich praw. Prawa te zostaty przez tradycje rabanicka sfor-
mutowane w postaci szesciu zakazow i jednego nakazu — zakazy: (1) batwochwalstwa,
(2) bluznierstwa, (3) zabojstwa, (4) niemoralnych stosunkow seksualnych, (5) rabun-
ku, (6) spozywania czesci zywego zwierzecia oraz nakaz sadu, czyli obowiazek usta-
nowienia wymiaru sprawiedliwosci w kazdym narodzie, pilnujacego przestrzegania

70. Irshani, Wobec imperium chrzescijariskiego. Kultura zydowska w $wiecie Bizancjum, w: Kultury Zydow, t. 1: Srodziem-
nomorskie poczqtki, red. D. Biale, thum. M. Wojcik, Warszawa 2018, s. 196.

8 M. Goodman, Palestinian Rabbis and the Conversion of Constantine to Christianity, w: The Talmud Yerushalmi and
Graeco-Roman Culture, t. 2, red. P. Schifer, C. Hezser, Tiibingen 2000, s. 1-9.

° M. Fierro, The Almohad Revolution. Politics and Religion in the Islamic West during the Twelfth—Thirteenth Centuries,
London 2018 (Variorum Collected Studies); A.K. Bennison, The Almoravid and Almohad Empires, Edinburgh 2016
(The Edinburgh History of the Islamic Empires); S.W. Baron, A Social and Religious History of the Jews, t. 7, New
York—London—Philadelphia 1965, rozdz. 28: ,The Reign of Law"; M.R. Cohen, Anti-Jewish Violence and the Place of the
Jews in Christendom and in Islam. A Paradigm, w: Religious Violence between Christians and Jews. Medieval Roots, Modern
Perspectives, red. A. Sapir Abulafia, Basingstoke—New York 2002, s. 107-137.

10P. Majdanik, Tora dla narodow $wiata. Prawa noachickie w ujeciu Majmonidesa, Warszawa—Toruii 2015.
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noachickich zakazéw. Przykazan tych nie znajdziemy w Biblii, zostaly one jednak
przez interpretator6w wywiedzione z jej tekstu.

Pierwsza halachiczng adaptacje praw noachickich zawiera Talmud Babilonski
w traktacie Sanhedrin 56—60. Drugim klasycznym tekstem analizujacym od strony
prawnej ten kodeks jest Miszne Tora Majmonidesa. Prawa noachickie Majmonides omé-
wit w rozdziale ,Prawa kroléw i wojen” i potraktowat — zgodnie z tradycja talmudycz-
na — jako prawny wyklad relacji miedzy Zydami a gojami, niewiernymi, czyli przede
wszystkim muzutmanami i chrzeScijanami. Majmonides zastrzegal, Ze prawa te nie
maja zastosowania w diasporze, a obowigzywaé moga wylacznie wtedy, gdy Zydzi zno-
wu panowaé beda w Ziemi Izraela. Wtedy wyznawcy judaizmu beda mogli realizowaé
powierzona im przez Boga zbawcza misje wobec innych narodéw'. Izrael ma posiadac
W swoim panistwie monopol religijny. Gojom nie wolno tworzy¢ nowej religii, obchodzi¢
Swiat i tworzy¢ przykazan wychodzacych poza przeznaczone im przez Boga przykazania
noachickie. Nie mozna nikogo zmusza¢ do petnej konwersji, ale goj, ktéry znajduje sie
pod zydowska dominacja, ma na przyjecie praw noachickich zaledwie 12 miesiecy. Po
tym czasie w sytuacji odmowy zmiany religii zostaje zabity', Izrael ma bowiem spe-
cjalne pelnomocnictwa od Boga, ale tez szczegblne obowiazki wobec ludzkosci i musi
pilnowag, by przez niepostuszenistwo niewiernych §wiat nie ulegt zniszczeniu®.

Zdarzato sie w przesztosci, ze zydzi na skutek okolicznosci historycznych uzyski-
wali na krétki czas mozliwos¢ wcielania w zycie swoich ideatow panstwa religijne-
go. Tak byto w czasie konkwisty perskiej Chozroesa II, kiedy uzyskali oni autonomie
i whadze nad Jerozolima (613—617). Zydzi pod przywodztwem Nechemii ben Chusziela
postawili wowczas chrzescijan przed wyborem: wygnanie, Smier¢ albo przyjecie ju-
daizmu™. Czyli zachowali sie tak jak chrzescijanie w niedawno schrystianizowanym
Cesarstwie Rzymskim wobec pogan (ale nie zydow). Niedtugo pozniej jednak podobnie
zachowaja sie wobec zydow chrzescijafiscy wladcy wizygoccy na Pétwyspie Iberyjskim.
Pisze o tym oddzielnie poniZej, poniewaz miato to miejsce juz po wykrystalizowaniu
sie chrzescijaniskiej doktryny na temat miejsca zydow w Swiecie chrzescijanskim i ich
roli w dziejach zbawienia.

Szczeg6lna role w teologicznym uzasadnieniu zydowskiej obecnosci w panstwie
chrzescijanskim odegrat sw. Augustyn (354-430). Bronit on obecnosci zydow w spo-
tecznosci chrzescijanskiej jako $wiadkéw zycia i dzieta Jezusa, ktérzy maja takze
w przysziosci do odegrania pozytywna role w dziejach zbawienia®. Augustyn dopusz-
czat uzycie przymusu (a nawet bronit go) dla doprowadzenia do konwersji infideles

! Ibidem, s. 69 n.

12 Ibidem, s. 66 n.

B Ibidem, s. 346.

1 G. Stemberger, Das klassische Judentum. Kultur und Geschichte der rabbinischen Zeit, Miinchen 1979, s. 37; M. Him-
melsfarb, Sefer Zerubbabel, w: Rabbinic Fantasies. Imaginative Narratives from Classical Hebrew Literature, red. D. Stern,
M.J. Mirsky, Philadelphia 1990, s. 67-89.

5 P. Fredriksen, Divine Justice and Human Freedom. Augustine on Jews and Judaism, 392—398, w: From Witness to
Witcheraft. Jews and Judaism in Medieval Christian Thought, red. ]. Cohen, Wiesbaden 1996 (Wolfenbutteler Mittel-
alter-Studien, 11), s. 29-54.
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nalezacych do innych religii, ale nie wobec zyd6éw. Jego zdaniem istnienie zydow jest
dobrodziejstwem i powinno by¢ chronione, gdyz zydzi nosza z soba i w sobie, nie wie-
dzac o tym, Swiadectwa Starego Testamentu dotyczace Chrystusa. W Paristwie Bozym
Augustyn pisak:

Przeciez w Psalmach, ktére takze oni czytaja, mamy na ten temat prorocza zapowiednie:
Nie zabijaj ich, aby kiedy$ nie zapomnieli prawa Twego; moca swoja rozprosz ich'®. Bog
wiec okazat KoSciotowi w nieprzyjaciotach jego, zydach, taske swego mitosierdzia, gdyz, jak
mowi Apostot, ,Przestepstwo ich stato sie zbawieniem dla pogan™. I dlatego nie wytracit
ich, to jest nie zniszczyt w nich tego, ze s3 zydami, chociaz byli pokonani i uciskani przez
Rzymian; nie zniszczyt, by nie zapomnieli prawa Bozego i nie utracili zdolnosci do dawania
Swiadectwa, o ktorym méwimy. Dlatego rowniez stowa: ,Nie zabijaj ich, aby kiedys nie za-
pomnieli prawa Twego” nie wystarczylyby, gdyby nie dodat: ,Rozprosz ich”. Bo gdyby wraz
ze Swiadectwem swoich Pism pozostawali tylko w swoim kraju miast przebywaé wszedzie,
to Kosciot, ktory jest wszedzie, na pewno nie mogtby posrod wszystkich narodow mieé ich
jako swiadkow, potwierdzajacych prorocze przepowiednie o Chrystusie'®.

Augustyn traktowat trwanie zydow na rowni ze zniknieciem pogan jako nama-
calny wyraz woli Bozej. W innym dziele — Przeciw Faustusowi' — poréwnuje ich los do
losu Kaina, ktéry za swa zbrodnie poniost wieczna kare: zydzi nie znikng przed kon-
cem Swiata, aby dotykajace ich nieszczescia oraz poddanstwo wobec Rzymian, ktérzy
stali sie chrzeScijanami, byly znakiem kary za ich bogobéjstwo. Dlatego nie nalezy
nawracac¢ zydow, a stowo Boze kierowa¢ co najwyzej do jednostek obdarzonych taska,
a nie do catej wspolnoty zydowskiej. Dla Augustyna konwersja Starego Izraela bedzie
dzietem Boga, koficowym etapem borykania sie z jego dawnym ludem wybranym?.

Sposrdd biskupéw rzymskich najgtosniej przyznania godnego miejsca Staremu
Izraelowi w chrze$cijafiskim Swiecie domagat sie papiez Grzegorz Wielki (zm. 604).
W swoich listach pasterskich wzywat do respektowania praw zydow i ich religii. Pod-
kreslat, ze cho¢ zydzi zyja w chrzeScijanskim panstwie i musza przestrzegac jego re-
gut, chrze$cijanie (i Ko§ci6t) powinni zapewni¢ im swobode praktykowania judaizmu

16 Ps 59,12. Bardzo pouczajace sa dzieje thumaczen pierwszych stow tego psalmu na polski. Biblia gdanska i ksiadz
Jakub Wujek przetozyli z Wulgaty jeszcze poprawnie: ,Nie zabijajcie ich” i ,Nie zabiyajze”. Takie jest tez dostowne
ttumaczenie hebrajskich stow ,’Al tachargem”. Tym bardziej dziwi, ze obowigzujace w Kosciele rzymskokato-
lickim trzecie poprawione wydanie Biblii Tysiaclecia z 1980 roku przekfada te fraze jako: ,Wytra¢ ich, o Boze,
niech lud moj nie zapomina!”, a Nowy Przeklad Towarzystwa Biblijnego z 1994 roku jako: ,Nie pobtazaj im, by
nie zapomniat o tym lud méj”. Dopiero Biblia opublikowana przez Wydawnictwo Swiety Wojciech z 2009 roku
zamieszcza poprawne thumaczenie: ,Nie wytep ich jednak, aby u ludu mego nie wygasta pamiec o tym”.

7 Rzym 11,11.

18 Sw. Augustyn, O Paristwie Bozym przeciw poganom ksigg XXII, thum. i oprac. W. Kornatowski, Warszawa 1977,
s. 375.

 Zob. Sw. Augustyn, Przeciw Faustusowi (Contra Faustum Manichaeum), ks. XIL

2 B. Dumeézil, Chrzescijariskie korzenie Europy. Konwersja i wolnos¢ w krolestwach barbarzyriskich od V do VI wieku,
ttum. P. Rak, Kety 2008, s. 196-197.
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i nie wolno zmuszac¢ ich do konwersji*. Podpierat sie autorytetem Augustyna, a jego
wywdd i argumenty z Paristwa Bozego wtaczyt do swego pasterskiego nauczania, wyno-
szac je do rangi obowiazujacej doktryny. Jego listy staly sie fundamentem nauczania
Kosciota w kwestii zydowskiej. Do nich tez nawiazuje bulla ochronna dla zydéw Sicut
Iudaeos non*, ktora byta w roznej formie wydawana (nie wiemy, kiedy po raz pierwszy)
i odnawiana przez Stolice Apostolska przynajmniej 17 razy do 1447 roku! Pierwsze
stowa bulli pochodza wilasnie z listu pasterskiego Grzegorza Wielkiego do biskupa
Neapolu z 598 roku, poruszajacego kwestie zaj$¢ antyzydowskich w Palermo. Papiez
Innocenty III wiaczyt do odnawianej przez siebie w 1199 roku bulli przytoczony wyzej
wyktad Augustyna z Paristwa Bozego, ktory byt odtad powtarzany w jej kolejnych edy-
cjach. Pokazuje to, jak palacym i aktualnym problemem byli zydzi. Autorzy kolejnych
dokumentoéw papieskich na temat zydoéw i ich miejsca w Swiecie chrzescijaniskim
musieli by¢ §wiadomi, Ze problem ten w §wietle augustiaiskich zatozen teologicznych
jest praktycznie nierozwiazywalny, zgodnie zreszta z zapowiedzia Sw. Pawta: ,Bog nie
odrzucit swego ludu, ktory uprzednio poznat. [...] upor czesci Izraela trwac bedzie do-
poty, dopdki nie wejda do Kosciota wszyscy poganie. I wowczas dopiero caty Izrael
dostapi zbawienia"®. Ale mimo wszystko przestaniu Pawtowemu pozostali wierni. Bo
skoro ,Bog nie odrzucit swego ludu”, czyz mogli go odrzuci¢ pasterze Kosciota? Stowa
Sw. Pawta pozostaty do dzi§ najmocniejsza legitymacja obecnosci zydéw i judaizmu
w Swiecie chrzescijanskim.

Dla Augustyna, a poézniej Grzegorza Wielkiego i kolejnych papiezy, zydzi byli
zywym zrodtem wiary, ktére miode chrzescijanstwo, rozwijajace sie w Swiecie po-
ganskim, lekato sie utraci¢, wigzatoby sie to bowiem z ryzykiem utraty tozsamosci
wyptywajacej z dziedzictwa biblijnego Izraela. Swiadomosé, ze rowniez oni sa depo-
zytariuszami starych tradycji Izraela, ze sa nadal ludem Jezusa, reprezentuja tradycje,
z ktorej chrzescijanstwo wyszto i na ktérej nadal sie opiera, byta jednym z powodow
wstrzemiezliwosci przy nawracaniu zydéw i odrzucania przymusu konwersji. Wpraw-
dzie zydzi nie przyjeli wszystkich chrzescijafiskich prawd wiary, ale jako wspot-
uczestnicy przymierzy z Abrahamem i MojZzeszem pozostawali adresatami obietnicy
zbawienia. Zydami byli Jezus, jego matka i apostotowie. Odczuwano watpliwosci, czy
mozna wykluczy¢ zydéw z budowanego przeciez na tradycjach biblijnych paistwa Bo-
zego badz tez stosowac wobec nich przemoc religijna. Ostrzegat przed tym juz Pawet.

Pouczen Augustyna i Grzegorza Wielkiego nie postuchano jednak na Pétwyspie
Iberyjskim. Zamieszkiwata tam najwieksza wspolnota zydowska Europy, ktérej liczeb-
nos¢ obliczano na 5% tamtejszej populacji. Wzgledna tolerancja panujaca poczatkowo
w zatozonym tam przez Wizygotéw panstwie wynikata z koniecznosci utozenia sie
arianskich wladcow z katolicka wiekszoScia mieszkancow potwyspu. Korzystali z niej

2 K. Stow, The Fruit of Ambivalence. Papal Jewry Policies over the Centuries, w: The Roman Inquisition, the Index and the
Jews. Context, Sources and Perspectives, red. S. Wendehorst, Leiden—Boston 2004, s. 5.

2 tac.: Co sie tyczy zydow; zob. idem, Popes, Church, and Jews in the Middle Ages. Confrontation and Response, Aldershot
2007, s. 2.

% Rzym 11,2, 25-26.
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takze zydzi. W 506 roku krol Alaryk II ogtosit kodeks Lex Romana Visigothorum, ktory
przyznawat zydom takie same prawa jak Rzymianom. Zydzi mogli obejmowaé urzedy
panstwowe, a nawet posiada¢ chrzeScijanskich niewolnikéw. W roku 586 krol Wizy-
gotow Rekkareda niespodziewanie przeszedt na katolicyzm®. Pojawila sie tendencja
do konsolidacji religijnej panstwa. Zaczeto wprowadza¢ rozmaite restrykcje wobec zy-
dow, czemu towarzyszyly intensywne dziatania misyjne. W 615 roku krél wizygocki
Sisebut nakazatl przymusowa i powszechna konwersje zydow w swym kroélestwie.
Zarzadzenie to zostalo z oporami zatwierdzone przez biskupow, Swiadomych jego
sprzecznosci z porzadkiem kanonicznym, a takze petnych niepokoju o konsekwencje
stosowania przymusu przy nawracaniu®. Niektorzy biskupi odmoéwili wprowadzenia
tychze zarzadzen w zycie. Krél, zdajac sobie sprawe, Ze dzieta nawracania zydéw nie
skonczy za zycia, zobligowat do tego swoich nastepcow, rzucajac przekleistwo na tych,
ktorzy sie temu sprzeniewierza:

Zwycieska prawica Chrystusa niech jako zwyciezc6w umocni w prawdzie réwniez naszych
nastepcéw zachowujacych postanowienia tego prawa i tron tego, ktérego wiare w tym
wzgledzie ujrzataby Boska laskawos¢ [..]. Zuchwatosé tego, kto je przekracza i nie obda-
rza szacunkiem, niech na tym S§wiecie bedzie haiba dla wszystkich ludzi, a Zycie takiego
w tymze czasie niech sie skonczy [..]. Rowniez gdy ujawni sie straszny czas przysztego
sadu i nastanie zapowiedziane grozne przyjscie Pana, wyraznie oddzielony od trzody Chry-
stusa, niech po lewicy wraz z zydami bedzie palony strasznymi ptomieniami w towarzy-
stwie diabta i wieczna kara mscicielka niech dosiega tych, ktorzy to prawo przekraczaja.

Proces nawracania zydow szedt jednak opornie i dopiero w 681 roku na soborze
w Toledo postanowiono sprawe zakonczyé¢, dajac zydom rok na przyjecie chrztu. Opor-
ni zostali skazani na wygnanie i konfiskate majatku.

Na ostatnim, XVII synodzie wizygockim w Toledo, ktérego akta sie zachowaty,
zwolanym na 9 listopada 694 roku, krol Egika przedstawit oskarzenie pod adresem
zydéw i konwertytow zydowskich. Synod uznat ich za winnych trzech zbrodni: zdra-
dy Chrystusa, to znaczy wydania go na $mier¢, zdrady ich przyrzeczen chrzcielnych
i zdrady krolestwa. Za kare wszyscy zostali skazani na dozywotnie niewolnictwo,
a takze rozproszeni po catej Hiszpanii i oddani panom wybranym przez krola, ktorzy
mieli dopilnowa¢ ich katolickiej prawowiernosci. Ich dzieci miaty by¢ w momencie
ukonczenia siedmiu lat odbierane i oddawane na wychowanie sprawdzonym chrze-
Scijanom, pézniej za$§ miaty zawrze¢ zwiazek matzeniski z chrzeScijanami. Na przymu-
sowa asymilacje zydowskich konwertytéw pozostato juz tylko 17 lat, bo w roku 711
armia arabska najechata panistwo wizygockie. Wielu éwczesnych chrzescijan uwazato
podbdj arabski za kare Boza za przymusowe nawracanie zydow na chrzeScijanstwo.

2 B. Dumézil, Chrzescijariskie korzenie Europy..., s. 569.
% Ibidem, s. 599.
% Cyt. za: ibidem, s. 603.
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Pod nowg islamska wtadza ,nawréceni” zydzi w wiekszosci wrdcili do judaizmu, a zy-
dowscy wygnaincy do islamskiej juz ojczyzny.

Stolica Apostolska przygladata sie wydarzeniom w krélestwie wizygockim w mil-
czeniu. Ale czy ze zrozumieniem? Nie zachowaly sie slady interwencji biskupow
rzymskich. Podobnie zachowywac¢ sie bedzie papiestwo podczas usuwania u schytku
Sredniowiecza zydow z miast i panstw Europy Zachodniej. Zreszta po rekonkwiscie
chrzescijanskiej problem zydowski powrocit takze na Poétwyspie Iberyjskim i zostat roz-
wigzany w podobny sposdb (zob. rozdz. IV), znowu przy milczeniu Stolicy Apostolskiej.

Podziat Cesarstwa Rzymskiego na cze$¢ wschodnia i zachodnia, a p6Zniej najazd
islamski zepchnety nieco w cient kwestie zydowska. Zdecydowana wiekszos¢ zydow
znalazta sie pod panowaniem arabskim. Pozostato ich troche we wschodniej czesci
cesarstwa (Bizancjum), a tylko znikoma liczba w czesci zachodniej, niepodbitej przez
muzutmanéw. Dla teologéw zydzi pozostali jednak tematem znaczacym. W apologe-
tyce chrzescijanskiej potepiano ich za odrzucenie i Smier¢ Jezusa, przedstawiano ich
rozproszenie jako kare, starano sie zneutralizowaé ich religijna propagande i odse-
parowac od chrzeScijan. Ale praw obywatelskich im nie odebrano i — ogélnie rzecz
biorac — pozostawiono ich w spokoju. TakZe w wymiarze religijnym wazniejsza byta
konfrontacja z islamem, z ktérym chrzeScijanie wspélnoty nie odczuwali. Stolica Apo-
stolska zawsze podkreslata odmienny status zydéw w stosunku do wyznawcéw innych
religii, dla ktorych nie byto miejsca w chrzescijanskim panstwie. Papiez Aleksander II
stwierdzit okoto 1063 roku, ze nie powinno sie traktowaé¢ zydow jako wrogéw, tak jak
na przyktad wyznawcow islamu (Saracenéw) w Hiszpanii?’.

Nie znaczyto to jednak, ze zZydowska obecnos¢ zostata w §wiecie chrzescijaniskim
zaakceptowana bez zastrzezen. Nigdy nie zostala ona uznana (podobnie zreszta jak
w Swiecie islamskim) za trwaty element religijnego krajobrazu. Byta to obecnosé cza-
sowa i warunkowa, akceptowana wytacznie w oczekiwaniu na ich przystapienie do
Kosciota. I tylko przyszte nawro6cenie usprawiedliwiato ich obecnosé. Wszelkie objawy
zydowskiej ,zatwardziatosci”, ,ztosci” wobec dominujacej religii prowadzity do prob
usuwania zydoéw, traktowanych jako element szkodliwy, zaktcajacy jednosé i harmo-
nie religijnej wspolnoty. Kosci6t z przestanek teologicznych opowiadat sie za tolerowa-
niem zydow do czasu ich nawrocenia, ale nie protestowat (przynajmniej zbyt gtosno),
gdy wypedzano ich z poszczegolnych chrzescijanskich miast i panstw. W kwestii tole-
rowania zydowskiej obecnosci prezentowano ambiwalencje, ptynaca z watpliwosci co
do mozliwosci przetamania zydowskiej zatwardziatoSci. Powstata sytuacja dwuznacz-
na. Z jednej strony niemalze do czaséw wspotczesnych fundamentem ustrojowym
chrzescijaniskiego Swiata byto to, Ze jego mieszkancy wyznaja jedna religie, z drugiej
za§ w nominalnie chrze$cijaniskich paistwach Europy mieszkali zydzi wierni swoim
tradycjom religijnym. Prawodawstwo panstw chrze$cijanskich, opierajac sie na na-
uczaniu KoSciota, gwarantowato im zreszta autonomie religijng, a do pewnego stopnia
takze sadownicza. Panstwa jednoreligijne byty wiec de facto dwureligijne.

2 Ibidem, s. 7.
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Wraz z formowaniem sie we wczesnym $redniowieczu struktur spoteczenstwa
feudalno-stanowego trzeba byto ustali¢ nowy status prawny zydoéw. Nie bylo to ta-
twe: zydzi jako Stary Izrael byli protochrzescijanami, ale coraz bardziej réznigcymi
od wyznawcéw Jezusa. Swiat sie zmieniat, zycie duchowe obu wspélnot takze. Chrze-
Scijanie i zydzi coraz wyrazniej podkreslali to, co ich dzieli, niz to, co taczy. Z obu
stron dazono do mozliwe szczelnego odgradzania sie i utrudniania kontaktéw, trak-
towanych jako podejrzane i niebezpieczne. Ze strony KoSciota koniecznos¢ te zdecy-
dowanie podkreslat zwtaszcza papiez Innocenty III, ktory doprowadzit na IV soborze
lateranskim w 1215 roku do wydania szeregu rozporzadzen dotyczacych zydéw. Sobér
ten po raz pierwszy zarzadzil, ze zydzi musza nosi¢ szaty odrdzniajace ich od chrze-
Scijan (obowiazek taki spoczywat na zydach w krajach islamskich juz od VIII wieku).
Najbardziej zadziwiajacym, a brzemiennym w konsekwencje rozporzadzeniem, zmie-
rzajacym w kierunku réznicowania statusu chrzescijan i zydéw, byto zwolnienie tych
ostatnich z obowiazujacego dotad wszystkich zakazu pozyczania pieniedzy na procent,
czyli po prostu lichwy: zydom pozwolono bra¢ non immoderatasve usuras. Jak przywilej
uprawiania lichwy wptynat na postrzeganie zydéw przez chrzescijaniskie otoczenie,
nie trzeba pisac.

Co ciekawe, zarzadzenia te wydano, nie wiedzac niemal nic o religijnych zmianach
dokonujacych sie w spotecznosci zydowskiej, o ktérych powiadomit Stolice Apostolska
zaledwie kilkanascie lat p6zniej neofita Mikotaj Donin. Zmiany te musiat by¢ jednak
odczuwalne dla otoczenia chrzescijaniskiego, cho¢ ich Zrédta i istota pozostawaty nie-
znane. Panowato jednak zgodne przekonanie, ze zydzi coraz bardziej oddalaja sie od
chrzeScijanistwa, na co trzeba jako§ zareagowaé. Separacja i ochrona chrzescijanskiej
wiekszosci przed szkodliwymi oddziatywaniami coraz bardziej nierozumianej religij-
nej mniejszosci byta jedynym nasuwajacym sie rozwiazaniem.

Historycy badajacy stosunki chrzescijafisko-zydowskie czesto tracg z oczu proces
transformacji zydowskiej wspélnoty, dlatego uczynitem go centralnym punktem mo-
ich badan. Dla nikogo nie ulega watpliwosci, ze przetomy, jakie przynosity cywilizacji
zachodniego chrzescijafistwa renesans, reformacja czy oSwiecenie, a takze nowe tech-
niki komunikacji z technologia druku na czele, gleboko odcisnety sie takze na zyciu
zydow. Ale przeciez kultura zydowska rozwijata sie zgodnie z wtasna logika, a jezeli
pod wptywem otoczenia, to przeciez nie tylko chrzescijanskiego. W sredniowieczu
w chrzescijaniskiej Europie mieszkaty tylko niewielkie grupy zydéw, a zdecydowana
wiekszos¢ zamieszkiwata kraje islamskie. Wptyw cywilizacji bliskowschodnich na
duchowe zycie zydoéw, takze europejskich, byt wiec przemozny. Na Bliskim Wschodzie
powstat Talmud, tam w XVI wieku Josef Karo zredagowat kodeks halachiczny (zy-
dowskiego prawa religijnego) Szulchan aruch. To ten kodeks, wypracowany w $wiecie
islamu i oparty na tradycjach bliskowschodnich, a nie na przyktad aszkenazyjski
kodeks z XIII wieku Szaarej Dura, oparty na tradycjach rzymskich i zachodnioeuro-
pejskich, zostat uznany za obowiazujacy w catym Swiecie zydowskim. R6znica mie-
dzy tymi dwoma systemami zydowskiego prawa religijnego byta ogromna, zwtaszcza
w regulacjach dotyczacych zycia rodzinnego (poligamia, rozwody itp.), i prowadzita
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na terenach aszkenazyjskich, przede wszystkim w Rzeczypospolitej, do gtebokich
konfliktow takze w kregach rabinatu. Nie zostato to w ogdle odnotowane przez oto-
czenie, co zreszta nie jest wyjatkiem, a raczej reguta. Jesli zachodzace w zyciu reli-
gijnym wspolnoty zydowskiej procesy byty przez chrzescijanskie otoczenie w ogole
dostrzegane, to z reguty dopiero po pewnym czasie i z zaskoczeniem. Niewiedza co
do faktycznego ,stanu duchowego zydéw” miata ogromny wptyw na chrzescijanski
obraz zydéw i judaizmu, a kolejne odkrycia, Ze zydzi wcale nie sg tacy, za jakich ich
dotad uwazano, byty jednym ze Zrodet przekonania o ich fatszywosci, podstepnosci
i dwulicowosci.

Wspomnijmy o najwazniejszych zmianach w duchowym $wiecie zydow, diu-
go albo zupelnie umykajacych uwadze chrzescijaiiskiego otoczenia. Im poSwiecimy
w ksigzce najwiecej uwagi, nadal domagaja sie one bowiem uwzglednienia w domi-
nujacym obrazie stosunkéw chrzescijansko-zydowskich. Szczeg6lne miejsce nalezy sie
Talmudowi. Pojawienie sie tego zbioru pobiblijnych tradycji w zyciu duchowym zy-
déw byto najwiekszym religijnym wydarzeniem w pobiblijnych dziejach Izraela. Przez
swoich depozytariuszy Talmud przedstawiany byt jako Tora ustna o statusie réwnym
Torze pisanej (Biblii). Odkrycie przez chrzescijan w XIII wieku, ze zydzi posiadaja
wlasny ,nowy testament”, radykalnie zmienito obraz judaizmu. Oparty na Talmudzie
,Nowy judaizm” zaczeto uwaza¢ za ,talmudyczng perwersje”, ktéra oddala zydéw od
chrze$cijanstwa i ktora trzeba zwalczac.

Wraz z Talmudem wytonita sie, na poczatku na Bliskim Wschodzie, a p6Zniej takze
w Europie, nowa elita jego znawcow i komentatoréw, ktorzy roscili sobie pretensje do
przewodzenia spotecznosci zydowskiej i status ten po zacietej walce sobie wywalczyli.
Na podstawie tego nowego fundamentu religijnego nastepowata w kolejnych stule-
ciach konsolidacja podzielonej dotad obyczajowo i religijnie spotecznosci zydowskiej,
ksztattowat sie jednolity system religijnego przywodztwa w postaci talmudycznego
rabinatu, wypracowano jeden obowiazujacy kodeks prawa religijnego.

Zdumiewa zatem, ze moment pojawienia sie w Europie Talmudu jest w literaturze
przedmiotu niemal catkowicie ignorowany. Przyjmujac twierdzenia jego redaktoréw,
Ze najstarsza cze$¢ — Miszna — zostata zredagowana na poczatku III wieku naszej ery,
Talmud Jerozolimski zredagowano na poczatku wieku IV, a Talmud Babilonski na po-
czatku VI stulecia, zaklada sie, Ze Talmud stanowit integralny element religijnego zycia
zydow, takze europejskich, niemal od poczatku jego pobiblijnego okresu. Zydowskie
autorytety religijne robity zreszta wszystko, by przekona¢ o tym zaréwno chrzesci-
janskie otoczenie, jak i samych zydow juz podczas dysputy paryskiej w roku 1240. Ich
Sladem poszli historycy judaizmu, takze ci najwybitniejsi. Ojciec nowozytnej historio-
grafii zydowskiej Heinrich Graetz pisat, ze Talmud byt podstawa religii zydowskiej juz
od V wieku. Jego s§ladem podazat w potowie XX wieku wielki historyk judaizmu Salo
Wittmayer Baron, ktory utrzymywat, ze Talmud byt podstawa zycia religijnego zydow
od chwili swojego powstania®. Historycy zdania tego nie zmienili do dnia dzisiejszego.

% S.W. Baron, A Social and Religious History of the Jews, t. 5, Philadelphia 1957, s. 3.
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Daniel Frank i Matt Goldish pisza o Talmudzie, ze zdobyt kanoniczny status i byt
studiowany poczawszy od VI wieku naszej ery?. Wybitny historyk zydostwa aszke-
nazyjskiego Jacob Katz opisuje spoteczne i religijne zycie Zydow we wczesnym Sred-
niowieczu oraz 6wczesne stosunki chrzescijafisko-zydowskie w kontekscie regulacji
Talmudu, ktoéry — jak zaktadat — juz wtedy byt znany i akceptowany?. Daniel Boyarin,
piszac o dtugim i trudnym rozstawaniu sie judaizmu i chrzescijafistwa w pierwszych
pieciu wiekach naszej ery, ma caty czas przed oczyma po stronie zydowskiej eman-
cypujacy sie ,talmudic judaism™'. To samo dotyczy okreslenia ,judaizm rabiniczny”
— odnoszonego do judaizmu po zburzeniu $wiatyni, cho¢ instytucja rabinatu powstata
dopiero w drugim tysiacleciu naszej ery®’. Historykow mogt (nie musial) wprowadzic
w btad termin talmud, ktérego mieli sie trzymac¢ zydzi, a ktoéry pojawia sie w zrodtach
chrzescijaniskich od XI wieku. Stowo to nie byto jednak tytulem ksiegi, a oznaczato
po prostu ,nauke”, czyli tradycje ustna, ktéra mogta by¢ r6znego pochodzenia — babi-
lonskiego, palestyriskiego czy tez na przykiad aszkenazyjskiego. I tak tez poczatkowo
byto ttumaczone przez sredniowiecznych autoréw: jako doctrina®. Takze w pierwszym
zrodle zydowskim dokumentujacym przekazanie spisanych tradycji babilonskich do
jesziwy w Kairuanie (dzisiaj Tunezja), w tzw. liScie gaona Szeriry z 987 roku, stowo to
ciagle oznacza jedynie nauke, czyli catosé tradycji babiloniskich. Dopiero w XII wieku
zaczeto okresla¢ tym terminem spisane tradycje jesziw babilonskich, a p6Zniej tak-
ze palestynskich, i wowczas zaczynamy mie¢ do czynienia z Talmudem Babiloiskim
i Talmudem Jerozolimskim jako zredagowanymi zbiorami spisanych tradycji babilon-
skich i palestynskich.

Talmud pojawit sie w Europie najpierw w Hiszpanii w XI wieku, gdzie dotart
z Kairuanu za sprawa Jicchaka ben Jaakowa Alfasiego zwanego Rifem (1013-1103).
Dominujaca pozycje we wspdlnocie europejskich zydéow wywalczyt sobie dopiero
w XII wieku i spowodowat prawdziwa rewolucje zaréowno w zyciu religijnym, jak
i organizacji spotecznej. Ale chrzescijanie i Stolica Apostolska dowiedzieli sie o tym
znacznie pozniej, dzieki denuncjacji zydowskiego kontestatora Talmudu, a péZniej neo-
fity Mikotaja Donina.

Przyczyny tej niewiedzy sa oczywiste. Wtadze zydowskie i chrzescijanskie
solidarnie wznosity bariery majace ograniczy¢ kontakty obu wspélnot: oprécz na-
kazéw noszenia odrozniajacych szat badZz widocznych oznak dazyty do osiedlania

» Rabbinic Culture and Its Critics. Jewish Authority, Dissent, and Heresy in Medieval and Early Modern Times, red. D. Frank,
M. Goldish, Detroit 2008, s. 3.

307, Katz, Exclusiveness and Tolerance. Studies in Jewish-Gentile Relations in Medieval and Modern Times, New York
1962, s. 7-8.

3! Zob. D. Boyarin, Border Lines. The Partition of Judaeo-Christianity, Philadelpia 2004, passim.

# W niedawno przetozonej na polski ksiazce pod redakcja Hershela Shanksa autorzy analizuja paralelny rozwoj
wezesnego chrze$cijanstwa i talmudycznego judaizmu, poczawszy od I wieku naszej ery (!); zob. Chrzescijaristwo
a judaizm rabiniczny..., passim.

% Tak robit m.in. Petrus Alfonsi (1062-1110), neofita z Huesca na potnocy Hiszpanii, w Dialogus Petri et Moysi
Judaei; zob. K. Schubert, Das christlich-jiidische Religionsgesprdch im 12. und 13. Jahrhundert, w: Die Juden in ihrer mit-
telalterlichen Umwelt, red. A. Ebenbauer, K. Zatloukal, Wien—Koln—Weimar 1991, s. 244.
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