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Wstep do wydania polskiego

|

Przed dwudziestu laty, gdy przektad Elementarnych form zZycia religijnego ukazat
sie w Polsce po raz pierwszy, czytelnik polski niewiele miat okazji bezposredniego
zetkniecia sie z tworczoscia Emile’a Durkheima (1858—1917). W roku 1903 ukazat sie
polski przektad artykutu z ,,L.’ Année sociologique™ De la définition des phénomeénes
religieux (1899) pod tytulem Proba okreslenia zjawisk religijnych, dokonany przez
Stanistawa Brzozowskiego. Na ttumaczenia nastgpnych tekstow trzeba byto czekaé
az szescdziesiat lat: w roku 1965 opublikowano artykul La sociologie et son doma-
ine scientifigue (1900) pod tytutem Socjologia i jej dziedzina badan w przektadzie
Jerzego Szackiego i Janusza Trybusiewicza. Rownolegle Jerzy Szacki udostgpnit
polskiemu czytelnikowi wybdr tekstow Durkheima, zawierajacy fragmenty De la
division du travail social (1893), Les regles de la méthode sociologique (1894), Le
suicide (1897) oraz Les formes élémentaires de la vie religieuse (1912). W 1968
roku w ramach Biblioteki Socjologicznej PWN ukazaty si¢ Zasady metody socjo-
logicznej w thumaczeniu Jerzego Szackiego. Do wydanej pig¢ lat p6zniej w ramach
tejze Biblioteki Socjologicznej Socjologii i antropologii Marcela Maussa dolgczo-
no wazne i ciekawe studium Durkheima i Maussa O niektorych pierwotnych for-
mach klasyfikacji, tdwniez w ttumaczeniu Jerzego Szackiego. Fragmenty Les formes
élémentaires de la vie religieuse w przekladzie Stawomira Jedrzejewskiego ukaza-
ly si¢ w zbiorze Problemy socjologii wiedzy pod redakcja Andrzeja Chmieleckiego
(1985), a w przektadzie Jolanty Swolkien w antologii Socjologia religii zredagowa-
nej przez Franciszka Adamskiego (1984). Calos¢ tej obszernej ksigzki ukazala si¢
w przektadzie Anny Zadrozynskiej w 1990 roku réwniez jako pozycja Biblioteki
Socjologicznej. W ciggu minionych dwudziestu lat wydano polskie przektady pozo-
statych dwu najwazniejszych dziet Emile’a Durkheima: w 1999 roku w Bibliotece
Socjologicznej Wydawnictwa Naukowego PWN ukazato si¢ O podziale pracy spo-
tecznej w przekladzie Krzysztofa Wakara, a w 2006 roku w ramach Biblioteki Mysli
Socjologicznej Oficyna Naukowa opublikowata Samobdjstwo. Studium z socjologii,
rowniez w przekladzie Krzysztofa Wakara. Mozna ubolewaé, ze obserwowany od
kilkunastu lat prawdziwy boom udostgpniania przektadow literatury socjologicznej,
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antropologicznej i kulturologicznej, intensywne nadrabianie wieloletnich zalegto$ci
w przektadach dziet klasycznej i wspolczesnej mysli socjologicznej w tak niewiel-
kim stopniu dotyczy bogatego dorobku Durkheima i jego szkoty. Patrzac jednak od
innej strony, trzeba doceni¢ fakt, ze w ciagu ostatnich dwudziestu lat przybyly nam
przektady az trzech jego najwazniejszych dziet.

Bardzo skromnie przedstawiajg si¢ takze polskie przektady prac przedstawicieli
francuskiej szkoty socjologicznej: w ramach Biblioteki Socjologicznej PWN ukaza-
ly sic w 1969 roku Spofeczne ramy pamigci Maurice’a Halbwachsa w przektadzie
Marcina Krola, a w 1973 roku wspomniany tom prac Maussa w przektadzie Marcina
Krola, Krzysztofa Pomiana i Jerzego Szackiego. W 1992 roku w ramach Bibliote-
ki Klasykow Psychologii Wydawnictwa Naukowego PWN ukazaly si¢ Czynnosci
umystowe w spoteczenstwach pierwotnych Lucien Lévy-Bruhla w przektadzie Belli
Szwarcman-Czarnoty, a w 2005 roku Zaktad Wydawniczy ,,Nomos” opublikowat
w serii Classica Religiologica Esej o naturze i funkcji ofiary Henri Huberta i Marce-
la Maussa w thumaczeniu Lecha Trzcionkowskiego. O bardzo dawnych i dawnych
przektadach prac durkheimistéw, na przyktad Célestina Bouglé czy Lucien Lévy-
-Bruhla, juz si¢ zapewne nie pamigta. Znacznie czesciej, poczawszy od Smutku tro-
pikow (wydanie polskie w 1960 roku), czytelnik polski mogt siega¢ po przektady
prac ,,niestalego ucznia” Durkheima — Claude’a Lévi-Straussa. Wobec stabej w kre-
gu polskiej socjologii znajomosci jezyka francuskiego, brak polskich przektadow
staje si¢ barierg i sprawia, ze polscy badacze zdani sg badz na angielskie przektady
dziet Durkheima i jego wspotpracownikow, badz na wiedzg ,,z drugiej reki”.

W $wiatowej literaturze socjologicznej — przede wszystkim francuskiej, ame-
rykanskiej, angielskiej, lecz takze na przyktad japonskiej — od dluzszego juz czasu
obserwujemy renesans zainteresowan Durkheimem, durkheimizmem, dorobkiem
i dziejami francuskiej szkoly socjologicznej. Trend ten wydaje si¢ mie¢ znamiona
trwatosci. Wypada zgodzic¢ si¢ z autorem monumentalnej pracy na temat tworczosci
Durkheima, ze po zachwianiu pozycji durkheimizmu w okresie migdzywojennym
mozemy dzi§ moéwié o ostatecznym triumfie Durkheima (Pickering 1984, s. 523).
Dzieto jego postrzegane jest powszechnie jako podstawowe dla powstania i rozwoju
socjologii, a jego pozycja jako klasyka tej dyscypliny o wptywie trwatym i szerokim
— jest bezdyskusyjna. Rozmiary oddziatywania Durkheima sg ogromne i nie ograni-
czaja si¢ do ram socjologii. Dzieto Durkheima dzi$ czytane okazuje si¢ nadal, cho¢
w inny sposob niz dawniej, ptodne i interesujace.

Zainteresowanie Durkheimem i durkheimistami wyraza si¢ tam nader rozma-
icie. Przede wszystkim pojawiajg si¢ reedycje ich prac, bibliografie ich twoérczosci,
liczne monografie im po§wigcone. Wyrazem tego zainteresowania sg rowniez edycje
poszczegodlnych numeréw czasopism socjologicznych w czesci lub w catosci po-
dejmujacych problematyke durkheimowska. I tak jeden z numeréw ,,Archives eu-

! Przyktadem analizy tworczosci Durkheima opartej na angielskich przektadach jego dziet moze
by¢ ksiazka Piotra Fabisia Emile Durkheim jako teoretyk kultury (2008).
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ropéennes de sociologie” z 1971 roku zatytulowano Reflections on Durkheim (t. 12,
nr 2), jeden z numerow ,,Revue francaise de sociologie” z 1976 roku w catosci byt
poswigcony Durkheimowi (nr 2), a kolejny numer tego czasopisma z roku 1979 —
jego uczniom i wspotpracownikom (nr 1). Tom ,,L’ Année sociologique” z 1977 roku
zatytulowano Durkheim et les durkeimiens: religions, connaissances, droit. Rowniez
jeden z numeroéw kwartalnika ,,Social Forces” z 1981 roku zawierat zbior artykutéw
na tematy durkheimowskie (t. 59, nr 4). Na uwage zastuguja ponadto takie inicja-
tywy, jak powstanie w 1975 roku Groupe d’études durkheimiennes pod kierunkiem
Philippe’a Besnarda i dziatalno$¢ skupiajacych sie wokot niej badaczy?.
Pojawiajace si¢ w ostatnich latach prace na temat Durkheima i durkheimizmu
maja rézny charakter: wypehniaja biate plamy w wiedzy na temat francuskiej szko-
ty socjologicznej’, analizuja jej dzieje i dzialalno$¢ z nowych punktow widzenia®,
podejmujg na nowo, z perspektywy wspotczesnego stanu wiedzy socjologiczne;j,
analize i ocen¢ dorobku Durkheima® i jego wspotpracownikoéw. Warto wspomnieé
réwniez 0 mnogosci prac, w najprzerodzniejszy sposob uwspotczesniajacych Durk-
heima, odczytujacych go zupetnie na nowo, interpretujacych jego koncepcje z per-
spektywy nowych kierunkéw w socjologii, wspotczesnie dominujgcych tendencji
teoretycznych i metodologicznych. Potwierdzaja one znany fakt wielosci kierun-
koéw 1 szkot, nurtow refleksji 1 stanowisk, niekiedy przeciwstawnych, ktore powo-
huja sie¢ na Durkheima i w jego dziele widza zrodto inspiracji. Kolejni monogra-
fowie Durkheima che¢tnie przytaczaja przyktady najrozmaitszych interpretacji jego
dzieta i identyfikacji z jakims$ jego fragmentem. Lata ostatnie przyniosty, po Durk-
heimie prestrukturali$cie, kolejng perspektywe jego interpretacji. W przedmowie do
angielskiej reedycji Les formes élémentaires Robert Nisbet (1976) pisze o podej-
$ciu fenomenologicznym, zastosowanym przez Durkheima w tej pracy (por. rowniez
Tiryakian 1989). Mozemy dzi$ czyta¢ o przemianach w odbiorze tworczosci Durk-
heima przez socjologéw o orientacji fenomenologicznej (Coenen 1981), Sledzi¢
przemiany koncepcji ,,od Durkheima do Schiitza” czy tez czyta¢ o ,,Durkheimie jako
symbolicznym interakcjoniscie”. Do koncepcji Durkheima i jego szkoty nawiazuja

? Polega ona migdzy innymi na gromadzeniu i aktualizacji prac dotyczacych Durkheima i francu-
skiej szkoty socjologicznej. Bibliografi¢ tych prac zawieraly dwa numery ,,Revue frangaise de sociolo-
gie”: nr 2 z 1976 roku oraz nr 1 z 1979 roku.

* Dopiero w latach siedemdziesigtych XX wieku ukazata si¢ pierwsza obszerna bibliografia prac
szkoty durkheimowskiej, piora Yasha Nandana (1977), nie wolna od btgdow, co poniekad mozna thuma-
czy¢ jej pionierskim charakterem.

4 Taka praca bylta ksiazka Terry N. Clarka, Prophets and Patrons (1973), w ktorej dokonano ana-
lizy dziatalno$ci Durkheima i jego szkoty z punktu widzenia socjologii nauki, w perspektywie procesow
instytucjonalizacji socjologii.

5 Por. znakomitg monografie Stevena Lukesa, Emile Durkheim (1977). Autor pisze, iz pora wresz-
cie spojrze¢ na dzielo Durkheima jako na catos¢ i globalnie oceni¢ jego znaczenie; zadanie to udaje mu
si¢ w pelni. Warto doda¢, ze przygotowuje si¢ obecnie polski przektad tej ksigzki.

¢ Artykutly o tak znamiennych tytutach, piora Angelo Scivoletto i Noela T. Byrne’a, zamieszczono
w bibliografii durkheimowskiej na famach ,,Revue frangaise de sociologie”.
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przedstawiciele nowych kierunkow badan w ramach socjologii, takich jak socjologia
czasu, socjologia pamigci, emocji czy ciata.

Rozne te interesujace inicjatywy z rzadka znajduja odbicie w socjologii pol-
skiej. Opinia Philippe’a Besnarda (1983), ze ,,durkheimisci ciagle jeszcze moga
nas nauczy¢ wielu rzeczy”, czy przekonanie Lewisa Cosera (1983), ze Durkheim
1 jego wspotpracownicy ,,s3 nam wspotczesni pod wieloma wzgledami”, bardzo
wolno torujg sobie droge we wspotczesnej socjologii polskiej. Cho¢ temat: Durk-
heim w socjologii polskiej czeka dopiero na opracowanie, cho¢ jedynie od czasu
do czasu pojawia si¢ u nas ksiazka lub artykul podejmujacy tematy durkheimow-
skie, cho¢ niewielu socjologéw w Polsce mozna by dzi$ okresli¢ jako specjalistow
od tworczosci Durkheima i jego szkotly, pewne fakty nastrajajg optymistycznie. Po
pierwsze, istniejacy zrab wiedzy. Trzeba przede wszystkim podkresli¢ ogromny
wktad Jerzego Szackiego w pokazanie i przyblizenie osoby i dzieta Durkheima, i to
zaré6wno jego pionierska monografi¢ z 1964 roku, jak i znakomity rozdziat o Durk-
heimie i jego szkole w nowym wydaniu Historii mysli socjologicznej (2005).
Trzeba wspomnie¢ o ksigzkach zmartego przedwczes$nie Tadeusza Banaszczyka,
sumiennego badacza mysli Durkheima i jego szkoty: Studia o przedstawieniach
zbiorowych czasu i przestrzeni w durkheimowskiej szkole socjologicznej (1989)
oraz Durkheim i protagonisci (1996). Warto odnotowa¢ opublikowang w 2008
roku prace zbiorowg o zyciu i tworczosci Stefana Czarnowskiego, troche dzis$ za-
pomnianego wybitnego przedstawiciela szkoty Durkheima (Jabtonowski 2008),
a takze szereg artykutow oraz hasta w Encyklopedii socjologii, przyblizajace twor-
czo$¢ Durkheima i przedstawicieli jego szkoly. Odrgbnej uwagi wymagaja prace
mtodego pokolenia socjologéw, ktérzy — jak Radostaw Sojak (2004), Piotr Fabi$
(2008) czy Lukasz M. Dominiak (2009) — z perspektywy zatozen nowej socjologii
wiedzy czy nowej historii socjologii ujmuja i interpretuja dzieto, role i miejsce
Durkheima w rozwoju socjologii. Sg to niewatpliwie wyjatki, niemniej bardzo in-
teresujace i obiecujace. Dlatego moja opinia na temat obecnosci mysli Emile’a
Durkheima oraz jego wspdlpracownikow we wspodtczesnej polskiej socjologii jest
znacznie bardziej optymistyczna, niz przed dwudziestu laty, gdy pisatam wstep do
pierwszego polskiego wydania Elementarnych form Zycia religijnego. Udostep-
nienie czytelnikowi polskiemu tego dzieta z pewnos$cia miato udziat w powstaniu
dzisiejszych sladow obecnosci mysli Durkheima w Polsce.

IT

Elementarne formy zZycia religijnego. System totemiczny w Australii jest z wielu po-
wodow dzietem szczegdlnym i wyjatkowym w tworczosci Durkheima, a jednoczes-
nie jest dzielem dla tej tworczosci typowym.

Jak juz wspomniatam, spuscizna naukowa Durkheima ujmowana z perspekty-
wy wspodlczesnego rozwoju humanistyki okazata si¢ poczatkiem wielu kierunkéw
badan, bogatym zrodlem inspiracji, dzielem podlegajacym ciaglej reinterpretacji.



Wstep do wydania polskiego XVII

Nic przeto dziwnego, iz poszczegdlni komentatorzy tworczosci Durkheima rozne
jego prace sktonni sg uwazaé za ,,gldwne” czy ,,szczegolnie wazne”. Okresla si¢ tak
1 O podziale pracy spotecznej, 1 Zasady metody socjologicznej, 1 Samobdjstwo. Naj-
czesciej bodaj to wlasnie Elementarne formy zZycia religijnego uwazane sa za prace
najwazniejsza, najglebsza, najbardziej oryginalng spos$rod prac Durkheima, a w pew-
nych dziedzinach prowadzonych przezen badan (na przyklad w zakresie socjologii
religii) za osiagniecie szczytowe (Pickering 1984). Ten szczeg6lny charakter oma-
wianej ksiazki zwigzany jest z tym, iz jest to ostatnia sposrod wielkich prac Durkhe-
ima, mozna j3 zatem traktowac¢ jako swego rodzaju podsumowanie czy tez synteze
jego wieloletniej dziatalnos$ci naukowej. Analiza Elementarnych form pozwala zo-
baczy¢ dzieto Durkheima jako rozwijajacg si¢ calos¢. Studium australijskiego tote-
mizmu zdaje niejako sprawe z ewolucji mysli autora, a jest to ewolucja bez drama-
tycznych przetomoéw, jak wskazujg badacze $ledzacy rozwoj mysli Durkheima na
przyktad w zakresie socjologii religii (Pickering 1984) czy socjologii wiedzy (Na-
mer 1977; Tiryakian 1989). Wskazuje si¢ wigc, jak wiele idei obecnych w omawia-
nym dziele pojawiato si¢ we wczesniejszych pracach Durkheima — O podziale pra-
cy spotecznej czy Zasadach metody socjologicznej — oraz ze idee podstawowe jego
tworczosci nie zostaly nigdy odrzucone ani w drastyczny sposdb zmienione, lecz co
najwyzej wzbogacone i rozwini¢te badz skonkretyzowane i uszczeg6towione.

Elementarne formy zycia religijnego powstaly w dziewigtnascie lat po O po-
dziale pracy spolecznej, w osiemna$cie lat po Zasadach metody socjologicznej,
w pietnascie lat po Samobdjstwie. W studium tym znajduja wyraz wszystkie pod-
stawowe zatozenia teoretyczne i metodologiczne przedstawione we wczesniejszych
pracach, pojawiajg si¢ wszystkie podstawowe problemy, idee przewodnie i kluczo-
we kategorie, tak charakterystyczne dla socjologicznego programu Durkheima i dla
jego mysli. Sg to wiec kategorie takie, jak $wiadomo$¢ zbiorowa czy wyobrazenia
zbiorowe, oraz takie typowe dla mysli Durkheima przeciwstawienia, jak spoteczen-
stwo i jednostka, sacrum i profanum. W pracy tej znajduje rowniez wyraz state da-
zenie Durkheima do nadania socjologii statusu nauki przez ukazywanie spotecznego
charakteru zjawisk badanych dotad przez inne dyscypliny (na przyktad psycholo-
gie), wykorzystanie wiedzy konkretnej, dgzenie do odkrycia prawidtowosci og6l-
nych zycia spotecznego. Elementarne formy sa zatem kontynuacja, rozwini¢ciem lub
konsekwentnym zastosowaniem wczesniejszych koncepcji i pomystéw Durkheima.
Ich warstwa metodologiczna jest $wiadoma kontynuacja i praktycznym zastosowa-
niem metody przedstawionej w Zasadach metody socjologicznej. Badajac system
totemiczny w Australii, Durkheim wielokrotnie odwotuje si¢ do swoich ustalen ze
studium o podziale pracy spotecznej i wspiera si¢ na wynikach przeprowadzone;j
wspolnie z Maussem analizy pierwotnych systeméw klasyfikacji.

Elementarne formy Zycia religijnego opieraja si¢ na ogromnym materiale fakto-
graficznym. Publikacja tego dzieta zostala poprzedzona dlugim okresem intensyw-
nej dzialalnosci intelektualnej, w ktoérym nie pojawito si¢ zadne inne dzieto Durk-
heima w postaci ksigzki. Byt to okres wyktadéw (na przyktad w latach 19061907
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prowadzil on wyktad na temat poczatkow religii), a przede wszystkim byt to okres
,»L’Année sociologique”, wychodzacego w latach 1898—1913, na ktérego tamach
Durkheim i jego wspotpracownicy zamieszczali liczne recenzje, przeglady, omo-
wienia literatury etnograficznej, wykorzystanej zreszta pozniej w Elementarnych
formach. Ksigzka ta jest najbardziej etnologiczng pracg Durkheima, bazujaca w pet-
ni na materiatach etnograficznych. Poprzedzily ja liczne drobniejsze studia, takze
wykorzystujace dane zebrane przez antropologdéw i takze dotyczace zycia spote-
czenstw pierwotnych, jak na przyktad La prohibition de [’inceste et ses origines
(1898), Sur le totémisme (1902), Sur [’organisation matrimoniale des sociétés au-
straliennes (1905) czy tez bardzo wazne, wielokrotnie w Elementarnych formach
przywotywane, napisane wraz z Maussem studium De quelques formes primitives
de classification (1903). Pojawienie si¢ Elementarnych form nie bylo niczym zaska-
kujacym, skoro wyrazone w nich idee pojawily si¢ wczesniej na famach ,,L’ Année
sociologique”.

Warto podkresli¢ jeszcze jedna sprawe. W omawianej pracy Durkheim od-
wolywal si¢ nie tylko do swoich ustalen, do wezesniej formutowanych koncepcji
wlasnych, ale rowniez wykorzystywat pomysty i wyniki badan wspotpracownikdw.
Tak wiec przywotywal studium Henri Huberta i Marcela Maussa (1904) na temat
magii, w ktorym przeprowadzono analize takich kategorii mysli pierwotnej, jak:
mana, wakan, orenda, wspominatl ustalenia Huberta (1905) na temat wyobrazen
czasu, prace Roberta Hertza i innych. Mozna wigc uzna¢, ze Elementarne formy zy-
cia religijnego sa nie tylko synteza i swoistym uwienczeniem dzieta samego Durk-
heima, ale rowniez szczegolnym $wiadectwem i efektem wspolpracy, tak charakte-
rystycznej dla francuskiej szkoty socjologicznej. Jak najstuszniejsze przeto wydaje
sie stwierdzenie jednego ze wspotczesnych badaczy, iz ksigzka ta jest wielka syn-
tezg durkheimizmu’.

Z innego jeszcze wzgledu Elementarne formy zycia religijnego wydaja si¢ typo-
wym wyrazem tworczos$ci Durkheima. Bogactwo i wielowatkowo$¢ ostatniej ksigz-
ki sg znakomitym $wiadectwem bogactwa i wielowgtkowosci catego jego dzieta.
Charakterystyczng cechg programu socjologicznego Durkheima jest jego ramowos¢,
otwarto$¢, rozmach — cechy niejako ,,z natury rzeczy” sklaniajace do rozmaitych
kontynuacji, stanowiace zrodto réznorodnych inspiracji. Calg jego tworczos¢ mozna
rozpatrywac jako pewien zespol mozliwosci i propozycji, ktére nastgpnie na wiele
sposobow zostaly rozwinigte. To za$ sprawia, ze interpretacje durkheimizmu sa za-
daniem trudnym, ze nie poddaje si¢ on prostemu klasyfikowaniu, probujacemu za
pomocg jednej formuty objac cato$¢ dzieta. Wspotczesni badacze Durkheima coraz
bardziej sa $wiadomi uproszczen i jednostronnosci przejawiajacych sie w katego-
rycznym klasyfikowaniu Durkheima a to jako pozytywisty, a to jako idealisty, jako

7 Gérard Namer (1977) opinig t¢ odnosi do jednego tylko aspektu ksiazki, mianowicie do programu
socjologii wiedzy. Mysle, iz twierdzenie to mozna rozszerzy¢ rowniez na inne warstwy omawianej pracy
Durkheima.
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przede wszystkim socjologa religii czy tez przede wszystkim socjologa moralnosci
itd. Zestawy przeciwstawnych etykietek nadawanych Durkheimowi, pojawiajacych
si¢ w pracach kolejnych monografow jego tworczosci, wykazujg dowodnie nietraf-
no$¢ wszelkich skrotowych formut, ktore nie sa w stanie adekwatnie ujac¢ ,,paradok-
salnej mys$li” 1 tworczosci Durkheima (Pickering 1984). Dotyczy to réwniez Elemen-
tarnych form zycia religijnego. Dzieto to trudno poddaje si¢ jednoznacznej interpre-
tacji, a jego ocena — sprawiedliwa i wyczerpujaca — wymaga uwzglednienia rowniez
prac pozniejszych, odwotujacych sie i nawiazujacych do niego w sposob pozytywny
lub krytyczny. A te kontynuacje, nawigzania i krytyka byly i sa liczne.

I

Wszystkie prace Durkheima wzbudzaty szerokie zainteresowanie wspotczesnych.
Dotyczy to rowniez (a moze przede wszystkim) Elementarnych form zZycia religij-
nego, pod ktorych adresem od samego poczatku skierowano mnostwo uwag kry-
tycznych, a ktére jednocze$nie powitano entuzjastycznie. Recenzentka ksigzki
Durkheima wyrazita na famach ,,Przegladu Filozoficznego” opinie, iz jest to dzieto
»przeznaczone niezawodnie do odegrania wybitnej roli w dyskusji o powstaniu zy-
cia religijnego” (Kodisowa 1914, s. 266). Co do ,,wybitnej roli” — nie pomylita sie¢.
Rozprawa Durkheima okazata si¢ trwatym wkladem do refleksji nie tylko socjolo-
gicznej. Mimo wszelkich wskazywanych przez krytykow btedow, pomylek i nieja-
sno$ci przewaza opinia, iz jest to dzieto teoretycznie znakomite. Podobnie jak catos¢
dorobku Durkheima i ta praca stata si¢ waznym punktem wyjscia przy analizie wielu
probleméw. Opinia Victora Karady’ego (1976), iz w wielu dziedzinach badan twor-
czo$¢ Durkheima stala si¢ obowigzujagcym punktem odniesienia, pozytywnego lub
negatywnego, stosuje si¢ w pelni do Elementarnych form Zycia religijnego. Dzieto
to niewatpliwie nalezy do klasyki nie tylko socjologii i roznych jej subdyscyplin
(zwlaszcza socjologii religii i socjologii wiedzy), ale takze etnologii.

Recenzentka ksigzki Durkheima w ,,Przegladzie Filozoficznym”, wskazujgca
na ,,nadzwyczajne bogactwo pomystow” zawarte w omawianej pracy, wyodrgbnita
w niej nastgpujace czesci: ,,Wyktad totemizmu i przeciwstawienie wyptywajacych
z jego rozbioru poje¢ naturyzmowi i animizmowi, a takze wyjasnienie powstawania
gtéwnych i1 pochodnych pojec religijnych z zatozen totemizmu. Psychologia i teoria
poznania na zasadzie badan cztowieka pierwotnego i takiegoz spoleczenstwa, i wyja-
$nienie z tego punktu widzenia powstawania kategorii mysli, a takze rozstrzygniecie
sporu migdzy apriorystami i empirystami. Wreszcie poglad na kwesti¢ pogodzenia
religii z nauka, idea religii socjalnej” (Kodisowa 1914, s. 267).

Przyjeto sie dzi§ postrzegaé problematyke Elementarnych form zycia religijne-
go w kilku ptaszczyznach, po czg¢séci pokrywajacych sie z ta charakterystyka sprzed
blisko wieku. Zwykle wyodrebnia si¢ trzy ptaszczyzny, trzy niejako rownorzedne
grupy problemdéw rysujace si¢ w omawianej pracy: (1) studium australijskiego to-
temizmu (a takze totemizmu plemion Ameryki Pétnocnej), (2) ogodlna socjologiczna
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teoria religii wyprowadzona z totemizmu australijskiego, (3) wprowadzenie do so-
cjologii wiedzy: propozycja socjologicznej interpretacji mysli ludzkiej (Aron 1967,
s. 247). Ze wzgledu na wagg polemicznej i krytycznej wobec éwczesnych teorii
totemizmu 1 religii warstwy dzieta Durkheima proponuje si¢ nieraz wydzielenie
jej jako odrebnej czesci (Lukes 1977). Obok tych bezsprzecznie najwazniejszych
ptaszczyzn problemowych mozna w Elementarnych formach Zycia religijnego wy-
odrebni¢ inne jeszcze grupy zagadnien, ktorych wage ujawnit dalszy rozwdj re-
fleksji socjologicznej i antropologicznej. Patrzac wigc na ostatnie wielkie dzieto
Durkheima z perspektywy dzisiejszego stanu wiedzy, warto wspomnie¢ rowniez
o znaczeniu tego dzieta dla socjologicznego badania kultury oraz dla socjologicz-
nych analiz czasu, a takze pamigta¢ o analogicznych inspiracjach w zakresie badan
pamieci, emocji czy ciala.

Prezentacj¢ tych zagadnien poprzedzmy skréotowym omowieniem podstawo-
wych elementow programu Durkheimowskiego, ktory byt konsekwentnie urzeczy-
wistniany we wszystkich wyodrebnionych analitycznie plaszczyznach problemo-
wych Elementarnych form zZycia religijnego.

v

Elementarne formy zycia religijnego pod wieloma wzgledami sa znakomitym wy-
razem programu Durkheima. Sg wielorakim $wiadectwem, podobnie jak wszystkie
jego prace, wysitkow autora na rzecz intelektualnego uprawomocnienia socjologii
jako autonomicznej dyscypliny naukowe;.

Durkheim dowodzit autonomii socjologii w sposéb szczegdlny — przez uka-
zanie swoistosci zjawisk spotecznych, ktore jego zdaniem nie sa redukowalne do
poziomu psychologicznego czy biologicznego i jako takie nie moga by¢ wyjasniane
przez taka redukcje. Specyfika jego ujecia, decydujaca o sukcesie i rozwoju szkoty,
aw dalszej konsekwencji o kontynuacji i trwatosci durkheimizmu, polega nie na wy-
odregbnieniu dziedziny nowej nauki przez jej izolacje od przedmiotéw zainteresowan
innych nauk, lecz na wskazaniu swoistosci faktow spotecznych i sposobow ich wy-
jasniania, czego nie uwzglednialy juz istniejace, uprawomocnione dyscypliny (jak
chociazby filozofia, biologia, psychologia). W programie tym nie chodzilo o wyod-
rgbnienie zakresu socjologii z zakreséw innych dyscyplin. Przeciwnie, tworzac sze-
rokg koncepcje faktu spotecznego (zawierajacego fakty prawne, religijne, moralne
itd.), podkreslajac spoteczny (to znaczy zdeterminowany przez zycie zbiorowe, a nie
jednostkowe) charakter zjawisk interesujacych prawo, historie, nauki o religiach czy
0 jezyku (a wigc nauki majace intelektualnie i instytucjonalnie ugruntowang pozy-
cj¢), Durkheim taczyt swa dyscypling z innymi naukami. Twierdzac, ze nie ma wielu
nauk o spoteczenstwie, jest tylko jedna taka nauka, realizowat dazenie do nadania
statusu naukowego swej dyscyplinie, wigzat ja z istniejgcymi juz naukami, ktore
dotychczas ,,ignorowatly taczace je glebokie pokrewienstwo”. Potaczy¢ je miat so-
cjologiczny punkt widzenia.
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W ujeciu Durkheima relacja socjologia — inne nauki oznacza $ciste powiazanie
catej niemal humanistyki w taki sposob, iz to socjologia dostarcza naukom szczego-
fowym teorii, idei przewodnich i sposoboéw analizy zebranych przez nie faktow, one
za$ dostarczajg tak jej niezbednych — by ,,wyszta z fazy filozofii i zajeta nalezne sobie
miejsce wsrod nauki” (Durkheim 1898, s. vii) — danych konkretnych, wiedzy o fak-
tach. Drugim elementem programu, atrakcyjnym nie tylko éwczesnie, byl postulat
powigzania teorii socjologicznej z badaniami, potaczenie opisu konkretnych fak-
tow zycia spotecznego z ich wyjasnianiem. Sa to dwie strony jednego zagadnienia.
Zwiazanie socjologii z innymi naukami humanistycznymi, a refleksji teoretycznej
z danymi konkretnymi — to droga przeksztatcenia socjologii w nauke, a jednoczes-
nie sposdb unaukowienia dyscyplin szczegdélowych, ktore zaczng wyjasniac, a nie
tylko opisywac i gromadzi¢ fakty.

Elementarne formy zycia religijnego sg spelieniem obu punktéw tego programu.
Nie sposob przeciez oddzieli¢ tu socjologii od etnologii — podobnie jak nie da si¢ od-
dzieli¢ teorii socjologicznej od wiedzy o konkrecie, danych empirycznych. Ksigzka ta
jest $wietnym przykfadem tej wlasnie cechy tworczoséci Durkheima i tej jego niezwy-
ktej umiejetnosci, ktora polegata na spojnym taczeniu teorii z badaniami empirycznymi
(co zresztg uatrakcyjnia niezmiernie lekture). Sposob wykorzystania danych etnogra-
ficznych w pracy tak ambitnej teoretycznie, jakg jest Durkheimowskie studium tote-
mizmu, niektorzy badacze oceniajg jako rzecz bez precedensu. Jak twierdzi Pickering
(1984), zadne dzieto z zakresu socjologii religii nie faczy w tak udany sposob danych et-
nograficznych z koncepcjami teoretycznymi. Do Durkheimowskiego wzoru socjologii
z tego wilasnie wzgledu niejednokrotnie odwotujg sie wspotczesni jej przedstawiciele,
swiadomi niedostatkow tego sposobu jej uprawiania, ktory doprowadzit do generalnego
rozdzielenia refleksji teoretycznej od badan empirycznych.

W Elementarnych formach zZycia religijnego bardzo mocno zarysowuje si¢ je-
den z centralnych tematéw mys$li Durkheima: problem stosunku jednostka — spote-
czenstwo, problem tak charakterystyczny dla ,,budowniczego nowej nauki, zmuszo-
nego raz po raz podkres§la¢ w sporach o eksplikacje faktow, iz nie jednostka,
aspoteczenstwo znajduje si¢ uich podtoza” (Szacki 1964, s. 68). Widac to
mocno w Durkheimowskiej socjologii idei czy socjologii religii, odznaczajacych si¢
odrzuceniem indywidualistycznych i psychologicznych koncepcji oraz pomijaniem
roli jednostki w powstaniu i funkcjonowaniu religii. Nie jest to jednak totalne po-
mijanie jednostki. Na kartach Elementarnych form czytamy takie twierdzenia: ,,nie
ma spoteczenstw bez ludzi”, spoleczenstwo ,,moze istnie¢ wylgcznie w swiadomosci
jednostek i tylko dzigki nim”, ,,spoleczenstwo istnieje i zyje jedynie w jednostkach
1 przez jednostki”. Nie pomijajac tej problematyki, socjologia musi ,,zaczg¢ od spo-
teczenstwa”, jak pisal Durkheim w artykule z 1909 roku od tytutem Sociologie reli-
gieuse et théorie de la connaissance (cyt. za: Lukes 1977, s. 499), ktorego znaczna
cze$¢ stata si¢ Wprowadzeniem do omawianej ksigzki. A przeciez cata jego dzia-
falnos¢ tworcza byla zapoczgtkowaniem refleksji socjologicznej w réznych sferach
zjawisk. Stad waga spoteczenstwa, stad jego prymat nad jednostka.
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Charakterystyczng cechg mysli Durkheima, jak wskazuje si¢ w literaturze, jest
operowanie przeciwienstwami, ,,opozycjami binarnymi”. Wszystkie one w rézny
sposob, odnoszac si¢ do réznych obszaréw zjawisk, wyrazaja dychotomi¢ bedaca
»kamieniem wegielnym” systemu socjologicznego Durkheima: przeciwienstwo
tego, co spoteczne, i tego, co jednostkowe, czynnika spotecznego i czynnika indy-
widualnego. Ta podstawowa dychotomia jest obecna w zarysowanych przez Durk-
heima propozycjach socjologicznego badania idei: moralnos$ci, wiedzy czy religii®.
W sferze interesujacych nas tutaj zjawisk religijnych bedzie to dychotomia sacrum
i profanum, przy czym sacrum reprezentuje czynnik spoteczny, a profanum zwiazane
jest z zyciem indywidualnym. (Pojecie sacrum i spoteczenstwa to dwie strony tej
samej monety — jak obrazowo relacje t¢ okreslit Nisbet). W sferze poznania bedzie to
dychotomia poje¢ i wrazen, wyobrazen zmystowych, bedzie to przeciwienstwo mie-
dzy mysla pojeciowa, z natury spoteczna, bo wspolna, podzielang z innymi ludzmi,
odznaczajaca si¢ pewng powszechnos$cia i staloscia, a wrazeniami i spostrzezeniami,
jednostkowymi i ulotnymi, zwigzanymi z biologiczna naturg jednostek. Te paralelne
dychotomie charakteryzuje nie tylko odrgbnos¢, ale wtasnie ostra opozycyjnos¢, kto-
rej zroédlem jest dualizm natury ludzkiej. Problematyka ,,cztowieka rozdwojonego”,
okreslanego niekiedy jako ,,centralna posta¢ catej mysli Durkheima”, pojawia si¢
niejednokrotnie na stronicach Elementarnych form Zycia religijnego.

Durkheimowska koncepcja religii opiera si¢ na pojeciach swiadomosci zbioro-
wej i wyobrazen zbiorowych, rowniez podstawowych kategoriach mysli Durkheima,
i w tych kategoriach znajduje wyraz owa zasadnicza dychotomia: spoteczefistwo —
jednostka. Swiadomo$¢ zbiorowa, zespot wierzen i uczué¢ zbiorowosci jest czyms
innym od swiadomosci jednostek, jest to ,,synteza sui generis poszczegolnych swia-
domosci” (s. 364), uzyskujaca pewna niezalezno$¢, usamodzielniajgca si¢ niejako.
Podobnie kategoria wyobrazen zbiorowych, czyli standéw $wiadomosci zbiorowej,
zaktada ich zasadnicza odmienno$¢ od wyobrazen indywidualnych: ,,migdzy tymi
dwoma rodzajami wyobrazen miesci si¢ wszystko, co dzieli to, co indywidualne, od
tego, co spoleczne” (s. 13). Wyobrazenia sg spoteczne i z racji genezy (,,83 tworem
rozlegtego wspoldziatania” pokolen), i z racji struktury (zbudowane sg z elementéw
spotecznych), 1 z racji funkcji (dzigki nim mozliwa jest komunikacja i wspotdziata-
nie jednostek). Wyobrazenia ,,odpowiadaja sposobowi, w jaki spoteczenstwo, 6w byt
specyficzny, przetwarza myslowo to, co nalezy do jego wlasnego doswiadczenia”
(s. 373). W wyobrazeniach zbiorowych zawarty jest ,,pewien rodzaj sily, pewien ro-
dzaj moralnej przewagi upowazniajacej do rzadzenia umystami jednostek™ (s. 374).
Sa one bowiem, jak i Swiadomos¢ zbiorowa, faktami spotecznymi.

Obie te kategorie wzbudzity wiele zastrzezen. Z pojeciem §wiadomosci zbioro-
wej wigzg si¢ zarzuty wskazujace na jej hipostazowanie. Spotykamy wszak w Ele-
mentarnych formach zZycia religijnego twierdzenia, iz ,,§wiadomo$¢ zbiorowa, jako

8 Rozne konkretyzacje tej dychotomii znakomicie przedstawia Steven Lukes (1977, s. 20-21),
wskazujgc co najmniej osiem sposobOw jej rozumienia w tworczosci Durkheima.



