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Wstep

Dialog migdzyreligijny nalezy do misji ewangelizacyjnej Kosciota i juz w
dokumentach Soboru Watykanskiego II przedstawiany jest jako konieczny do podjgcia.
W $wiecie wspotczesnym jest znakiem czasu, ktory nalezy odczytywac. O wazkos$ci
zagadnienia dialogu migdzyreligijnego $wiadczy uwaga poswigcona mu W
$wiadectwach Vaticanum II. Ko$ciot wzywa wszystkich chrzescijan, aby podejmowali
trud uczenia si¢ i udzialu w dialogu migdzyreligijnym w ramach swoich funkcji
spotecznych. Kazdy wierzacy w Chrystusa jest zobowiazany do dawania §wiadectwa
Jego milo$ci 1 czynienia Go znanym w swojej codziennosci. Fundamentem
zaangazowania w dialog migdzyreligijny jest wiara, wierno$¢ wilasnej tradycji
religijnej jak rowniez wierno$¢ wiasnej doktrynie. Wielo§¢ form owego dyskursu
umozliwia uczestnictwo w nim wszystkich pragnacych witaczy¢ si¢ w misj¢ Kosciota.

Specyficzna wspdlnota w zyciu Ko$ciota sa osoby konsekrowane, ktore swoje
zycie oddaja Jezusowi, w sluzbie Kos$ciolowi i dla zbawienia drugiego cztowieka.
Sensem ich zycia jest zywa wigz z Chrystusem, stuzenie Mu w kazdym czlowieku i
nasladowanie Go w stylu zycia: ubogiego, czystego i postusznego. Papiez Jan Pawet 11
zobowiazat osoby konsekrowane do czynnego uczestnictwa w dialogu
miedzyreligijnym. Stad wynikla potrzeba odpowiedzi na pytania: Czym jest w istocie
dialog migdzyreligijny w nauczaniu Jana Pawta II? Jakie cele i miejsce wyznacza
Papiez dialogowi migdzyreligijnemu w zyciu Kosciota? W jaki sposob osoby
konsekrowane moga uczestniczy¢ w dialogu migdzyreligijnym? Co stanowi o
specyfice wigzi z Chrystusem o0so6b konsekrowanych? Poszukiwanie odpowiedzi
zawiera opracowanie tezy: ,,Wi¢z z Chrystusem osob konsekrowanych jako fundament
zaangazowania w dialog migdzyreligijny wedtug Vita consecrata Jana Pawta 117, ujetej
pod tytutem ,,Osoba konsekrowana a dialog miedzyreligijny”.

Zycie konsekrowane i problematyka dialogu miedzyreligijnego to dwa
zagadnienia poruszane w pracy, ktoérych wspdlna ptaszczyzna jest zasada misyjnosci
Kosciota. Oba tematy naleza do roznych obszaroéw badan i skupiaja wielo$¢ opracowan
teologicznych i1 duszpasterskich oraz posiadaja wspdlne odniesienie do publikacji
poswigconych nauczaniu Jana Pawta II. Mozna réwniez znalez¢ opracowania, ktore
tacza ze soba te dwa elementy na plaszczyznie dziatalnosci misyjnej Kosciola.
Dodatkowa pomoca w badaniach nad wybranymi zagadnieniami sg opracowania z
zakresu teologii duchowos$ci, zwlaszcza zwiazane z zyciem konsekrowanym.
Poruszana problematyka znajduje takze odzwierciedlenie w pracy badawczej teologii
fundamentalnej, pastoralnej i moralnej. Ponadto przydatne opracowania mozna znalez¢
w psychologii.



Zrodtem whasciwym opracowania gléwnego tematu jest adhortacja apostolska
Papieza Jana Pawla II adresowana do oso6b konsekrowanych Vita consecrata (25 IV
1996). Dla peiejszego obrazu prezentowanego zagadnienia przytoczone sa inne
dokumenty i wypowiedzi Papieza na temat dialogu migdzyreligijnego oraz zycia os6b
konsekrowanych. Z uwagi na to, iz Jan Pawel Il wiernie rozwijal nauczanie Soboru
Watykanskiego II, opierat si¢ na Tradycji Kosciota, jego wypowiedzi sa przedstawione
takze w kontekscie Soboru Watykanskiego II.

Dla lepszego umiejscowienia nauczania Jana Pawla II na temat dialogu
migdzyreligijnego w odniesieniu do wspodtczesnych uje¢ podjetego problemu,
wykorzystane beda dzieta 1 publikacje naukowe odpowiadajace omawianemu
zagadnieniu. Sa to publikacje z zakresu filozofii dialogu, teologii dialogu, refleksji nad
mysla Jana Pawla II i jej interpretacji, a takze dotyczace formacji religijnej osob
konsekrowanych.

Pierwszy etap pracy bedzie poswigcony zglebianiu zagadnienia dialogu
migdzyreligijnego w dokumentach Soboru Watykanskiego II. Tym sposobem wytania
si¢ watek o znaczeniu wigzi duchowych chrzescijanina z Chrystusem, jako warunek
uczestniczenia w dialogu ewangelizacyjnym. Nastgpnie uwaga skierowana bedzie na
grupe chrzescijan, ktora stanowia osoby konsekrowane. W nauczaniu Jana Pawta 11
istnieja wyrazne wskazowki dotyczace ich udzialu w dialogu migdzyreligijnym. Totez
kolejnym etapem prac badawczych bedzie wnikliwa analiza dogmatyczna tresci
dokumentu Vita consecrata, ukierunkowana na odnalezienie interesujacych tresci.
Nastgpnie, niezbedne jest ukazanie szerszej wizji Jana Pawla II na temat dialogu i
udzialu w nim oséb konsekrowanych z jednoczesnym uwzglednieniem zatozenia o
wigzi chrzesécijanina z Chrystusem jako warunku dla dialogu migdzyreligijnego.

Przeanalizowane tresci zrédlowe zostana przedstawione z uwzglgdnieniem stanu
badan, odpowiednim do prezentacji zagadnien rozwijajacych tez¢ glowna.
Szczegdlowe ujecie tematu pracy zawarte jest w trzech rozdziatach. Pierwszy omowi
strukture dialogu migedzyreligijnego, jego warunki, zasady 1 formy wedlug nauczania
Jana Pawta II. W drugim rozdziale przedstawione begdzie fundamentalne dla dialogu
migdzyreligijnego zatozenie, jakim jest dojrzata religijnos¢. Szczegdlnym rysem
bedzie omowienie chrystocentrycznosci wiary chrzescijanskiej jak rowniez ludzkiej i
duchowej dojrzatosci. Ostatni rozdzial omoéwi formacjg osob konsekrowanych z
uwzglednieniem przygotowania do czynnego udziatu w dialogu migdzyreligijnym.



Struktura dialogu mig¢dzyreligijnego
wedlug Jana Pawla 11

Czlowiek jest z natury istota dialogiczna, zostal powotany do tego, by dialog
urzeczywistniat i w ten sposob sig spetniat'. Postawa dialogiczna jest odpowiednia dla
natury osoby i jej godnosci. Odpowiednio$¢ ta wyraza si¢ w prawdzie chrzescijanskie;j,
ktora mocno wyakcentowal Sobor Watykanski II, a ktora mowi, ze Bog pragnie
czlowieka i w Bozej milo$ci rozpoczyna si¢ dialog zbawienia. Stad realizacja
czlowieczenstwa mozliwa jest do spelnienia w dialogu z Bogiem, soba i $wiatem w
postawie bezinteresownego daru z siebie’. Dialog jest wartoscia, jest droga dla
czlowieka do samospelnienia si¢. Jest to droga tak dla jednostki, jak i dla catych
wspélnot’. Dialog jest procesem, ktory obejmuje Zycie czlowieka we wszystkich jego
wymiarach a podjety skutkuje moralna przemiana’. Religijny dialog cztowieka ze
swym Stworca rozpoczyna si¢ wraz ze szczerym aktem jego wiary. Akt ten okresla
rowniez specyficzng forme religijnej egzystencji cztowieka w $wiecie i wyznacza jej
ontologiczne podtoze’. Zaangazowanie w dialog wymaga poswiecenia, podjecia
wieloaspektowego wysitku jak rowniez czynnej wspotpracy migdzy ludzmi®. Poniewaz
dialog migdzyreligijny odbywa si¢ na wielu plaszczyznach, w réznych dziedzinach i
formach jest wigc ze swej natury rzeczywistoscig ztozona, wymagajaca nieustannej
aktualizacji’.

' E. Sakowicz, Wstep, w: Jan Pawet II Encyklopedia dialogu i ekumenizmu, red. E. Sakowicz, Radom
2006, s. 22; UUS 28.

>KDK 24.

3 K. A. Parzych-Blakiewicz, Dialog wewnatrzkoscielny, AK 153(2009), z. 2(603), s. 256; UUS 28.

4 K. A. Parzych-Blakiewicz, Dialog wewnatrzkoscielny, s. 256.

5 J. Baniak, Réznorodnoé¢ spojrzen na dialog i na jego znaczenie dla ludzi, w: Filozofia dialogu, t. 3,
Perspektywa i aspekty dialogu, red. J. Baniak, Poznan 2005, s. 9.

8 K. Parzych-Blakiewicz, Dialog wewnatrzkoscielny, s. 256.

" R. Maszkowski, Dialog z muzutmanami i islamem, AK 153(2009), z. 3(604), s. 465.
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1. Pojecie dialogu miedzyreligijnego

W $wiecie wspolczesnym dialog migdzyreligijny cieszy si¢ coraz wigkszym
zainteresowaniem 1 nabiera coraz powazniejszego znaczenia. Czynnikami
przyczyniajacymi si¢ do aktualno$ci zagadnienia relacji miedzy religiami sa: czynniki
komunikacji (coraz wigksza liczba ludzi ma dostgp do informacji), nasilajace sig
zjawisko migracji, nowoczesne technologie. Wszystkie te faktory przyczynity si¢ do
wzrostu $wiadomosci istnienia wielu religii®.

Dialog wskazuje na przedmiot zainteresowania wielu dyscyplin naukowych, jak
chociazby filozofia, socjologia czy teologia. Kazda z tych dziedzin, w sposob naukowo
uprawniony podejmuje proby zdefiniowania pojecia dialog oraz wezej dialog
miedzyreligijny’. Jedna z najpowszechniejszych jest ta, ktéra przedstawia dialog
migdzyreligijny jako probe porozumienia migdzy wyznawcami rdéznych tradycji
religijnych, gdzie celem jest osiagniecie tolerancji i wzajemnego poznania'’. Wedtug
»Stownika terminow i poje¢ filozoficznych” wspolczesne rozumienie dialogu opiera
si¢ na wymianie mysli, pogladow, zaprezentowaniu drugiej stronie cenionych
wartosci''. Poglebiona refleksj¢ na temat definicji dialogu miedzyreligijnego
znajdujemy w ,Leksykonie religii”, wedlug ktorego dialog migdzyreligijny jest
wysitkiem podejmowanym dla poznania i lepszego zrozumienia innej religii. Tak
rozumiany dialog prowadzi rowniez do glebszej tozsamosci 1 samoswiadomosci w
kwestii wlasnej wiary'”. Wedlug ,,Stownika podstawowych pojeé¢ teologicznych”
dialog posiada swoj sens Scisty i szeroki. Jest rozumiany jako rozmowa przynajmniej
dwojga osob. W szerokim rozumieniu dialogiem nazywa si¢ wszelka wymiang mysli
majaca na celu poznanie prawdy, dochodzenie do jej peli, jak rowniez ustalenie
wspo6lnych stanowisk'”.

Jedna z przyczyn popularnosci dialogu migdzyreligijnego jest zjawisko
pluralizmu religijnego. Strona zjawiskowa pluralizmu religijnego méwi o fakcie
istnienia zroznicowanych postaci religii i religijnosci'*. W ujeciu teologicznym dialog
jest wyrazem religijnosci, zycia religijnego i metoda dziatalnosci misyjnej Kosciota'.
Wazna kwestia w kontekscie teologicznym jest rowniez swiadomos$¢ iz dialog nalezy
do natury czlowieka w ten sposob ze cztowiek zostat stworzony w relacji do Boga,
drugiego czlowieka, siebie i §wiata. Takie stanowisko pozwala zachowa¢ w dialogu
postawe i zatoZenie o wolnosci i godnosci kazdego cztowieka'®.

Encyklopedia Katolicka pojecie dialogu definiuje jako rozmowe majaca na celu
wymiang pogladow, wzajemne zrozumienie i dziatanie dla dobra wspolnego.

§ Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Chrzescijanstwo i religie (1996), w: Od wiary do teologii
Dokumenty Migdzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, red. J. Krolikowski, Krakow 2000, s. 393.
W. Chrostowski, Kos’cic’)l-Zydzi-Polska, Warszawa 2009, s. 515.

1" E. Sakowicz, A. Piwko, Dialog miedzyreligijny, AK 153(2009), z. 3(604), s. 433.

' A. Podsiad, Dialog, w: Stownik termindw i poje¢ filozoficznych, Warszawa 2000, s. 182.

'2 H. Biirkle, Dialog miedzyreligijny, w: Leksykon religii, red. K. Waldenfels, Warszawa 1997, s. 88.

13 E. Ozorowski, Stownik podstawowych pojeé teologicznych, Warszawa 2007, s. 61.

4 A. Bronk, Podstawy nauk o religii, Lublin 2003, s. 297.

13 K. A. Parzych-Blakiewicz, Dialog wewnatrzkoscielny, s. 256.

' E. Ozorowski, Stownik, s. 61.



Szczegdlnym polem poszukiwania jest wspoldziatanie w zakresie odkrywania prawdy i
obrony wartosci. By dialog moégl istnie¢, potrzeba wzajemnego szacunku, uznania
réwnej godnosci i wolnosci kazdego cztowieka'’.

Dialog miedzyreligijny w mys$li Jana Pawtla II

Papiez Jan Pawel Il kontynuuje mysl swojego poprzednika Pawta VI i rozwija
koncepcje Soboru Watykanskiego II na temat dialogu miedzyreligijnego'®. Inspiracja
dla Wielkiego Polaka byta Deklaracja Nostra aetate, ktora przytacza w ,,Przekroczy¢
prég nadziei”, a do ktorej odwotuje si¢ w dokumentach: Redemptor hominis, Solicitudo
rei socialis, Redemptoris missio, Przemowienie na Swiatowy Dzien Modlitwy o Pokoj
z 27 pazdziernika 1986. Asyz".

Dialog migdzyreligijny nie jest uzgadnianiem prawd teologicznych lecz
wzajemnym poznawaniem 1 usuwaniem wszystkiego, co wzajemnie szkodzi i
sprzeciwia si¢ wiarygodnosci $wiadectwa o Bogu, ktory jest Mitoscia Mitosierna®.

Dialog migdzyreligijny, bedacy zawsze spotkaniem mig¢dzyosobowym, polega
na wspélnym pochyleniu si¢ nad wartosciami religijnymi. Centralnym postulatem w
dialogu mig¢dzyreligijnym jest wymiana tychze wartosci, szczegdlnie gdy wzbogacaja
one interlokutoréw”'. Dialog miedzyreligijny, ktory jest umiejetnoscia, polega¢ ma na
uczeniu si¢ nowego spojrzenia na drugiego cztowieka, $wiat 1 siebie samego, bedacego
patrzeniem w prawdzie. To taki sposob bycia, ktory wicksza wartos¢ widzi we
wzajemnym obdarowywaniu, udzielaniu sobie warto$ci niz w checi przekonywania,
pokonania czy konieczno$ci uzgadniania kompromisu®. Od Soboru Watykanskiego II
Kosciot wehodzi w dialog zbawienia ze wszystkimi ludzmi, narodami, kulturami i
religiami®*.

Wedlug Jana Pawta II, ktory byt wiernym kontynuatorem mysli soborowych,
dialog migdzyreligijny jest sposobem, metoda wyrazania si¢ misji Kosciota, a jego
celem jest $wiadczenie o mitosci Chrystusa®. Postannictwo, ktore Kosciot realizuje na

7R, Lukaszczyk, Dialog, w: EK, t.3, red. R. Lukaszczyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz, Lublin 1979,
kol. 1258.

'8 Podstawowym dokumentem Soboru Watykanskiego II, na temat stosunku do religii niechrzescijanskich,
jest: Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate; inne wazne wypowiedzi
na ten temat zawarte sa w: Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, i w Dekrecie o
dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes divinitus.

' M. Krzyzanowska, Rola dialogu migdzyreligijnego w trzecim tysiacleciu w $wietle nauczania Jana
Pawta II, w: Filozofia dialogu, t. 4, Roznorodno$¢ form dialogu migdzyreligijnego, red. J. Baniak, Poznan
2006, s. 200.

20W. Chrostowski, Kosciot, s. 515.

2l R. Lukaszczyk, R. Mi$, H. Zimon, Dialog z religiami pozachrzescijanskimi, w: EK, t.3, red. R.
Lukaszezyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz, Lublin 1979, kol. 1278.

22 K. A. Parzych-Blakiewicz, Dialog wewnatrzkoscielny, s. 264; A. Dulles, Blask wiary Wizja teologiczna
Jana Pawtla II, Krakow 2003, s. 263.

23 J. Baniak, Roznorodnos¢ spojrzen na dialog, s. 9.

2 K. A. Parzych, Dialog jako wymiana daréw w perspektywie dialogu miedzyreligijnego wedlug mysli
Jana Pawtla II, w: Filozofia dialogu, t. 4, R6znorodnos¢ form dialogu migdzyreligijnego, red. J. Baniak,
Poznan 2006, s. 179.

2 E. Sakowicz, Dialog miedzyreligijny, w: Jan Pawet II Encyklopedia dialogu i ekumenizmu, red. E.
Sakowicz, Radom 2006, s. 144.



ziemi w imieniu Boga, jest stuzba mitosci. Wynika ono z przekonania, iz tylko w ten
sposob Kosciét moze pociagnaé cztowieka do Boga — tylko przez dar mitosci®. Jan
Pawel II odnosi dialog migdzyreligijny do zycia Trojcy Przenajswigtszej, gdzie Bog
objawia sig¢ jako Ojciec kazdego cztowieka, Syn Bozy jest posrednikiem czyniacym
wiez z Bogiem oraz Duch Swiety dzialajacy we wszystkich”’. W swej najglebszej
warstwie dialog migdzyreligijny jest dialogiem zbawienia poprzez fakt dazenia do
lepszego odczytywania wiecznego i pierwotnego dialogu Boga z ludzkoscia™. Papiez
nieustannie podkreslal, iz dialog nie polega jedynie na wymianie mysli, ale jest przede
wszystkim wymiana daréw, z ktorych najwazniejszym jest osoba jako podmiot i
miejsce obecnosci Boga. Cztowiek, ktory otwiera si¢ w dialogu na drugiego cztowieka,
jednoczesnie otwiera si¢ na obecnos¢ Boga dziatajacego i objawiajacego si¢®.

Mozna powiedzie¢, ze wedlug Jana Pawla Il dialog migdzyreligijny, bedacy
swego rodzaju metoda i srodkiem poznawania i ubogacania relacji migdzyludzkich,
jest rowniez droga do pokoju i szacunku™. Dialog to réwniez $rodek do rozwiazywania
problemow, ktore w spotkaniu i wymianie mysli zyskuja realne proporcje tym samym
dajac nadzieje na mozliwie najlepsze rozwiazanie®'. Zatem dialog oparty na mitosci
winien tworzy¢ relacje, ktore istnieja miedzy religia i kultura™.

Jan Pawet II, idac za nauka Soboru Watykanskiego II, w ,,Przekroczy¢ prog
nadziei” podkresla, ze dialog jest cze$cia misji KoSciola, jest nowym imieniem
mitosci®. Dziatalno$é misyjna Kosciota i zaangazowanie w gloszenie nauki Chrystusa
jest obowiazkiem wszystkich chrzescijan i kazdej wspolnoty Kosciota®. Poczucie
misyjnoéci  charakteryzuje pontyfikat Ojca Swietego, ktory w dialogu
migdzyreligijnym, jako przejawie dzialalnosci misyjnej widzi droge do pokoju,
sprawiedliwoéci i wzajemnego szacunku®. Papiez pisal, ze szacunek okazywany
wszystkim ludziom oparty na zrozumieniu i majacy na celu wzajemna stuzbg jest
nieocenionym dobrem catego $wiata™.

2 R. Dziura, Dialog misyjny, AK 153(2009), z. 2(603), s. 281; W. Urban, Troska o wspolnotg zakonna,
Wroctaw 1980, s. 15.

27 Jan Pawel II, Przemowienie na sesji plenarnej Sekretariatu dla Niechrzescijan (03 III 1984), w: Jan
Pawet II i dialog migdzyreligijny, Krakow 2001, s. 50-51.

% Jan Pawel II, Przemowienie na sesji plenarnej Papieskiej Rady ds. Dialogu Miedzyreligijnego (13 XI
1992), w: Jan Pawet 11 i dialog migdzyreligijny, s. 52.

¥ UUS 28; Jan Pawet II, Spotkanie z przedstawicielami Religi niechrze$cijanskich (05 II 1986), w: Jan
Pawet II Encyklopedia dialogu i ekumenizmu, red. E. Sakowicz, Radom 2006, s. 542.

30 RMi 55, 57.

Ve 74.

32 Jan Pawel 11, Przeméwienie na sesji plenarnej Sekretariatu dla Niechrzescijan (03 III 1984), s. 50-51.
DM 2; VC 74.

3 Kongregacja Ewangelizacji Narodow, Instrukcja Kongregacji Ewangelizacji Narodow o wspotpracy
misyjnej Cooperatio missionalis, Warszawa 1999, s. 9.

B M. Krzyzanowska, Rola dialogu, s. 202.

36 Jan Pawet 11, W przyjazni umacniajmy godnos¢ cztowieka (08 V 1980), w: NP. 1980, t. 3, 1, Poznan —
Warszawa 1985, s. 538.
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