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Filozofia ma wiec z religiq ten sam cel i tresé, tyle
tylko, ze jej formq nie jest wyobrazenie, lecz my-
slenie. Dlatego postac religii jest niezadowalajqca
dla bardziej wyksztatconej swiadomosci — musi
ona chcie¢ poznawad, musi znies¢ forme religii —
ale tylko dlatego, zeby usprawiedliwic jej tresc. ...
Ale w ten sposob utwierdzone jest rowniez stano-
wisko filozofii. Poznanie prawdy jest celem samo
w sobie i dla siebie samego, nie ma swojego celu
poza sobg w czyms innym.

G.W.H. Hegel: Encyklopedia nauk filozoficznych

%ilkanaécie juz lat uptywa od ukazania si¢ pierwszego tomu cyklu Historia
klasycznej filozofii indyjskiej, duzo wiecej, niz bylo to planowane. Nietypowo
tez, po Czesci pierwszej: poczatki, nurty analityczne i filozofia przyrody (2003)
powstaje od razu Czes¢ trzecia: szkoty niebraminskie — adziwikizm i dzinizm, co
wiaze si¢ z prowadzonymi przeze mnie wieloletnimi badaniami nad tymi dwiema
malo znanymi (w wypadku dzinizmu) lub calkiem nieznanymi (w wypadku
adziwikizmu) tradycjami filozoficznymi Indii, co zawazyto na zmianie kolej-
nosci powstawania poszczegdlnych tomow.

Obydwa ruchy filozoficzno-religijne aktualnie tu omawiane tacza zaréwno ich
wspolne korzenie i ich bliskie historyczne zwiazki, jak i fakt, ze obie nieco po-
przedzaja powstanie buddyzmu. Same terminy ‘adziwikizm’ i ‘adziwikowie’
zupehie nic czytelnikowi nie powiedza, cho¢ byl to za czasow imperium
Maurjow, miedzy IV a Il w. p.n.e., jeden z najwazniejszych ruchdéw religijno-
-ascetycznych i filozoficznych w Indiach, zaraz po buddyzmie. Niniejszy tom
przedstawia po raz pierwszy po polsku zarys adziwikizmu, ascetycznego ruchu
adziwikow, niedostatecznie zbadanego, a znanego wylacznie z przekazow
z drugiej reki. Kojarzony on jest przede wszystkim z radykalnym determini-
zmem, naciskiem na zasade¢ niekrzywdzenia i skrajnymi praktykami ascetycz-
nymi. W niniejszym tomie znajdujemy najobszerniejsze do tej pory omowienie
filozofii tego ruchu w ogdle, a przede wszystkim wnikliwa rekonstrukcje mysli
adziwikéw, by¢ moze pierwszych atomistow na §wiecie, pozszywang ze strzgpow
rozproszonych w réznych tekstach, ale tez i w inskrypcjach, przy czym pew-
nych informacji dostarcza takze material archeologiczny. Powstanie niniejszego
opracowania na temat adziwikow poprzedzito ukazanie si¢ pierwszej na swiecie
od 1951 roku monografii im poswigconej (BALCEROWICZ (2016¢)), ktora re-
konstruuje przede wszystkim histori¢ tego ruchu i jego zwiazki z dzinizmem,
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opisuje centrum religijne adziwikéw na Wzgoérzach Barabar i Nagardzuni w Bi-
harze (Bihar) oraz ich sztuke, jaka wywarta powazny wplyw na sztuke buddy-
zmu. Wspomniana najnowsza monografia — podobnie jak wczesniejsza praca na
ten temat (BASHAM (1951) — omawia jednak filozofi¢ adziwikow niejako przy
okazji poglebionego rysu historycznego, natomiast niniejszy tom jest w pew-
nym sensie pierwszym na swiecie tak szerokim opracowaniem poswigconym
filozofii adziwikizmu na §wiecie, gdzie osia centralng jest przede wszystkim
rekonstrukcja doktryny adziwikow, a nie proba odtworzenia ich dziejow.

Ponowne odczytanie historii i my$li adziwikow, dokonane na kartach niniej-
szego tomu, jak i we wspomnianej monografii (BALCEROWICZ (2016c¢)) rady-
kalnie zmienia nasze dotychczasowe rozumienie poczatkow dzinizmu, zardéwno
historii jego tworcow, jak igenezy samej doktryny. Dzinisci, podobnie jak
adziwikowie, kojarzeni sa z surowymi praktykami ascetycznymi i bezwzglednym
zakazem zabijania wszelkich istot zywych. To wtasnie w zasadzie niekrzyw-
dzenia (ahimsa), konsekwentnie realizowanej i propagowanej przez dzinistow,
nalezy szuka¢ korzeni idei biernego oporu (satydgraha), tj. walki bez uzycia prze-
mocy, wprowadzonej przez Mohandasa Karamczanda ‘Mahatme¢’ Gandhiego.
Czes¢ trzecia jest z cala pewnoscia najbardziej wyczerpujacym przedstawieniem
mysli dzinijskiej jako takiej w jezyku polskim, ale tez i jednym z najobszerniej-
szych przekrojowych omoéwien tego nurtu filozoficznego w ogodle. Trzy do-
tychczas dostepne opracowania w jezyku polskim — FRAUWALLNER (1990),
SCHUBRING (2003) i BALCEROWICZ (2003a) — albo skupialy si¢ na przedsta-
wieniu historii dzinizmu jako religii z niewielkim uwzglednieniem filozofii,
albo byly dos¢ fragmentaryczne. Obecne opracowanie ma wypetniac te luke.

Niniejszy tom Historii klasycznej filozofii indyjskiej nie bedzie ostatnim —
— przewidziane sa co najmniej dwie kolejne czesci. Czgs¢ druga bedzie przed-
stawieniem do tej pory niecomowionych nurtow filozofii braminskiej, a w czesci
czwartej zostanie przedstawiona historia filozofii buddyzmu iinnych nurtow
niebraminskich, w tym sceptykdw i materialistow.

Zalozeniem, ktére przyswiecalo niniejszej pracy jest przekonanie, ktore po-
winno by¢ punktem wyjscia wszelkich studiow nad filozofia czy kultura, ze
wlasciwa analiza mysli i idei powinna by¢ przeprowadzana na materiale zrodto-
wym w jezyku, w jakim byly one formulowane i przekazywane. Zgodnie z tym
zatlozeniem tak niniejszy tom, jak i catos¢ serii Historia klasycznej filozofii in-
dyjskiej, jest wynikiem analizy tekstow oryginalnych dostepnych w kilku jezy-
kach, przede wszystkim w prakrytach (glownie ardhamagadhi, magadhi i maha-
rasztri), w sanskrycie, palijskim i apabhransi (apabhramsa).

Wszystkie przytaczane w tomie cytaty sa przektadami wlasnymi, maksymal-
nie dostownymi. Zaden z tekstow tu przytaczanych, zwiazanych z adziwikizmem
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i dzinizmem nigdy nie byl wczesniej ttumaczony na jezyk polski, a rzadko tez
na jakikolwiek inny jezyk. Jesli zdarza sie¢, ze dostgpne sa przeklady danego
ustgpu na inne jezyki dokonane przez innych autoréw, staram si¢ podawac od-
nosniki w przypisach lub w bibliografii przy zrodtach. Z zasady bibliografia jest
tak skonstruowana, ze najpierw podaje wydania oryginalne, a potem dostepne
przektady na inne jezyki (z reguly angielski lub niemiecki).

Podobnie jak w poprzednim tomie, do zapisu wyrazow indyjskich w alfabecie
tacinskim stosuj¢ konsekwentnie migdzynarodowa transkrypcje naukows (z za-
sady w nawiasach). W tekscie stosuje system spolszczania wyrazow indyjskich,
z reguly biorac za podstawe wersje sanskrycka, a wyrazy indyjskie spolszczam
zgodnie ze standardowa konwencja przyjeta m.in. w Studiach Indologicznych
(SI). W nawiasach podaj¢ takze terminy oryginalne: w jezyku palijskim (p.),
w prakrycie (pr.), w sanskrycie (s.), hindi (h.) lub w grece (gr.). W sytuacji, gdy
analizie i przekladowi poddawany jest material prakrycki lub palijski, to jako
podstawowy termin widnieje w nawiasie termin oryginalny, prakrycki, ale zaraz
po nim podaj¢ jego ewentualny odpowiednik w sanskrycie.

Na koncu poszczegolnych rozdzialow — w ‘lekturach uzupetiajacych’ — po-
daje odsytacze do podstawowej bibliografii, przydatnej w dalszych studiach.
Z reguly sa to monografie, studia i opracowania danego zagadnienia. W miarg
mozliwosci staram si¢ przede wszystkim uwzgledni¢ pozycje dostepne w je-
zyku polskim, cho¢ akurat w wypadku zagadnien omawianych w Czesci trze-
ciej: szkoty niebraminskie — adziwikizm i dzinizm literatury im poswieconej
w jezyku polskim praktycznie brak, poza kilkoma nielicznymi wyjatkami. Bi-
bliografia podana na koncu ksiazki z koniecznosci nie jest wyczerpujaca, chod
staram si¢, aby byla w miar¢ pelna. Odno$niki do podstawowych edycji
i przektadow tekstow oryginalnych podaje w bibliografii. Dana pozycja biblio-
graficzna (wskazana przez skrot) w pierwszej kolejnosci wymienia najwazniej-
sza edycje (edycje), a na drugim miejscu przeklady lub opracowania, ktore za-
wieraja przektad danego dziela na jezyk europejski. Odsytaczami do pozycji
bibliograficznych sg symbole-skroty tytutow oryginalnych — z reguty prakryc-
kich, palijskich lub sanskryckich — podawane w nawiasach za polskimi tytutami
indyjskich dziel filozoficznych.

Numeracja rozdzialéw odpowiada podzialowi indyjskiej filozofii na okresy
historyczne i szkoty'.

[Srinagar, czerwiec 2015 r.]

! Wedtug chronologii w: BALCEROWICZ (2003b: 32).



3.2. Klasyczne szkoly niebraminskie

Medrzec bowiem nie moze podlegac niczyim
rozkazom, lecz sam musi rozkazywac, i nie
moze stuchac innego, ale na odwraot, mniej
madry musi go stuchac.

Arystoteles: Metafizyka

@@ereny péocno-wschodnich Indii, na wschdd od zbiegu Gangesu (Ganga)
i Jamuny (Yamuna), miejsca zwanego w tradycji braminskiej Prajaga (Prayaga,
ob. Allahabad, 25°42" N, 81°88" E), az do poczatku Il w. p.n.e., nie nalezaly
jeszcze do tzw. Arjawarty (Arydvarta), tj. ‘Siedziby Szlachetnych’, gdzie obo-
wigzywaly w pelni braminskie zasady hierarchicznego spoleczenstwa kastowo-
-warnowego. Obszar ten znajdowal si¢ w jakiej$ czesci poza bezposrednia poli-
tycznag dominacja ortodoksji braminskiej, choé zpewnoscia docieraly tam
intensywne wplywy kultury braminskiej, a konfrontacja dwoch odmiennych
kultur, tozsamosci religijno-etnicznych, swiatopogladéw i wzorcoéw spoteczno-
-politycznych musiata prowadzi¢ do istotnego przewartosciowania dotychczas
uznawanych systemoéw wartosci i wyobrazen®. Byly to obszary o odrebnej kul-
turze politycznej i tozsamosci kulturowej, gdzie tradycyjnie dominowaly oligar-
chie, anie monarchie, bedace wyznacznikiem struktur wladzy na terenach
zdominowanych przez kulture Ariéw. Te tereny na wschod od Prajagi, zwane
przez BRONKHORSTa (2007b) ‘Wielka Magadha’, odroznialy sie od wiejskiej
kultury Aridéw inna organizacja spoleczno-przestrzenna, w tym osadami miej-
skimi, pierwszymi na terenach subkontynentu indyjskiego od czasu urbani-
stycznej cywilizacji Doliny Indusu, ale takze innym zespolem wierzen, gdzie
standardem byla wiara w reinkarnacje, przekonanie o jakiej§ formie determini-
zmu, ktory powoduje, ze rezultaty ludzkich uczynkéw nieuchronnie powracaja
do sprawcy, oraz charakterystyczne formy pochowku: kurhany o podstawie
okregu. Gwaltowne zmiany w strukturze spolecznej, zwiazane z powstawaniem
miast, stanowiacych zaré6wno centra wladzy politycznej i zgromadzonego kapi-
talu, jak i os$rodki intensywnej wymiany idei i pogladow, stanowily podatny
grunt dla rozkwitu nowej mysli, nowych aspiracji spotecznych i nowych pra-
dow spolecznych aspiracje te wyrazajacych’.

Wskutek proceséw politycznych, gospodarczych i spolecznych blizej zaryso-
wanych w Czesci pierwszej (Rozdziat 1.2.4. ,,Poczatki mysli niebraminskiej”)

2 Patrz BALCEROWICZ (2003b: 111-112), BRONKHORST (2007b: 1-9).

3 Szerzej na temat kontekstu spoteczno-politycznego patrz BALCEROWICZ (2003b: 111-136)
oraz BRONKHORST (2007b).
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pojawily sie¢ w wiekach VI i V p.n.e. na terenach p6émmocno-wschodnich Indii
liczne ruchy religijne, ktore taczyly pewne cechy wspolne. W sferze ideologicz-
nej wskazywaly one na cierpienie jako jeden z podstawowych elementow eg-
zystencjalnego doswiadczenia cztowieka. Doznanie uniwersalnej bolesnosci,
niepohamowane pragnienia rzadzace postepowaniem i niezdolnos¢ pojmowania
immanentnej natury §wiata sg nieodlacznymi atrybutami conditionis humanae.
Antidotum i srodkiem zbawczym miala by¢ swoista rewolucja. Bynajmniej jed-
nak nie postulowano radykalnej przemiany spolecznej, przeksztatcenia systemu
politycznego czy zmiany struktury wlasnosci.

Remedium na bolaczki swiata codziennego doswiadczenia dopatrywano si¢
przede wszystkim w samej jednostce: postulatem bylo wycofanie si¢ z otaczaja-
cego swiata do sfery wewnetrznej. Wolno$¢ nalezato uzyskaé nie wskutek me-
tamorfozy $wiata zewnetrznego lecz przez transformacje wewnetrzna: zmiang
wlasnej percepcji natury kosmosu i siebie. Na tym mial polegaé¢ radykalny
przewrot — na wyjsciu ze swiata ijego zniewalajacych struktur. Symbolicznie
okreslano owo wyjscie ze swiata, wiazace si¢ takze z porzuceniem rol spotecz-
nych i relacji rodzinnych, ‘wyruszeniem’ (pr. pavvajja; p. pabbajja; s. pravrajya).
W praktyce oznaczalo to przylaczenie sie do jakiejs mniej lub bardziej sforma-
lizowanej wspolnoty (sangha) skupionej wokol pewnych ideatow i mistrza je
nauczajacego. Jednostka taka, ktora wyrzekla si¢ $wiata, jego przyjemnosci
i wlasnego statusu spolecznego, stawatla si¢ asceta lub eremita w okreslonej
wspolnocie buddyjskiej jako zebrajacy mnich (p. bhikkhu; s. bhiksu), dzinijskiej
jako umartwiajacy si¢ anachoreta (pr. samana; s. sramana), adziwikowej jako
nagi pokutnik (acelaka), zeby wymieni¢ te, o ktorych pamig¢ przetrwata. Cecha
wszystkich tego typu mnichéw-ascetow bylo to, ze cho¢ odrzucali warto$ci
spoteczne i wycofywali si¢ ze §wiata, to jednoczesnie byli catkowicie zalezni od
spoteczenstwa, ktore ich karmito, a niektorych takze odziewalo: wszyscy oni
przemierzali Indie pélnocno-wchodnie, a zyli z jalmuzny.

Relacja spoleczenstwa $wieckiego i mnichéw-ascetoéw byla symbiotyczna,
a bazowala na pojeciu daru (dana), jednej z naczelnych zasad spotecznych inte-
rakcji i podstaw wymiany wewnatrzkulturowej. Laikat zyskiwal ogromna zastuge
moralng (punya), przekazujac mnichom-ascetom pozywienie, szaty i schronienie,
amnisi odwdzigczali si¢ pouczeniem religijnym, tak samo zyskujac moralna
zashuge. Interesujace, ze takie rozumienie wzbogacania wiasnej zastugi religij-
nej moglo by¢ rownie dobrze przedluzeniem realnych nieréwnosci spotecznych
zwigzanych ze statusem ekonomicznym i wladza: liczne i bogate dary przeka-
zywane wielu ascetom i mnichom przynosito duzo wigcej zastugi niz jeden
skromny datek albo cho¢by sama intencja obdarowania ascety przez biedaka,
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ktéry nie dysponowat zadnym majatkiem®. Nie zawsze tak by¢ musiato, ale wiele
tez wskazuje, ze system duchowej wymiany daru-zastlugi w praktyce czgsto
utrwalal dysproporcje w spoleczenstwie. W taki oto sposob nierdwnosci z do-
czesnosci przenosi¢ si¢ mogly — wbrew zatozeniom sprawiedliwego tadu — do
Swiata pozaziemskiego: kapital ziemski spieni¢zal si¢ w zaswiatach i nastepnym
wecieleniu. Przy czym mnisi dawali potrdjnie: raz przyjmujac jalmuzne od la-
ikatu, tym samym dajac laikatowi cenng mozliwos¢ zyskania zastugi w wyniku
obdarowania przez nich mnicha, drugi raz — pouczajac wyznawcow $wieckich
0 godnym zyciu, trzeci raz — bedac zywym symbolem $ciezki duchowej, ktora
laikat mogl kontemplowac.

Nie mamy zadnych informacji, jakoby takie zorganizowane grupy ascetow
istnialy wczesniej przed VI-V w. p.n.e. Mozna przypuszczaé, ze asceci groma-
dzili si¢ wokol lokalnych przywddcoéw duchowych, guru, ale nie zawsze relacje
rzadzace wspolnota i kod postepowania musialy byé wyraznie sformalizowane.
Z drugiej strony takie zycie samotne bez kontroli grupy i kodu postgpowania
tatwo mogto prowadzi¢ do naduzy¢ i wynaturzen. Mozna wigc przypuszczac, ze
szybko wykrystalizowaly si¢ wyraznie zarysowane kody postepowania dla mni-
chow-ascetow, ktore okreslaly to, co jest wlasciwe, a co niewlasciwe, a tym sa-
mym chronily jednostki przed wypaczeniami, a jednoczesnie zapewnialy dobra
reputacje wspolnocie, ktora nie tolerowala wynaturzen godzacych w standardy
zakonne. O mnogosci ruchdéw ascetyczno-religijnych zaswiadcza kilka tekstow,
z ktorych najbardziej znane to dwa zrodla buddyjskie: Sutra o sieci [utudy]
Brahmy (Brahma-jala-sutta, DN 1) oraz Sutra o owocach powsciqgniecia
(Samanria-phala-sutta, DN 2), a takze dzinijski Wyktad objasnien (Viy). Do cza-
sow wspolczesnych z tych wszystkich ugrupowan religijnych i ascetycznych
przetrwal tylko buddyzm i dzinizm. O pozostalych ruchach — adziwikach, mate-
rialistach i sceptykach — przechowano pamig¢ w stopniu szczatkowym: nie po-
zostaly po nich zadne bezposrednie zrodla pisane, a zatem ich doktryny trzeba
odtwarzaé z przekazow z drugiej rgki. O innych ruchach istnieja wzmianki
uniemozliwiajace sensowng rekonstrukcje ich historii czy doktryny. Niezwykle
cenny, acz skrétowy zapis pouczen szesciu mistrzow-ascetow, z ktérymi rywa-
lizowal Buddha o rzad dusz, napotykamy w Sutrze o owocach powsciqgniecia.
Owa szostka nauczycieli-kontestatorow zostata — tytutem wstepu — pokrotce
omoéwiona w Czesci pierwszej (Rozdzial 1.2.4.2. ,Pierwsi filozofowie-
kontestatorzy”), do ktorej tu odsylam. Przedstawiani sa oni sporadycznie takze
w sztuce (patrz Ryc. 1°).

4 Por. GOMBRICH (2006b: 116, 125-128).

5 Patrz Ryc. 1, s. 14, ktora przedstawia fragment sceny wielkiego cudu w Srawasti. Malowi-
dlo w Adzancie, jaskinia XVII, przedsionek, Sciana prawa, dolny prawy rég. Zrodlo: GRIFFITHS
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Tym, co z cala pewnoscia taczylo pierwszych buddystéw, dzinistow i adziwi-
kéw, to szczegdlna organizacja grup monastyczno-ascetycznych. Ich tworcy —
— Siddhartha Gautama Buddha, Wardhamana Mahawira i Gosiala Mankhalipu-
tra — sformalizowane wspdlnoty wedrownych mnichéw-ascetow, ktorzy prze-
strzegaja $cisle ustalonego przez swoich mistrzéw duchowych kodu postepo-
wania (vinaya), a ktérzy na czas pory deszczowej zaprzestaja wedrowki i wiaza
si¢ tymczasowo z jednym miejscem (vihara).

Cho¢ zdecydowana wigkszos$¢ tych ruchow, wliczajac buddyzm, dzinizm
1 adziwikizm, miala charakter przede wszystkim religijny, nastawiony na poszu-
kiwania duchowe, ktérych zwienczeniem miato by¢ wyzwolenie od nieustan-
nego i wszechobecnego cierpienia, to wszystkie one zawieralty od samego po-
czatku powazny komponent filozoficzny, co bylo wynikiem nieustannych sporow
i debat prowadzonych miedzy przedstawicielami tych ruchdw. To napigcie mig-
dzy tym, co stricte religijne, atym, co filozoficzne, byto cecha charaktery-
styczna wszystkich tych ruchow przez cala ich histori¢. Nie sposob wigc tu od-
dzieli¢ komponentu czysto filozoficznego od sfery wierzen religijnych, gdyz
ratio 1 fides przenikaja si¢ nieustannie. Jak to czgsto bywa, filozofia w koegzy-
stencji z pradami religijnymi pelni czasem role stuzebna — jest dyscyplina i me-
toda uzasadniajaca w sposob racjonalny zespot wierzen i dogmatow, ktore z de-
finicji pozostaja irracjonalne. Na szczescie jednak w wielu wypadkach, zaréwno
na gruncie filozofii zachodniej w czasach historycznych (cho¢ nadal napoty-
kamy niechlubne naduzycia redukowania filozofii do metody uzasadniajacej to,
co irracjonalne, a wigc ostatecznie nieudowadnialne), jak i na gruncie filozofii
indyjskiej, filozofia potrafila zyska¢ pewna autonomie, nawet jesli funkcjono-
wala w gorsecie wierzen buddyjskich, dzinijskich czy adziwikijskich.

Omowienie klasycznych szkol niebraminskich rozpoczne wiec od zarysowa-
nia historii irozwoju adziwikizmu i dzinizmu. W wypadku tego pierwszego
zarys bedzie si¢ skupial przede wszystkim na probie rekonstrukeji doktryny re-
ligijno-filozoficznej, gdyz nie zachowaly si¢ zadne materialy o charakterze
czysto filozoficznym. O tym, ze mogly takowe teksty istnie¢, nalezy domnie-
mywac na podstawie rozproszonych relacji z drugiej reki. Pomimo braku bez-
posrednich zrodel wyloni si¢ nam obraz niezwykle fascynujacego ruchu religijno-
-filozoficznego. Przedstawienie dzinizmu natomiast bedzie w duzo wigkszym

(1896—1897: no. 17). Obraz w kolorze: YAZDANI (1955, Plates: XLII(b), kolorowe zdj¢cia w:
YAZDANI (1955: Plate XLIII b) oraz TAKATA-OMURA—Y ASUDA (2000): ‘C 17-19b. Great Miracle
at Sravasti. Right Wall, Antechamber’. Rysunek sceny w: SCHLINGLOFF (2000) = (2013, III: Cave
XVII, 27: 3. No.92, Mahapratiharya’), por. tez SCHLINGLOFF (1994: 76, and Fig. 6) = (1999: 53,
No.92, Mahapratiharya’). Malowidlo Johna GRIFFITHSa pochodzace z konica XIX w. ukazuje
jeszcze fragment (posta¢ Sandzajina Belatthiputty), ktory w wyniku zabiegéw konserwatorskich
zostal bezpowrotnie zniszczony. Identyfikacja postaci — por. SCHLINGLOFF (1994).
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stopniu koncentrowa¢ si¢ bedzie na komponentach stricte filozoficznych, takze
logicznych i semantycznych. Nie na darmo wszak dzinijska doktryna wieloaspe-
ktowosci bytu (anekdnta-vada) — nota bene wypracowywana wspolnie przez adzi-
wikow 1 dzinistow — stanowi jedna z najciekawszych propozycji filozoficznych,
jakie kiedykolwiek wydaly Indie, i jest ona inspiracja dla niektorych wspotcze-
snych logikow dzialajacych poza granicami Indii.

Ryec. 1. Szesciu ascetéw filozoféw-kontestatorow
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