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W S TE P.

wiat fantazyi, zaréwno jak i §wiat rzeczywisty, podlega pew-
W4 nym prawom: powstaje on, rozwija sie i przeobraza wedlug
.75 statych zasad, a nalezgce do niego istoty, podobnie jak ludzie
i nar ody ziemskie, posiadajg swoja, albo raczéj swoje historye. Dzieje
tego fantastycznego §wiata, zamkniete w réznych mitologiach, poda-
niach, piesniach, poematach i t. p., s3 bardzo bogate i tworzg jeden
z wazniejszych rozdzialéw w olbrzymiéj ksiedze umystowosci ludz-
kiéj, do ktoéréj pokolenie po pokoleniu skladalo przez ciag wiekow:

»Swych mysli preedze i swych uezué kwiaty...«

7 rozdzialu tego sprobujemy odeczytaé tylko kilka kartek, do-
tyczacych zycia i rozwoju jednego z najciekawszych i najpotezniej-
szych twor6w nadzmystowéj krainy, a mianowicie: szatana.

Szatan — nazwy téj uzywamy tu w znaczeniu najogélniejszém,
jako synonymu wszelkiéj personifikacyi zia — szatan odegral niepo-
§lednig role w dziejach cywilizacyi ludzkiéj; historya jego jest wige
tak obszerna, ze wyczerpujace jéj przedstawienie zajeloby kilka to-
méw; w obecném studyum zajmiemy sig¢ jedynie historyg szatana
w poezyi, dotykajgc innych dziedzin o tyle tylko, o ile to bedzie
niezbedném dla jasnosci wykladu.

Ktoby wiec pragnal sig zaznajomié blizéj z dogmatyczno-reli-
gijng strong kwestyi, zechce udaé sie do dziel teologéw i historykéw
religii, my bowiem nie bedziemy rozbiéraé tutaj wewnetrznéj istoty

1
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zlego, lecz sprobujemy przedstawi¢ w jakie ksztalty konkretne wyo-
braznia poetéw i narodéw ubiérala to pojecie w réznych epokach i na
réznych punktach globu ziemskiego.

‘Wiasciwg ojczyzng szatana jest dziedzina wierzen religijnych;
tam to pojawil sig on przed wiekami, jako antyteza stwoércy i zbawi-
ciela, jako burzliwy ferment, nie dajgcy ludzkosci drzémad spokojnie.
Z tych powaznych regionéw atoli, ruchliwa i zuchwala fantazya arty-
stow przeciagnela go rychlo w teczows kraine poezyi, gdzie téz uzy-
skal zupelne prawo obywatelstwa. Poczatkowo, jak w poematach
staroindyjskich, lub misteryach sredniowiecznych, dzialo sie to z wie-
dzg i zezwoleniem strézéw wiary; poézniéj, jak u Dantego i Miltona,
obywajac sig bez téj kontroli, dbano jednakze o zgodnosé z dogmata-
mi panujgcego kosdciola; w koncu wreszcie, jak u poetow XVIII-go
i XTX-go wieku, uosobienie zta przerodzilo si¢ w jeden z tysigca wie-
loznacznych symboléw, ktéremi postugiwano si¢ dla celéw najroz-
maitszych. Kazdy wiec poeta, odbiegajac mniéj, lub wigcéj daleko od
grani¢, zakreslonych przez tradyeye, inaczéj sobie postaé szatana
wyobrazal, oraz inaczéj ja uplastycznial. Przedstawié w krotkosei
dzieje i fazy téj filozoficzno-estetycznéj ewolucyi — oto cel i zadanie
niniejszego zarysu.



1. Uosobienie 2ta w poezyi ludéw niechrzesciaiiskich.

L

Przeglad figur demonicznych w pismiennictwach ludéw wyznajacych politeizm:

Dualizm religijny u dzikich. — Fragmenty literatury akkadyjskiéj i asyryjsko-ba-

biloriskiéj.—Myty egipskie.—Hymny, legendy, epopee i dramaty indyjskie. — Od

Zoroastra i Zend-Avesty do ,Ksiggi kr6l6w* Firdusiego. — Demonizm w poezyi
Grecyi i Rzymu ).

Kiedy czlowiek pierwotny zaczgl sie zastanawiaé nad zagadks
stworzenia, musialo go przedewszystkiém uderzyé, najpierw w §wie-
cie fizycznym, a nastepnie i w moralnym, przeciwienistwo dwéch wro-
gich sobie zywiotow: ciemnosci i Swiatla, zla i dobra, prawdy i klam-
stwa. Poniewaz tak zasadniczo rézne rzeczy, nie mogly na pozér

1) Literatura: Dr. F. Spiegel, ,Die arische Periode und ihre Zustéinde¥;
Pompeyo Gener, ,La mort et le Diable“; Ignacy Radlinski, ,Literatura babilofi-
sko-asyryjska“, ,Krél Asur-Bani Pal i biblioteka jego“, ,Literatura egipska“;
Rosenkrantz, ,Handbuch einer allgemeinen Geschichte der Poesie“; Nork, ,Got-
terlehre aller Volker“; Vollmer, ,Vollstindiges Worterbuch der Mythologie®;
Moritz und Oberbreyer, ,Gotterlehre“; Schlegel, ,Ueber die Sprache und Philo. der
Inder%; Jean Lahor, ,Histoire de la Litterature Hindoue“; Sylvain Levi, ,Le
Théatre Indien“; Valmiky, ,Le Ramayana“ traduit par H. Fauche; ,Sakuntala¥,
»Urvasi®, ,Tchanda Kaucika®, ,Malathi i Madhawa*, oraz inne dramaty sanskryckie
w przekladzie niemieckim Ludwika Fritze'go, Nal i Damajanti (prz. Boppa i Le-
cigjewskiego); Ig. Radlinski, ,Literatura perska; éwigcieki, »Literatura nowo-
perska“; Schack, ,Heldensagen des Firdusi in deutscher Nachbildung, nebst Ein-
leitung“; K. Kaszewski, ,Lit. grecka“; Weclewski, ,Hist. lit. greckiéj. ,Iliada%
(przeklad Popiela), ,Odysseja“ (przeklad Siemiefniskiego); Minkckwitz, ,Vorschule
zum Homer.“ Hezyod (prz. Eytha), Eschylos, Sofokles, Eurypides (prz. Weclew-
skiego), Owidyusz (prz. Kicifiskiego), Wirgiliusz (prz. Dmochowskiego), Plato,
Lukian (wyd. Langenscheidta), Lubbock, ,Poczgtki cyw.«; Max Miiller, ,Religia“.
Taylor, ,Antropologia“ i inne.
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z jednego wyptywaé zZrédla, ludzie wiec przypisywali ich poczgtek
istotom wyzszym, stworzonym najczesciéj na obraz i podobienstwo
swoje, zowigc jedng z nich bogiem dobra, drugg—bogiem zla.

Dualizm ten zarysowuje sig mniéj, lub wiecéj jaskrawo we
wszystkich prawie religiach. Nie trudno go si¢ doszukaé i u dzikich
wspélczesnych, ktorzy, jak twierdzi Lubbock, czcza nawet niekiedy
ztego ducha wigeéj, anizeli dobrego, a to w mysl dowcipnéj zasady,
Ze dobry i bez modléw nikomn krzywdy nie czyni. W stynnym poe-
tyczno-etnograficznym zbiorze Herdera p.t. ,Glosy ludéw w pies-
niach“ znajdujemy nastepujgcy charakterystyczny hymn madaga-
skarczykow: ,Zanhar i Niang stworzyli swiat. Zanharze, do ciebie
modiow swoich zwracaé nie bedziemy; o c6z mamy dobrego bo-
ga prosié? Gniéw Nianga uspokoié nalezy.

aNiangu, zly i potezny duchu, nie daj grzmotowi nad naszemi
glowami huczéé; zabron morzu przerywaé brzegi nasze; oszczedzaj
rosngce owoce; nie wypalaj kwitngcego ryzu; nie otwiéraj lona nie-
wiast naszych w dni nieszczgsliwe i nie zmuszaj matki, by nadzieje
swojéj starosci w nurtach morza topila!

pINiangul nie niszcz dobrodziejstw Zanhara! Ty panujesz nad
zlymi: ich liczba do$¢ juz jest wielkg; nie mecz wiec do-
brych!® 1),

W religiach ludéw starozytnych dualizm przejawia si¢ w sposob
najrozmaitszy: juz to w kilku wyodrebnionych jednostkach mytycz-
nych, juz téz zrézniczkowany w cale szeregi laskawych geniuszéw
z jednéj, a zlosliwych larw i straszydet z drugiéj strony. Odpo-
wiednio do tego ksztaltuje sie i literatura demonologiczna kazdego
narodu.

U pierwotnych mieszkafncow Mezopotamii np., znanych w nauce
dzisiejszéj pod mianem A kkadéw, wigksza czesé odeyfrowanych
dotagd ulamkéw pismiennictwa, po§wiecona jest opisom dzialania zlych
duchéw (wampiréw, inkubéw, sukkub6w i t. p.), albo magicznym for-
mulom zaklegé, przypominajacym bardzo dokladnie nasze ludowe za-
mawiania urokéw. Coz robig te demony akkadyjskie?

) Poréw. tg samg piesi u Talvj: ,Versuch einer geschichtl. Charakter.
des Volksliedes“.
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Z kraju do kraju przebiegajs,

Niewolnicy odejmujs moznodé zostania matks,

Kobiétg wolng z domu, gdzie dzieci porodzita, wydalaja,
Dziecig z domu ojca wypedzajg.

Golgbiom trafié do gniazda przeszkadzajs.
Ptakom w locie skrzydla plaeczs,

Jaskolki zewngtrz gniazda w przepasci topia.

Wolu bijg, jagnig bijs...

Nature tych zlosliwych istot okresla inny tekst w spos6b na-

stepujacy:
Nie 83 to mezezyZni, nie sy to kobiéty...
Zon nie znaja, dzieci nie majag,
Nie wiedzg, cojest porzgdek dobry, cojest mitosierdzie,
Niproéb, ni modi6w nie stuchajsg;
Sg jakoby robactwo, mnozgee si¢ po gérach.
Z siodel stracaja podréznych, droge obsiadaja...

Dlaczego sa takimi i do jakich celéow zmierza ich dzialanie?
o tém z utamkow literatury akkadyjskiéj czego§ dokladnego dowie-
dziéé sie trudno.

Naplywowy zywiol semicki, ktéry zawladnal powoli ziemig Ak-
kadéw, przejal od nich nietylko pismo klinowe,lecz i wiarg w ztei do-
bre duchy, oraz w magiczng potege zakleé. To jednak, co u Akkadow
bylto prawdziwym kultem, stalo si¢ u Babilonczykow i Asyryjezykéw
rodzajem pod-religii, rytuatem czarodziejsko-teurgicznym, czyli magis.
Jestto pierwszy wyrainy przejaw nierzadkiego w dziejach ludzkosci
procesu asymilacyi pojeé religijnych jednego narodu przez naréd dru-
gi, przy wspolczesném obnizeniu etyczno-filozoficznego i hierarchicz-
nego poziomu przyswojonych tworéw mytycznych. Po kilkudziesie-
ciu wiekach spotkamy si¢ z podobnym faktem w Europie, gdzie spa-
czone wierzenia poganskie pokutujg dotad w legendach, klechdach
i przesgdach ludowych.

Ponad przejetg od turanskich Akkadéow demonomanig, posiada-~
Jjaca jeszcze silne zabarwienie animistyczne, istniala w Babilonie
i Assyryi inna, wyisza znacznie religia, oparta na uwielbieniu sil przy-
rody, a zwlaszcza Swiatla i ciepla, oraz ich gléwnych zrodel: stonca
i innych blyszczacych cial niebieskich,

1) Przeklady te wzigte sa z pigknego studyum p. Ignacego Radlifiskiego
o ,Literaturze babilofisko-asyryjskiéj“, stanowiacego czeéé ,Dziejow lit. powsz.“
(Warszawa, Lewental).
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Religia ta, spokrewniona blisko z wiarg Fenicyan, oraz wieln
drobniejszych plemion semickich, widziala w naturze przedewszyst-
kiém strong czynng i bierng, zapladniajgcs i rodzgca, mezks i zerisks,
dlatego téz dualizm fizyologiczny, ptciowy, przewazal tam nad dualiz-
mem etycznym, nie zaciérajgc go jednak w zupelnosci. Kazdemu bo-
gu odpowiadala tam prawie zawsze jakas bogini, a niezaleznie od
tego, wszelkie z tych bostw wystepowalo w podwojnym charakterze:
raz jako sila dobroczynna (np. cieplo stoneczne na wiosng), drugi raz
znowu, jako sita szkodliwa (niszczace upaly letnie).

Brak dokumentéw literackich nie pozwolil dotad wyrobié sobie
jasno okreslonego pojecia o psychologiczno-poetycznym charakterze
téj rodziny bogéw. Odczytane dotad teksty klinowe zawierajg kilka
ulamkdw tresei epicznéj, z ktorych dowiadujemy sig, ze bogowie i bo-
hatérowie zwalczali tam jakie$ potwory, a miedzy innemi Tiamat'a,
oraz Bula, czyli ,,pozeracza“, karmiacego si¢ ciatem pieknych dziewczgt
dopoty, poki go Said, syn Izdubara nie zabil (Perseusz i Andromedal).
Najciekawszym dla nas fragmentem jest zstapienie bogini Istary
(Wenus babiloniska, czczona takze przez Fenicyan pod imieniem Astar-
ty) do piekiel, by stamtgd wydosta¢ zmartego kochanka, Tuziego
(Adonis!). TUderzajaca jest tutaj pewna, naturalnie bardzo powierz-
chowna analogia, nietylko tresci, ale i formy, pomiedzy tg pra-histo-
ryczng legenda, a ,Komedys boskg* Dantego.

Do ziemi, skgd sig nie wraca, odlegléj, do kraju zniszczenia,

Istar, corka bogini Sin, chgci swoje zwrécila...

Do przybytku, do ktérego sig wehodzi, lecz z ktérego sig
[juz nie wychodzi,

Na $ciezke, ktora prowadzi wprzod, lecz ktérg sig nie wraca,

Do gmachu, ktéry $wiatla jest pozbawiony,

Do miejsca, gdzie kurz jest pokarmem, a bloto pozywieniem,

Gdzie nigdzie §wiatlo nie zablysnie, gdzie sig wsréd ciemnoéci pozostaje,

A cienie, jakby ptaki, cisng si¢ pod sklepieniemn...

Komuz po przeczytaniu tego wymownego okreslenia przybytkua
Smierci nie przyjdzie na mysl stynny napis, wyryty reks spiéwaka
Beatryczy nad bramg piekielng i zakonczony ponurém:

Lasciate ognt speranza, voi ch’'entrate!...

Nie wiele wiecéj materyalu dostarcza nam i ciemna jeszcze do-
tad mytologia, oraz niezbadana dokladnie literatura egipska. Zlo
posiadato w krainie nadnilowéj wybitnego przedstawiciela w osobie
Tyfona-Seta. Set nalezal wlasciwie do najstarszych bogéw Egiptu,
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zlawszy sig atoli w epoce najazdu Hyksoséw z ich bogiem narodo-
wym, Sutechem, w jedng osobe, zostal, po wypedzeniu ciemiezycieli,
stragcony z wyzyn egipskiego Olimpu i reprezentowal odtad nietylko
szkodliwe sily natury, lecz zarazem i wszystko, co bylo obeém, cu-
dzoziemskiém, nie-egipskiém, Byl to wiec nietylko bog zly, ale
i anti-narodowy. Wszystko, co pochodzilo z za stonego morza, lub
téz z palacych piaskow pustyni, byto dzietem Tyfona-Seta.

Mamy tu znowu wypadek ponizenia, satanizacyi dobrego pier-
wotnie bistwa, dlatego, ze je czcil narod wrogi.

Wogodle, w wigkszosci religii zto zdaje sig nie posiadaé wlasne-
go, rodzimego poczatku, lecz jest jakby zepsuciem, upadkiem tego,
co bylo pierwiastkowo dobrém. Tyfon, podly morderca Ozyrysa, byt
przecie jego rodzonym bratem (Dioder Sycylijski, I, 21)!

Pismiennictwo i mytologia egipska nie zawierajg, co do kwestyi
pochodzenia i natury zla, dostatecznych danych, o wiele bogatszg
i wdzigczniejszg pod tym wzgledem jest literatura indyjska, nad kt6-
rg zatrzymamy sie cokolwiek dluzéj.

Indusi, jak sie slusznie ktory$ z uczonych wyrazil, wiecéj dbali
o historye i genealogie bogéw, anizeli o swoje wlasne kroniki, dlatego
téz zywiol religijny przygniata w ich literaturze wszelkie inne pier-
wiastki, Chcgc wiee zrozumiéé arcydziela i typy pismiennictwa In-
duséw, nalezy poznaé koniecznie mytologie tego narodu.

Mitologia ta nie zawsze byla tak zawiklana i dziwaczna, jak
obecnie. Kiedy$§ — $wiadcza o tém najstarsze ksiegi religijne Indu-
séw, Wedy, — prawdopodobnie przed opuszczeniem pierwotnych sie-
dzib aryjskiego plemienia w Azyi srodkowéj, olimp indyjski nie bar-
dzo sig roznit od olimpu greckiego. Na czele bogéw stat Indra, Zeus
induski, pan niebios, powietrza i piorunéw; obok niego widzimy Ag-
niego (ogien), oraz cale grono bogéw nizszych, reprezentujgcych pew-
ne dobroczynne sity przyrody, albo téz bedacych poprostu uosobie-
niem epitetéw glownego bostwa. Bogowie ci (Suras) walczg w po-
wietrzu pod wodzg Indry z demonami (Asuras, szkodliwe potegi
natury), ktérym przewodzg Ahii Vritra (smok, waz), trzymajgcy na
uwiezi krowy niebieskie (obloki), brzemienne zyciodajnym deszczem.
Walki te, bedgce prostém odzwierciedleniem waznych dla rolnika
i pasterza proceséw meteorologicznych, nie wyczerpujg dziatalnosci
Indry, ktéry nietylko, jak Herkules, Apollon, Sygfryd, Feridun
i Krak, zabija szkodliwe potwory i smoki powietrzne, lecz ,razi swym
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gromem ze Wschodu, Zachodu, Poludnia i Pélnocy niegodziwe duchy
nocne (Rakszasas), co w ksztalcie puszczykéw, psow, wilkow, sepéw,
ponurych ptakéw wieczoru i bestyi bezboznych przestraszajg dusze
w ciemnosci, lub téz starajg sig przerywaé i kalaé ofiary swiete.“
(Hymny Wed).

Nietrudno dopatrzéé sie tu obrazu §wiatla, rozpraszajacego po-
nure mroki nocy, ktérym animistyczna fantazya ludu nadala ksztalt
widm i straszydel. Sklonny do spekulacyi, umyst Induséw nie po-
przestal na stworzeniu sobie bostw opiekuinczych, lecz pragnal sie-
gnaé daléj, i dociec przyczyny przyczyn, ktoréj zarowno ludzie, jak
i bogowie, oraz demony byt swdj zawdzigezajg. W komentarzach do
‘Wed, t. zw. Upaniszadach spotykamy juz $lady panteizmu, téj na
wskros$ aryjskiéj doktryny, nie rozdzielajacéj stworzenia od stworcy
i utozsamiajgcéj subiekt z obiektem, jazn z niejaznig. Tut swam asi—
tys jest tém, czylity i $wiat stanowicie jednosé — do téj prostéj
formuly da si¢ sprowadzié nietylko stara filozofia wedantyczna, ale
i caly fantastyczny, dziki, wybujaty, jak zwrotnikowa przyroda, po-
liteizm poézniejszego neobramanizmu.

Wszystko, co tylko istnieje, nie wylaczajac demonéw i bogow,
to tylko forma przejSciowa jednéj pierwotnéj substancyi. ,Jest je-
den wieczny mysliciel, lecz m y$1i, ktére on snuje, nie sg wie-
czne: jest on jeden, aspelnia zagdze wielu* — glosi Katha-Upa-
niszada. Tym my$licielem, ktory ,mysli“ §wiat — byl dia jednych In-
dra, dla drugich Agni, ktérych pézniéj zdetronizowal Brahma,
bedgecy w ,Prawie Manu“ tylko manifestacys jakiegos pierwiastku,
pozbawionego form i atrybutow (Brahm, Parabrahm—w rodzaju ni-
jakim). ,Prawo Manu“ atoli powstalo juz po opuszczeniu wspolnéj
kolébki aryéw i po zawojowaniu pétwyspu indyjskiego, zamieszkalego
przez ludy poldzikie, w czeSci semickiego (kuszyci), w czesci zag tu-
rafiskiego pochodzenia !). Zetkniecie sie z nizszemi, pogardzanemi
rasami wywolalo z jednéj strony surowy podzial na ¢zyste i nieczyste
kasty, z drugiéj za§—wzbogacilo pierwotny panteon aryjski nowemi
bostwami, ktorym holdowali tuziemcy, stabsi kulturg, ale za to po-
tezni liczbg. Bostwa te (Rama, Kryszna, Siwa) zlaly sie poczgtko-
Wo, jak to bywa zwykle, z podrzednemi figurami bogéw wedyckich 2),

1) Sg to hypotezy Lassena, Eksteina i Lenormanta.
%) Siwa utozsamil sig z Rudrg, ojcem wichroéw; nazwa ta pozostala mu do
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a dopiéro znacznie pézZniéj zepchnely dawng dynastye wladcow nieba
na stanowisko wasalow. Stalo si¢ to prawdopodobnie pod wplywem
rozwoju buddyzmu, ktéry, wystepujac w imie sprawiedliwosei i wspol-
czucia dla wszystkich istot zyjacych, pragnal naprzod zlamaé teo-
kratyczng potege braminéw i skruszyé zelazne szranki kast. Po-
dobne demokratyczne haslo musialo znalesé silny oddzwiek w ma-
sach, zagrozeni przedstawiciele teokracyi przeto zaczeli kokietowaé
tlumy, wysuwajgc na pierwszy plan zmodyfikowane odpowiednio po-
staci starych, popularnych bogéw ludowych. Krwawy Siwa, podob-
ny do fenickiego Molocha, oraz lagodny i dobroczynny Wisznu, ktoé-
rego za pomocy doktryny ,awatarow“, to jest wcielen, ucztowieczono
i polgczono z bohatérskiemi figurami Kryszny, Ramy, a nawet samego
Buddy — dwa te béstwa zajely w neobraminizmie dominujace stano-
wisko i utworzyly pospolu z dawnym Brahmg, stynng ,Trimurti“,
ezyli trojeg indyjske. Tym sposobem liczna rodzina bogéw indyj-
skich utworzyla jakby piramide, na ktoréj szczycie znajdowal sig
nieokreslony absolut—Brahm; ponizéj stala , Trimurti“, wyobrazaja-
ca trzy fazy bytu: poczatek, trwanie i zanik, pod nig za§ 8 najwyz-
szych bogéw kosmicznych, walczgcych po dawnemu pod berlem Indry
z wrogiemi §wiatlu i zyciu silami przyrody. Kazdy z tych bogéw,
ulegajgc wplywowi bujnéj zwrotnikowéj przyrody, wydzielil z siebie
zensky polowe (Sakti: energia plodna); przestrzen zas pomiedzy nie-
bem a ziemig wypelnily miliony jestestw roznéj potegi i wartosci. Zto
wsrod nich bylo reprezentowane gléwnie przez wspomnianych wyzéj
Asuréw i Danawoéw wedyckich, ktorych zwalczal Indra, a niekiedy
i Wisznu '), oraz Rakszasow, czczacych groznego Siwe. Sam Siwa,
aczkolwiek opiekuje si¢ demonami i uosabia zniszczenie, sSmieré, a nie-
kiedy i kare, nie moze byé uwazany za béstwo bezwzglednie zle,
przypominajgce szatana. Bég ten bowiem, oraz jedna z Zon jego,
ohydna Kali-Durga, patronka dusicieli (thugdw) i czarownikow, umié
nietylko niszczy¢, ale i tworzyé. W kazdém zyciu tkwi przeciez za-
rodek Smierci, $mieré zas$ jest podstawa nowego zycia, dlatego téz

dzi§ dnia, jako epitet. Wisznu — bylo to poczatkowo (w Wedach), tylko jedno
z imion slofica; w ,Prawie Manu* nie ma go jeszcze pomigdzy wigkszymi bogami;
dopiéro w wielkich epopeach wystgpuje na pierwszy plan, jako Rama i Kryszna.

) W ,Dodatku do poematu“ Mahabharata, Harivansie, Wisznu, jako Kry-
szna, zabija 800,000 Danaw6w, Dety6w i innych kosmicznych demonéw, odpowia-
dajgeych tytanom i gigantom mitologii greckiéj.
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jedném z godel Siwy jest Lingam (Phallus)! Panteistyczna fanta-
zya braminéw potrafila przeobrazié krwawego i wstretnego bozka dzi-
kich autochtonéw w gleboki symbol znikomosci bytu realnego, za kté-
rego zmiennemi formami kryje si¢ jednak jakas, nieznikoma i twércza
sila. ,Chroii mnie od zlego — czytamy w jeduym z hymnéw siwaic-
kich — ty, co§ jest wspdélczeSnie plodnoscig i jalowoseigs,
atomem niedostrzegalnym, co przebywa w lonie rozkladajacych
sie zywiolow, istoto jedyna cial uorganizowanych.“ — Ponie-
waz kazda sekta uwazala swego boga za owa ukrytg sile tworczg
(Brahm), w slynnéj przeto piesni ,Mahimna Stawa“, poeta odzywa
sie do Siwy: ,,Twoje ogrody, zabdjco mitosci !),—to cmentarze; Pisacze
(upiory) stanowig twoja $wite, rézaniec z czaszek trupich — oto twéj
wieniec; usposobienie twoje jest ponure, jak iimie twoje! Ty§ je-
dnak jest najwyzsza rozkosza tych, ktorzy cie wzywaja, o, lask sza-
farzu! Tys$ jest stoncem, ty§ jest ksiezycem, wiatrem,
ogniem, wodg; ty$ jest niebem i ziemig, ty§ jest duszg po-
wszechng! Chwala ci, co§ jest najmniejszym (atom), chwala
ci, cos jest najwigkszym (nieskonczonosé)“ i t. p. W stynnym metafi-
zycznym epizodzie ,Mahabharaty“ p.t. ,Bhagawad Gita“ czytamy
0 Wisznu toz samo innemi wypowiedziane stowami. Drugi jednak
epizod wspomnianéj epopei religijnéj, bedgcéj mesyads indyjsksg, go-
dzi te sprzecznosci w sposob niezmiernie prosty i najzupelniéj zgodny
z monistycznym charakterem braminizmu: Bég ,$wiety“ (Bagawad),
‘Wisznu walczy, pod postacig Kryszny, z bogiem wielkim (Mahadewa)
Siwa; ziemia skarzy si¢ na to przed Brahmg, ktéry godzi poteznych
przeciwnikéow.

pJaki cel ma twoja walka z Kryszng — rzek! Brama do Rudry
(epitet Siwy)? — Czyz nie wiész, e Kryszna jest drugim tobg?
I wtedy Rudra uznal swg tozsamo§é z Kryszng i Brahmg;
i praojciec $wiatow, oraz dwa béstwa, bedace wrogami przez chwilg,
zléwajg si¢ w jedno, Hari-Hara, form¢ odwieczng, nie majgcg
poczatku, §rodka, ani konca.“

Rzecz prosta, ze w takim systemacie nie ma i nie moglo byé

1) Siwa, jako bég zniszczenia, jest opiekunem ascetéw, umartwiajgcych
cialo i sam gorliwie sig oddaje pokutniczym praktykom; kiedy wiee raz, figlarny
bég mitodei, Kama, amor indyjski, ofmielil sip mu w tém przeszkodzié, Siwa
spalit go na popi6l swym wzrokiem. Ta przejrzysta alegorya nie wymaga ko-
mentarza.
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miejsca na zlo bezwzgledne i jego personifikacye. Istnialo tyl-
ko zlo, uwazane jako stan przejSciowy, i wystepowalo w poezyi
przewaznie w osobach wspomnianych wyzéj wasali Siwy, Raksza-
sOw. Z niemi to walczy gtownie bog Wisznn, weielajac sie¢ po kolei
(awatar) w rozne zwierzece i ludzkie postacie.

Najwspanialszy kwiat epiki staro-indyjskiéj, Ramayana, opiewa
wlasnie wojne pomiedzy Bayardem indyjskim, krolewiczem, Rama,
(siédmy awatar Wisznu), a dziesigcioglowym i dwudziestorekim po-
tworem, Rawang, krélem Rakszaséw. Porwal on zong Ramy, piekng
i cnotliwg Site, i ukryl jga w glebi swego palacu w Lanka, na wyspie
Ceylon. Po wielu trudach i zachodach, Rama zniweczyt wojsko kréla
demondw, a jego samego zabil, ku wielkiéj radosci bogow, ktérym ten
potezny olbrzym niemalto wyrzadzit przykrosci. Ktoz to jest jednak
6w Rawana i jego poddani?

‘W Wedach byly to, jake§my widzieli, uosobienia grozy mroku,
zwalczane przez Indre. W téj postaci wystepuja one czesto w Ma-
habharacie (Drona Parva), oraz w dramatach indyjskich, blgdzac,
jak Gule z bajek ,,1001 nocy“, po cmentarzach i pozerajac trupy (por.
Malati i Madawa, V; Czandakausika, IV). W Ramayanie gléwnie
epitet ,wloczegdw nocnych“ przypomina ten upiorowaty charakter
Rakszaséw, po za tém bowiem s to istoty, nikczemne wprawdzie i po-
tworne, o0 dlugich kfach i brzuchach wydetych“, ale uspolecznione juz
zupelnie. Majg one krola, miuistrow, wojsko i t. p., kochaja sie i ze-
nig pomiedzy soba, zanoszg modly i sktadaja ofiary bogom, zwlaszcza
Siwie, a nawet oddajg si¢ praktykom ascetycznym z réwnie dobrym
skutkiem, jak ludzie (np. Maricza, demon anachoreta — diable U'her-
mite?). Demonicznos¢ ich maluje si¢ gléwnie w zdolnosci przybie-
rania utudnych ksztaltow, oraz w przyjemnosci wyrzadzania ludziom
krzywd i udreczen. Sgto, jak méwi brat Rawany, Kara, ,pyszni
i srodzy bohatérowie, mistrze okrucienstwa, ktorych najwyzszg roz-
koszg jest meczyé wszystkich“. Drugg ich ceche charakterystyczng
stanowi kanibalizm. Pozérajg oni pokutnikéw, mieszkajacych w gle-
bi puszez lesnych. Sam Rawana, pragnac zmusié Site do oddania mu
sie, powiada: ,jezeli za dwa miesigce nie zostaniesz mojg malzonks,
kucharze moi pokrajg cigw kawalki na §niadanie dla mnie.“
Mamy tu wige do czynienia raczéj z jakim§ dzikim, okrutnym plemie-
niem antropofagéw, z jakiemi§ dahomejczykami przeszlosei, ani-
Zeli z duchami zla, kusicielami poboznych. Cala Ramayana byla
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kiedys zwyklg epopes wojenng (itihasa), opiewajgca zwycigstwa aryow
nad barbarzyiskimi mieszkancami Cejlonu, ktérzy oddawali sig
prawdopodobnie lndozerstwu '). Redakcya braminéw przeduchowila
tresé i bohatéréw, ale pierwotnych ryséw zupelnie nie zatarla. Po-
dajgc jednak Rame za awatar boga Wisznu, trzeba bylo odpowiednio
podniesé i Rawane.

Otéz jedna z interpolacyi (I p.) opowiada nam, ze Rawana,
krél duchéw nocy, doszedl przez praktyki ascetyczne do wielkiéj po-
tegi I wyrobil sobie u Brahmy przywiléj, moca ktorego zaden bég, ani
zadna wyzsza istota, Smierci zadaé mu nie mogta. Dumny olbrzym,
zaSlepiony pychg, nie bal si¢ zwyklych ludzi, zgingt wiec z reki Wi-
sznu, ktéry ,dla obrony dobrych a zguby zlych i odnowienia sprawie-
dliwosci¢ (B. G.) stal si¢ czlowiekiem — Rama.

Inne legendy i poematy, stosujae do Rawany doktryne metem-
psychozy, idealizuja go jeszcze bardziéj. Rawana byl kiedys jednym
z odZzwiernych na dworze Wisznu; za obraze dwoéch swietych pokutni-
kéw, zostal on, pospolu z towarzyszem, skazany na trzykrotne odro-
dzenie si¢ w cialach zlych olbrzyméw. Pierwszy raz przyszed! na
Swiat jako syn bogini Dity (nocy), okrutny Hiranyaksza, nabroil
wiele i poniést w konicu $mieré, razony klami Wisznu, wcielonego
w ksztalty olbrzymiego dzika.

Drugg inkarnacyg duszy grzesznika byl wlasnie Rawana; trze-
cie za$ i ostatnie wcielenie pokutujgcego niebianina spotykamy
w ,Mahabharacie“ pod postacig olbrzyma Suspali, z ktérego ciala,
w chwili kiedy Wisznu-Kryszna $mieré mu zadawal, wyskakuje ja-
sny plomyk i wpada do ust boga-zwyciezcy. Plomyk ten — to byla
dusza olbrzyma, ktéra, ukonczywszy ¢ykl pokutniczych
weielen, zlala sig nanowo z bostwem. Takim bedzie, wedlug
braminéw, ostateczny los wszystkiego zlego na Swiecie.
Zlo bowiem to tylko czasowe oddalenie si¢ od gléwnego
i przeczystego Zrédla bytu. Upadek nie pociagal u Indusow
wiecznego potepienia. Kazdy duch, wedrujgc przez szeregi cial,
oczyszczal sie wreszceie i powracal na tono boga. Dlatego téz piekto

) W ,Mahabharacie® wojna domowa aryéw pomiedzy sobs zajmuje plan
pierwszy: demony pojawiajg sig tam bardzo czesto i licznie, ale zawsze, jake po-
stacie epizodyczne, gdy w Ramayanie cala akcya obraca sig wlasciwie okolo walk
z Rawang i jego podwiadnymi.
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indyjskie, pomimo ze fantazya wschodu wyposazyla je we wszelkie
okropnosci, nie sprawia takiego wrazenia, jak ycierpiacy gréd“ Dante-
go, gdyz nie jest wieczném, lecztylko czaso wém miejscem pobytu
potepienicéw. Pieklo to zreszta jest pojeciem czysto egzoteryczném,
ludowém. Wedy np. o niém nie wspominaja wecale. Dla inteligencyi
indyjskiéj wiara z metempsychoze, poparta gleboks doktryng kar-
my, wystarczala najzupelniéj. Karma bylo to prawo przyczyno-
wosci, przeniesione ze §wiata zjawisk fizycznych w sfer¢ moralno-
religijng i kierujgce przechodzeniem dusz. ,Kazdy akt mysli, stowa,
lub ciala, wzglednie do tego, czy jest zlym, czy dobrym, przynosi zly,
Inb dobry owoc* — w przyszlem weieleniu. Karma tlémaczy dosta-
tecznie istnienie zla, bélu i nedzy na Swiecie. Wszystko, co istnieje
bowiem, jest skutkiem przeszlosci, aprzyczyng przyszlosci. Ka-
zdy wiec sam siebie karze, lub nagradza, potepia, lub zbawia.

Prawu karmy podlegajg nawet bogowie indyjscy, istoty w grun-
cie rzeczy rownie znikome, jak ludzie. XKryszna np. ginie przypad-
kiem z reki mysliwea Giary, w ktérego ciele zamknieta byla dusza
Angudy, syna Bali, krola malp, zabitego kiedys przez Wisznu w awa-
tarze Ramy. Wszystko, co slepi ludzie nazywaja ,przypadkiem,“ jest
urzeczywistnianiemsie nieztomnych praw karmy.— Gdzie tak bezwzgle-
dnie rzadzi surowa, ale sprawiedliwa koniecznogé, tam nie ma miejsca
na eschylowskich Prometeuszéw, miltonowskichSzatanéwit. p. tragicz-
ne postacie rokoszan przeciwko istniejgcemu porzadkowi rzeczy. W li-
teraturze indyjskiéj nie ma wogéle tragedyi, istniejg tylko dramaty
heroiczne (Nataka), w ktorych cnota zawsze zostaje nagrodzona, wy-
stepek ukarany. Wysilek osobisty méglprzyspieszyé ewolucyg poste-
pows i zlaczyé wezesniéj ducha indywidualnego z nieskoinczonym du-
chem $wiata; wszelkie zboczenia atoli z drogi, nakreslonéj przez od-
wieczne prawa, opéZnialy osiggniecie tego wzniostego celu, byly zatém
zbyteczne i szkodliwe, zarowno dla jednostki, jak i dla ogétu. Wy-
sitek 6w, natury czysto wewnetrznéj, polegal jedynie na rozwiniecin
w czlowieku wiedzy i woli, kosztem ciala i zmystow?'). Wiara w po-

1) W przekonaniu indus6w rézne praktyki ascetyczne byty nie tyle pokuta za
grzechy, ile raczéj metodg trenowania, rodzajem edukacyi psychiczno-mistycznéj.
Zyjscw pewien specyalnysposob, cztowiek rozbudzal w sobie drzemigce i ukrytesity
duszy, a zwlaszeza wolg, zblizal sig przez to do przedwiecznéj, nieosobistéj duszy
§wiata i mogl przez nig wywieraé wplyw, nie tylko na ludziimateryg ale i na bo-
gow. Teozofowie wspblezesni, podzielajge wiare induséw w tym wzgledzie, propa-
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tege ascezy, w polaczeniu z doktryng transmigracyi i karmy, uniemo
zliwiala takze wszelkie pakty z istotami nadprzyrodzonemi; zaden
demon indyjski nie kupilby od czlowieka duszy: niewolnik bowiem
nie mogt sprzedawaé swego pana.

W terazniejszosci kierowala duszg ludzkg karma t. j. rezultaty
dzialalnosci pokolen wymarlych; przyszlosé jéj zas nalezala do gene-
racyi, majacych sie dopiéro narodzié.

Kijedy bohater znanéj sredniowiecznéj legendy Teofilus, cheial
posig$é wysoki urzad koscielny, zawarl z dyablem przymierze i za-
placil mu swoja dusza za pomocirade: kiedy krol indyjski, Wi-
swamitra, zapragnal rzeczy niestychanéj t. j. godnosei i wladzy du-
chowéj bramina, nie prosil o pozwolenie nikogo i z nikim nie pakto-
wal, lecz poczal sig oddawaé gorliwie praktykom pokutniczym przez
lat tysigce. Rozwingwszy w sobie przez to nieslychang potege woli,
zmuszal nig czesto bogbéw do spelniania najzuchwalszych swych zy-
czen, grozac im, Ze w przeciwnym razie stworzy sobie wlasne
niebo i.wilasnych bogdw!.. Przerazeni niebianie spelniali za-
wsze prosby Wiswamitry i mianowali go nawet braminem, co sie
zreszty, wedlug pojeé indyjskich, wielkiemu pokutnikowi stusznie na-
lezalo, jako nagroda za dlugie wieki szalonych umartwien i glebokich
rozmyslan, ktére zen zrobily jaka$ wyzsza istote.

W idealnéj i przeduchowionéj na wskro§ atmosferze braminizmun
nie mogt sie zrodzi¢ i rozwinaé taki Teofilus, Twardowski, lub Faust,
ani wogéle zaden typ w rodzaju owych sredniowiecznych epikurejezy-
kow, co frymarczyli §wiadomie wlasnym duchem, oddajgc go na wieki
w niewole szatanskg wzamian za nedzne widmo szczeliwosei ziem-
skiéj. Indus zbyt dlugo i usilnie wpatrywal si¢ w bezmierng otchlan
nieskonczonosci, a zarazem zbyt malo cenit dobra doczesne, by go
podobne duchobdjcze tranzakeye z potegami zlego necié mialy. Zresz-
tg, nietylkoSwiety asceta, ale i nikczemny czarownik indyjski, odda-
ny krwawemu kultowi bogini, Kali, sam z siebie wydobywal i sam so-
bie tylko zawdzieczal moc czynienia rzekomych cudéw, istoty nad-
zmyslowe bowiem muszg w Indyach stuchaé ludzi silnéj woli, bez

guja doktryng mistycyzmu praktycznego, zawarts w staréj ksigdze Patanjalego p. t.
»Yo0ga Sutra.“ Obecnie pojawilo sig nowe wydanie téj ksiggi, opracowane ad usum
europejezykéw: ,, Yoga-Sutra at Patanjali. Translatiou with Introduction, Appendix
and Note etc. Bombay, z funduszéw Tow. Teozof.
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wzgledu na ich wartos¢ moralng. (Por. Malati i Madawa V, monolog
czarownicy Kapalakundali).

Nic dziwnego wige, Ze najgléwniejszy i najjednolitszy przedsta-
wiciel zla w poezyi indyjskiéj ,Rawana,“ mogac szkodzi¢ ludziom tyl-
ko doczesnie, nie wiecznie, na ciele tylko, nie na duchu, nie wzbudza
w nas owéj demonicznéj grozy, jaka wieje od niektorych analogicz-
nych postaci literatury europejskiéj. W ,Swietéj“ Ramayanie jesz-
cze, imponuje on jakas zywiolowg potwornoscia, jakas tygrysig krwio-
zerczoscig i sila; w pozniejszych utworach atoli, a zwlaszcza drama-
tach, ucywilizowawszy sig troche, stracit Rawana nawet owa brutal-
ng wielko$é i, wystepujac zawsze prawie jako pyszalkowaty, lecz nie-
szezesliwy rywal pigknego i szlachetnego Ramy, zeszedl do $miesznéj
roli gburowatego i glupiego, a w dodatku pogardzonego zalotnika.
(Por. dramaty: Bala-Ramayana, Anarga-Ragava, Janaki-Parinaja,
Uttararamakarta).

Dla doktadnosei musimy tu wspomniéé o jednym jeszeze, mniéj
poteznym, ale ciekawszym dla nas moze typie demona, ktéry wyste-
puje w popularnym epizodzie Mahabharaty, opiewajacym dzieje ,Na-
la i Damajanti.“ Demon 6w, imieniem Kali'), rowniez wzgardzony
rywal — demony indyjskie s wogdle, jak Asmodeusz biblijny, bardzo
kochliwe ) — krola Nala, czatuje dwanascie lat na sposobnosé zemsty
nad wspélzawodnikiem, az wreszcie

Gdy Nala, choé po moczu chodzit, modly czynil,

Nie oczysSciwszy sig wprzod, wszedl wen Kali
(Przekl. Leciejewskiego).

i sklonil go do gry w kosci, w ktorg Nala przegral swoje kroélestwo
i mienie, — Mamy tutaj ciekawy przyklad kuszenia i opetania, cho-
ciaz celem jego jest tylko zemsta osobista, nie zas cheé szerzenia zla
dla z}a samego, jak u dyabléw.

Drugsg niemniéj ciekawsg analogie, pomiedzy europejskim szata-
nem a Kalim dostrzegamy w chwili, kiedy ten wychodzi z ciata Nala
i wstepuje w drzewo Wibhitaka 3); przypomima to naszego ludowego

1) Nie nalezy go mieszaé z boginig Kali, zong Siwy.

2) Rakszasi (dyablica), Surpanaka, siostra Rawany, przeSladuje swojg mi-
Yoscig Ramg. '

3) Wibhitaka — terminalia bellerica; epizod ten spotkaliémy tylko w prze-
kladzie Boppa; u p. Leciejewskiego wiersze odnoéne sg opuszczone.
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émierciq trza umrzéé, Smieré jest poSwigceniem —
Gdy niepojeta — tylko wtedy kara,

A gdy jg pojmiesz, Rozumu ofiarg.

Przez zgubg czastek catosci zbawieniem.

Tém biezy potok, ze fale mijajg,

Tém ogo6t stoi, ze szczegblni plyng,

Tém Ludzko$é zyje, ze narody ging

I trwa tém Wszechdwiat, ze Swiaty konajg!

I tak daléj, w tym samym duchu, wiesci on swiatu ponurg dok-
tryne bezwzglednéj rezygnacyi i kwietyzmu, doktryne korzystng mo-
ze dla wybranych i uzdolnionych specyalnie do tego jednostek, zgub-
ng atoli dla mas, majgcych i tak az zanadto wiele sklonnosei do bier-
nego poddawania si¢ losowi...

Autor ,Irydiona“ wzigl tutaj dyabla jako symbol negacyjnego,
rozkladowego dzialania rozumu, w przeciwstawieniu do pozytywnéj,
tworezéj sily uczucia; Antoni Czaykowski przenosi nas z dziedziny
historyczno-spolecznéj w sfere, ze tak powiemy, kosmiczng i przed-
stawia nam szatana, jako niezbedny we wszechSwiecie pierwiastek
ruchu, jako principium individuationis, bez ktérego wszystko, co jest,
pozostaloby monotonng, jednostajng harmonig, pozbawiong dysonan-
sowych efektéw. Szatan Czaykowskiego ') uwaza si¢ za prawego
wla$ciciela tego, co sie wyréznia z masy, co jest wyosobnioném, indy-
widualuém. W imie téj zasady domaga on si¢ ciata Mojzesza, kté-
rego mu Michal §w. odmawia: -

I dwaj byli — ten wielki cieniem, a tamten brzaskiem;
Ten ciemnodciami jasnial, a tamten mroczy} blaskiem.

e+ e e e s e = . . D R T

I wyl Szatan swe prawa, az zatrzesta sig proznia:

Do mnie cialo, co ducha z zgody §wiat6w wyré6znia,
W posréd chéréw Jehowy, mojg zabrzmiewa chwaly

I, zamijast Pana wielbié, kto on jest? pyta §mialo.

. .

On przeszed} przez me prawo, umarl, wigc moje ciato.
On wielki, bo mu z Panem rozmawiaé sig udato.

A jam wigkszy, bo Pan sam poszed} po moim szlaku,
Gdy twarzg w gorejgcym wyosobil sig krzaku.

1) Poezye Ant. Czaykowskiego. Warszawa, 1845. ,Walka Michala z szata-
nem*, str. 2—4%.
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Ty sam w chéry wieczyste, jednotonne zaplatan,

Jeste§ czém4dcié przezemnie, bo§ aniotem, zem Szatan.

Zamiast byé jedng nutg chéralng, niktolots,

Przezemnie ty jasniejesz i §wiatloscig i cnota.

Ciato jest mojg siecig, nad duszg klade dlonie,

Poki jest samodzielns, nim jg og 61 pochlonie.
Szatan wiec pojety zostal w tym drobnym, ale pieknym i gleboko po-
myslanym poemaciku, jako to, czém mial byé, ale nie jest Massynisa:
jako sila brutalna, zmuszajgca niebyt do stawania sie bytem,
jako przyczyna zycia i motor ewolucyi. To téz gdy S$wiety Michal
»mglisto si¢ rozchodzi i w ogél si¢ rozléwa®, szatan ,tak jest
ksztaltny, jak skaly, albo drzewa.

Oryginalném w utworze tym jest tylko opracowanie, samo bo-
wiem pojecie szatana, jako zywiolu osobowosci i formy, spotkaé moz-
na u wszystkich prawie filozoféw panteistyczno-mistycznych, dla kté-
rych upadek jest rozbiciem sie jednosci na wielo§é, odkupienie za§ —
powrotem do pierwotnego stanu.

Na tém konczymy przeglad postaci demonicznych w literaturze
polskiéj, zaznaczajgc z zalem, ze poeci nasi, majgc pod stopami praw-
dziwe skarby, zagrzebane w podaniach ludowych, nie cheieli, lub nie
umieli siggngé po nie, lecz popadlszy w sfere prayciggania jednego
z najpotezniejszych geninszéw Zachodu, zbaczali ciggle z normalnéj
orbity i, nawet w okresie najwspanialszego rozkwitu naszéj poezyi,
nie stworzyli ani jednego zupelnie oryginalnego, a zarazem wybitnego
typu dyabla.




