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CZESC I: KLUCZ DO ZAGADKI






1. Tajemnice bogow ze zbruczanskiego slupa

Spogladajac na stojacy w krakowskim muzeum kamienny
posag, a w zasadzie — rzezbiong, czworokatna kolumne, wyciagnieta
w XIX wieku z rzeki Zbrucz - nie sposob oprze¢ sie pytaniu, kim sa
wyobrazone na nim postacie?* Probowano juz wielokrotnie udzieli¢
odpowiedzi na te fascynujaca zagadke. Najbardziej chyba znana
jest koncepcja sformulowana przez rosyjskiego historyka, Borysa
Rybakowa, widzacego w tym zabytku przedstawienie panteonu
Slowian. Odmienna zgola hipoteze przedstawil polski archeolog
Janusz Kotlarczyk, uwazajacy, ze shlup pokazuje jedno bostwo
o kilku postaciach, zwiazanych z fazami cyklu Stonca.? Kto ma racje,
Rybakow, Kotlarczyk czy jeszcze kto$ inny? A moze zaden z nich...
Czy stup moze przemowic?

Zanim sprobuje odpowiedzie¢ na to pytanie, warto pokrotce
zastanowi¢ sie nad Zrédlami pochodzenia religii Stowian. Wiemy
o niej bardzo niewiele, podobnie jak o naszych pierwotnych
siedzibach i etnicznych korzeniach, poza tym, ze méwimy jezykami
z grupy indoeuropejskiej, ktorym zZroédlowo najblizej jest do grupy
obejmujacej rowniez Baltow, a w dalszej kolejnosci German. Na
arene dziejow nasi przodkowie wdarli sie cichcem, niejako przy
okazji wielkiej, wojennej nawalnicy, jaka ruszyla ze wschodu na
kopytach rumakoéw budzacych groze stepowych jezdZcow. Federacja
réznojezycznych plemion, zjednoczona przez Hunéw, przepedzila
z nadczarnomorskich stepéw niedobitki Scytéw oraz Sarmatow
i stosunkowo niedawno przybylych z pélnocy Gotow. P6zZniej, polska
szlachta po wielokro¢ bedzie sie odwolywa¢ do korzeni sarmackich,

1 W rzeczywisto$ci wyciagnieto ja z ziemi w okolicach rzeki, gdzie zostala ukryta.
W efekcie zmiany koryta przez Zbrucz, woda wymyta posag, dzieki czemu dokonano
odkrycia.

2  Dokonang przez Janusza Kotlarczyka, szczegélowa interpretacje znaleziska ze
Zbrucza mozna z nalezé w jego artykule W poszukiwaniu genezy wielotwarzowych
wyobrazer Swiatowita, Swietowita, Rujewita i innych, zamieszczonym w: Wierze-
nia przedchrzescijanskie na ziemiach polskich, Kwapinski M., Paner H. (red.), Muze-
um Archeologiczne w Gdansku, Gdansk 1993, str.56-63. Poglad Borysa Rybakowa, na
podstawie: J. Strzelczyk, Mity, podania i wierzenia dawnych Stowian, Rebis, Poznan
1998, str. 205-206



a poludnie Slowianszczyzny do gockiego pochodzenia swoich
krolow, jakoby wywodzacych sie od wladey Gotow Swewlada. Tak
przynajmniej opowiada w swojej kronice anonimowy Pop Duklanin.
Badania nad tamgami, rodowymi znakami iranskich Sarmatow oraz
tureckich ludéw stepu, prowadzone przez profesora Sulimirskiego,
wskazaly na przesuwanie sie w czasie wystepowania znakowanych
nimi przedmiotéw znad Morza Czarnego w rejon Europy Srodkowe;.
Z archeologicznych wykopalisk i dawnych kronik wiemy, ze na
ziemiach zajmowanych przez Slowian stacjonowali ugro-attajskiego
pochodzenia Awarowie. Kaganat Awarski na Nizinie Panonskiej,
utworzony wespo6l z tureckimi Kutigurami istnial do IX wieku. Od
nich nauczyliémy sie miedzy innymi konnej jazdy i hodowli gesi.
Wiele stow z jezykow slowianskich (np. bog, $wiety) wskazuje na
silne nalecialo$ci iranskie, co nie dziwi, bo najprawdopodobniej
przez dlugi czas przebywaliSmy w bezpos$rednim sgsiedztwie Scytow
i Sarmato6w, gdzie$ na péinocy Ukrainy, w dorzeczu Dniepru.

Hunska federacja, ktora podbila wschéd Europy, skladala
sie z plemion ugrofinskich, tureckich, mongolskich, a zapewne
i iranskich (Heftalitow — Bialych Hunéw). Chociaz ludy te roznily
sie jezykami, laczyla je kulturowa jedno$é. Religia ludoéw stepu
byl szamanizm. Chociaz poszczegdlne panteony bogdw, zyjacych
obecnie na Syberii, tureckich i ugryjskich krewniakéw plemion
dawnej federacji Hunow, roznia sie imionami bogoéw, to struktura
wierzen jest podobna. Bazuje na tych samych doswiadczeniach,
przekazanych przez wstepujacych w transie do wyzszych, lub
opuszczajacych sie do nizszych §wiatow, szamanow.

Szamanizm wyznaczal strukture mitycznego Swiata nie tylko
groznych stepowcow. Sasiadujace z naszymi przodkami od poéinocy
i wschodu plemiona ugrofihskie od prehistorycznych czaséw
korzystaly z wiedzy i madro$ci wlasnych uzdrowicieli i szamano6w.
Okresleniewolch,jakieStowianiestosowalinawlasnychczarownikow,
ma pochodzenie ugrofinskie. W ostatnim czasie coraz wiecej
dowiadujemy sie o istnieniu germanskich wieszczek — czarownic,
parajacych sie magia seidr, o wyraznie szamanskim charakterze.
Archetyp boga — szamana przebija sie przez postaé¢ germanskiego
Wotana — Odyna, czczonego roéwniez przez nadczarnomorskich
Gotow. Czy Slowianie, ktorych plemienna struktura spoleczna,
prawie do konca swego istnienia nie wyksztalcila odrebnej warstwy
kaplandw, stojacych na strazy ortodoksji, majac tuz obok siebie



szamanskich uzdrowicieli, wieszczow i zaklinaczy pozostaliby
obojetni na ich uslugi i wplyw zwigzanych z szamanizmem wierzen?

Slowianie przed wyruszeniem ze swych hipotetycznych
siedzib, lokowanych obecnie na leSnych terenach doplywow
Dniepru, nie wyksztalcili ponadplemiennych struktur pahstwowych.
Nic tez nie wiadomo na temat istnienia na wczesnym etapie ich
dziejow, slynnego, sformulowanego przez Georgesa Dumezila,
indoeuropejskiego  trojpodzialu  spoleczenstwa na  warstwy
kaplanow, wojownikéw i wytworcow. Ich religia nie musiala
peli¢ roli panstwowej ideologii. Przedstawiala bardziej
pierwotna, archaiczng forme wierzen niz wiekszo$¢ znanych nam,
rozwinietych religii indoeuropejskich. Nie znaczy to jednak, ze nie
istniala inna, wczeéniejsza forma trdjpodzialu, bo wskazuja na to
badania Toporowa. Skoro tak, by¢ moze najlepszym pomystem na
rekonstrukcje religii Slowian byloby siegniecie do starych wierzen
szamanskich. Jednak, zamiast udowadnia¢ istnienie stowianskiego
szamanizmu, albo przynajmniej szamanskiej struktury Swiata, ze
zrodel historycznych, co byloby z gory skazane na niepowodzenie
zracji ich niezwykle skapych rozmiaréw, sprobuje zastosowa¢ model
szamanskiego $wiata do interpretacji stupa ze Zbrucza i innych,
przede wszystkim pomorskich i polabskich zrdédel historycznych,
moéwigeych o rodzimych, stowianskich wierzeniach. Zanim uczynie
to w praktyce, musze rowniez zwrdci¢ uwage na roznice, ktore beda
widoczne pomiedzy postaciami bostw szamanskich panteonow
stepowych ludow tureckich, mongolskich i ugryjskich, a bogami
Slowian. Nalezy bowiem pamietaé, ze nasi przodkowie parali sie
W znaczacej mierze rolnictwem, co musialo wplynaé na zmiane
ich wierzen, w szczegblnoSci obrazu bostw ziemi i podziemi, jako
zarzadzajacych plodno$cia pdl. Szczegblnag wage przykladali rowniez
do kultu ognia. Laczy nas to z iranskiego pochodzenia Sarmatami,
a w dalszej czeSci, z calym indoiranskim Wschodem.



2. Czlowiek modelem postrzegania wszech§wiata

Dla kazdego czlowieka najbardziej osobistym, a zarazem
pierwotnym doznaniem, z jakim przychodzi na $§wiat, jest poczucie
swej bolesnej odrebnosci, gdy po rajskim okresie zanurzenia
w pierwotnym oceanie wéd plodowych, styka sie ze $wiatem
zewnetrznym, nieznanym, fascynujacym, ale zarazem groznym.
Poznawanie $wiata zaczyna sie na dobra sprawe od poznawania
siebie, w pierwszej kolejnosci — wlasnego ciata. To nasze cialo daje
nam pierwsza nauke orientowania sie we wszech$wiecie. W zasadzie
to, co napisalem, mozna uzna¢ za banal. Jakze jednak czesto
o nim zapominamy w cywilizacji zdominowanej przez technike,
gdzie punktem wyjScia do poznania $wiata staje sie szkielko
i oko naukowca. Bazujac na rozroznieniach w obrebie wlasnego
ciala, buduja model Swiata wszystkie archaiczne religie, w tym
szamanistyczne systemy znane z rejondw Syberii. Rozrdéznienia takie
tworza system zwany przez antropologdéw opozycjami binarnymi,
czyli parami przeciwstawnych zjawisk.

Pierwsza i najwazniejsza opozycja jest rozrboznienie gora
— dé6l. Latwo sobie wyobrazi¢ doznanie malego dziecka, nad ktorym
stoi, gérujqgcy nad nim dorosly. Gora staje sie w takim ujeciu zroédlem
opieki, ochrony, ale rowniez wladzy i dominacji. D6t to uleglosé,
posluszenstwo, ale rowniez siedzaca lub lezaca matka, karmigca
mlekiem z piersi. W wiekszo$ci mitologii géra i dot sa zwigzane
zrelacja mezczyzna — kobieta, bog — bogini. 3 Przeklada sie to na wiele
innych par, przede wszystkim Swiatlo i ciemnosé, jasne, ojcowskie
niebiosa i ciemna / czarna (ale karmiaca i zyciodajna) matka
- ziemia. Czlowiek pozostaje w $§rodku, pomiedzy nimi. Glowa siega
niebios, a nogami dotyka ziemi, jego kregostup jest jak kosmiczne
drzewo, o$ rozpieta miedzy gbora a dolem. Dolna czeé¢ ciala, od pasa
w dol zawiera rejon narzadow rozrodczych, bedzie wiec w mitycznym
wyobrazeniu zwigzana z bostwem plodnosci i seksualnos$ci. Gorna,
obejmujaca rece i glowe, jest cze$cia mys$laca i tworzaca. W tym

3 Istnieja od tego znaczace wyjatki, jak egipska para — niebianska bogini Nut i bog
ziemi Geb.
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rejonie beda sie miesci¢ bostwa zwigzane z organizacja Swiata,
tworczosScia i zaprowadzaniem zmian w otoczeniu. U kobiety, tutaj
znajduja sie rowniez piersi — dla dziecka Zrédlo pokarmu, sytosci,
poczucia zaspokojenia potrzeb.

Drugie rozrbznienie, latwe do zaobserwowania w obrebie
ciala, polega na opozycji ,przéod — tyt”. Budowa ludzkiej glowy
sprawia, ze oczami mozemy postrzegac tylko obiekty znajdujace sie
z przodu ciala. Przed nami znajduje sie to, co widzimy, co znane,
co sie jawi. Tyl naszego ciala pozostaje poza zasiegiem wzroku,
jest ciemny i niewiadomy, w odro6znieniu od jasnego i znanego
przodu. Rozrbznienie przéd — tyl odpowiada $cidle relacji gora
— dé6t. Ida za tym dosSwiadczenia zwigzane z fizjologia organizmu
ludzkiego. Przednia i gorna czeScia ciala rejestrujemy wszystkie,
poza dotykiem, dotyczacym caloSci ciala, doznania zmyslowe.
Organami glowy widzimy, slyszymy, wachamy i smakujemy. D6t
ityl ciala obejmuje narzady plciowe i wydalania. Wydalajac, czynimy
to do dotu, w kierunku ziemi. Co prawda, dziecko poczatkowo nie
czyni rozroznienia, polegajacego na warto$ciowaniu tego, co gorne,
przyktadowo, zjadanego pozywienia, jako dobrego, w opozycji
do wydalanych odchodéw, jako ztych, ale nauka czysto$ci bardzo
szybko wpoi mu opozycje gora — dol, jako czyste — nieczyste,
a w koncu dobre — zle.

Trzecia opozycja zaklada sie na parze prawo — lewo. To
ostatnie rozréznienie nie jest tak proste i oczywiste jak wezedniejsze
dwa. O wiele bardziej opiera sie na kulturowych nawykach,
niz budowie ciala, ktére w zewnetrznej formie jest zbudowane
symetrycznie wokol osi reprezentowanej przez kregoslup. Obie
potowy sa swoim lustrzanym odbiciem, podobne, ale przeciwstawne.
Gdyby szuka¢ ewentualnych, naturalnych zrédel réznicy prawo
— lewo, mozna wskaza¢ na fakt praworecznoéci wiekszosci ludzi,
co jednak moze wynikaé rowniez z nawykow kulturowych. Bardziej
sprawna, prawa reka jest bardziej aktywna, rzqdzqca, lewa natomiast
pasywna, pomocnicza. Prawa reka czynimy co$, lewa pomagamy
sobie, przytrzymujemy przedmiot, na ktérym dokonujemy dziatan.
O kims, kto jest nasza najblizsza, dobrze znana i zaufana osoba,
powiemy - to nasza prawa reka. Strona lewa nabiera za to czesto
cech negatywnych. Méwimy o kim$ niezdarnym, ze ma dwie lewe
rece. Lewy interes, polega na prowadzeniu podejrzanych, tajnych,
prowadzonych w ukryciu dzialan. Warto$ciowanie prawo — lewo
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nabiera wtedy cech podobnych do rozroéznien géora — déi, przod
— tyt opartych na tym, co jasne i widoczne oraz ciemne i nieznane.
W kontekscie kultury, wktorej zewnetrzna, prowadzona poza domem
aktywno$¢ (polowanie, praca na polu, wypas stad) prowadzona jest
glownie przez mezczyzn, strona prawa staje sie meska. Strona lewa,
teoretycznie bardziej pasywna, bo, zwigzana z pozostaniem w tyle,
wdomu, ktéry pozostawilo sie wychodzacz niego, za soba, jest zeniska.
Kultura patriarchalna, przeceniajgca zewnetrzna, nastawiong na
zdobywanie aktywnos$¢, dokona tutaj dodatkowego, niczym w istocie
nieuprawnionego warto$ciowania, uznajac pozostajaca w zwigzku
z lewa strona kobiete za gorsza od rzekomo lepszego, prawego
mezczyzny.

Doswiadczenie przez czlowieka wlasnego ciala, jako
podstawy dokonywanych rozroznien, rzutowane jest nastepnie
na budowe wszech$wiata. Slawoj Szynkiewicz, opisujac wierzenia
Jakutow podaje, ze cala konstrukcja ich kosmosu, sposob
jego postrzegania i warto$ciowania, oparte sa na pierwotnym
i podstawowym rozréznieniu géra — dol, rzutowanym pdzniej na
poziome osie wschod — zachod oraz potudnie — péinoc.#

Gora, jako zenit, obrazowana jest przez niebiosa i...
gore, czyli wzniesienie. Znamy to chyba ze wszystkich mitologii.
Niebianscy bogowie, a przede wszystkim Bog — Ojciec, zamieszkuja
z reguly siedzibe polozona na samym wierzchotku kosmicznej,
centralnej gory, lub kosmicznego drzewa, pelnigcego podobna role,
co kregostup w ciele czlowieka. Nie inaczej jest u ludow altajskich,
u ktorych slowo Tengri / Tengeri oznacza zaréwno Niebo, jak
Boga, wladce Gornego Swiata. Mongolskie Kok Tengri to Blekitne
Niebo, najwyzszy, obdarzony wielka moca duch szamanski,
a zarazem uosobienie fizycznego nieba. Identycznie, wsrdd ludow
indoeuropejskich, pierwotny termin *deiwos ni6st konotacje
Jasne Niebo, Bdg. Warto przy okazji zauwazy¢, ze odmiennie niz
w pobzniejszych monoteizmach semickich, dla ludéw altajskich
i Indoeuropejczykoéw, niebianski bog nie byt oderwany od kosmosu,
jako swojego dziela, ale z nim tozsamy.

Stanowigcy parezgorq —niebem dol, wystepuje w mitycznym
obrazowaniu Swiata, jako Matka Ziemia. Dla Mongolow Etiigen
eche, Matka-Ziemia, to personifikacja ziemi, patronka dobrobytu
i plodnosci. Gléwna, jakucka boginia jest Ajyysyt, Tworzaca lub

4  S. Szynkiewicz, Herosi tajgi, Iskry, Warszawa 1984, str. 130 - 131
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Ynachsyt Chotun — Pani Krowiarka, opiekunka ziemi, dawczyni
plodnosci stad. Zobaczymy jednak, ze w jej postaci wystepuja bardzo
istotne roéznice. Identyczne, co Etiigen eche, znaczenie Matki-
Ziemi, w jezykach indoeuropejskich ma grecka bogini Demeter
(ie. rdzen *g’h(z)em — ziemia), rodzicielka i dawczyni plodnoéci.
I tutaj, bogini nie byla jedynie eteryczna, nieziemska personifikacja
kobieco$ci, ale sama ziemia, stanowiaca z niebem nierozerwalna
pare pierwotnych, boskich prarodzicow calego wszechswiata.
W odréznieniu od jej niebianskiego malzonka, ktory w dziejach
religii wykazywal niejednokrotnie sklonnosci do ewoluowania
w kierunku abstrakeyjnej idei calkowicie transcendentalnego Boga
Ojca, Matka Ziemia pozostawala zawsze blisko ludzi. Kierunek dé?
— ziemia ma jednak rowniez konotacje ze $miercia. W ziemi grzebie
sie ciala zmarlych, aby bogini wladajaca podziemnymi za$wiatami
mogla ich swa moca plodnosci odrodzié. Oblicze bogini ma skutkiem
tego takze mroczna, czarna strone podziemnej wladczyni $wiata
cieni, Hekate.
Drugieistotnedo$wiadczenie,latwedocodziennejobserwacji,
to pojawianie sie i znikanie Stonica. Wyznacza ono o$ wspoétrzednych
wschod — zachod. Wschod, zwigzany z porankiem, poczatkiem jasnej
pory doby, ma podobne znaczenie, co w podziale wertykalnym gora.
Analogicznie, zach6d zapowiadajacy ciemna pore nocy, powiazany
jest znaczeniowo z dolem. Wschod i zachéd, jako pozostajace
w cyklu czasowym pomiedzy dniem a noca, nie sg jednak tak
jednoznaczne, jak géra - dét, pelig role posrednikéow, mediuja
miedzy ciemnoScia a Swiatlem. Blizsze beda rozrdéznieniu prawo
— lewo niz przod — tyli gora — dét. Poczatek dnia jest w mitycznym
wyobrazeniu narodzinami Slonca, wiec bostwa wschodu z reguly
stajg sie dawcami zycia. Swiatlo wydobywa z ciemnosci dla
ludzkich oczu postrzegane ksztalty, dlatego tworza one porzadek,
lad Swiata, jasny kosmos przeciwstawiany mrocznemu chaosowi,
w ktorym zanikaja najbardziej podstawowe rozroznienia. Bogowie
zwigzani ze wschodem sa prawodawcami i sedziami, strzegacymi
przestrzegania prawa, jak jakucki Urung Ajyy Tojon, Bialy Bog
Gospodarz, czy Mithra / Mitra, Przyjaciel, czczony przez plemiona
indoiranskie. Obaj sg identyfikowani ze Stonicem, jako widzialnym
przejawieniem ich postaci i zamieszkuja wschodnia cze$¢ niebios.
Bogowie wschodu staja sie czesto prawymi rekami boga niebios,
przejmujacymi schede po postarzalym ojcu i obejmujacymi
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bezposrednia wladze nad Swiatem, dzialajacymi najpierw poprzez
tzw. bialych szamanodw, p6zniej Swietych kaptanow - krolow.

Wieczor, czas Smierci Slonca, daje poczatek ciemnoSciom
nocy, co w cyklu egzystencji laczy sie ze Smiercia. Z tego powodu,
zachdd stal sie strong Swiata, w kt6ra kierujg sie dusze umarlych.
Pamietac jednak nalezy, ze kierunek ten tylko posredniczy miedzy
ciemnoscia a $wiatlem, dlatego jego znaczenie nie jest jednoznacznie
okre$lone przez mrok i noc. Wladajacy zachodnim niebem,
jakucki Utuu Tojon, Grozny Pan, czy jego wedyjski odpowiednik
Waruna, Okrywajacy, wspottworza $wiat. Obaj sa surowymi, ale
sprawiedliwymi sedziami ludzkich uczynkéw i uosabiaja zycie
w jego groznym, czesto dzikim, niczym nieograniczonym aspekcie,
zwigzanym z walka i wojna. Stanowia lewa reke ojca, stajac sie
patronami czarnych szamandw, po6zniej wojennych kaplanow
i wodzow. Jesli bogéw wschodu poréwnac¢ mozna do tworzacych
prawo i ferujacych wyroki sedziow, to bogowie zachodu przyjma
role policjantow lub katow Scigajacych i karzacych przestepcow. Jak
bogowie wschodu sajasniejacyipogodni, tak bogowie zachodu zwykle
pochmurni i grozni. Ich postacie wiaza sie z zabojcza, odbierajaca
zycie moca gromu, spadajacego z poczernialego, burzowego nieba.
Bywaja rowniez kojarzeni z Ksiezycem, ale raczej na zasadzie wladzy
nad nim, niz utozsamienia z jego blaskiem.>

Obaj bogowie, uwazani najczeSciej za braci, wladaja
dwoma przeciwstawnymi grupami bogéw, dewami i asurami, ajyy
i abaasami. Prawdopodobnie odzwierciedla to pierwotny podzial na
dwa egzogamiczne klany w ramach plemienia. Egzogamia to zwyczaj
brania zon wylgcznie z przeciwnego klanu i zapewne stad pochodza
mityczne opowiesci o porywaniu pieknych dziewczat przez obcych,
oraz rodzacych sie w efekcie tego konfliktach. Dawne zwyczaje
weselne Slowian zawieraly jeszcze relikty obrzedu udawanego
porywania przysztej matzonki z domu rodzicow. Pdzniej, gdy klany
rozrastaly sie i tworzyly wlasne spoleczno$ci a ambicje przywddcow
wzrastaly, konflikt przechodzit na plaszczyzne wladzy i przeradzat
sie w prawdziwa wojne. Przeciwnik zostal oczerniony i utozsamiony
ze zlym duchem. Efektem tego s negatywne oceny pierwszej lub
drugiej grupy dawnych, boskich opiekunéw klanéw. W Iranie
asurowie sa dobrzy, a dewowie zli, w Indiach na odwroét; u Jakutow

5 Wcieleniem boga burzy w jego skojarzonym z Ksiezycem aspekcie jest iranski
Rustam. Heros walczyl pod smoczym sztandarem i ze znakiem Ksiezyca na hehnie.
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3. Srodek $wiata

W przedstawiony powyzej sposob nakreslitem, z grubsza
przynajmniej, reguly mitycznego obrazowania Swiata. Brakuje
w nim jeszcze jednego, bardzo waznego kierunku — centrum. Jezeli
z gory i dohu, przodu i tylu, lewa i prawa, otaczaja nas okreslone,
boskie moce, przedstawiane pod postacia bostw, to w centrum stoi
nie kto inny, jak czlowiek. Pierwotny, szamanski podzial Swiata w
ukladzie pionowym zakladal trzy strefy: gore, dot i srodek. Swiat
gorny zamieszkiwaly bostwa niebianskie, $wiat dolny bostwa
podziemne, $rodkowy — ludzie i zwierzeta. Rozpad i podzial
srodkowej strefy na dwa $wiaty, ludzi i zwierzat, nie jest pierwotny,
powstal w wyuczony sposéb, poprzez odseparowanie kultury od
natury. Najstarsze mity plemienne moéwia jeszcze o pochodzeniu
ludzkich klanéw od zwierzecego przodka — kruka, orla, wilka, czy
jelenia. Bogowie pojawiali sie w Swiecie ludzi przyjmujgc postaé
okreslonych zwierzat, p6zZniej to samo zwierze stawalo sie ich
wierzchowcem. Pelna antropomorfizacja bogéw nastapila dopiero
w okresie ekspansji rolniczych kultur miejskich, deprecjonujacych
dzika nature.

Swiat ludzi i zwierzat, znajdujacy sie w érodkowej strefie,
roOwniez posiada swoje centrum. Jest nim zazwyczaj czlowiek
potrafiacy przemieszczaé sie miedzy trzema strefami kosmosu lub
wcielajacy w siebie ich boskie moce. Joseph Campbell w ksiazce
Kwestia bogow zwrocil uwage jak przemieszczalo sie w czasie historii
centrum ludzkiego $wiata.® Jezeli udamy sie do nowoczesnego
Srédmiescia, znajdziemy w nim przede wszystkim goérujace nad
okolicg banki, siedziby pieniadza, chociazby wirtualnego, rzadzacego
wspolczesnym  $wiatem, oraz jego kaplanéow — bankierow.
Gdyby$my cofneli sie do czasow sprzed ekspansji kapitalizmu,
w érodku stolecznego miasta odnalezliby$émy dominujacy nad okolica
palac wladcy — kroéla, w pomniejszych za$ grodach siedziby jego
zastepcow, ksiazatlub dworskich urzednikow. Jezeli cofnaé siejeszcze
dalej, poza czasy feudalne, w centrum grodu gorowata nad okolica

6 J. Campbell, Kwesti bogow, Jacek Santorski & Co, Warszawa 1994
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Swiatynie — miejsce przenikania
sie  $wiatobw i  kontaktow
z bogami, oraz zarzadzajacych
w ich imieniu spoleczno$cig
kaplanéw. Jeszcze wceze$niej,
zamiast monumentalnej
Swiatyni,  siedziby = bogow,
w okolicy osady widnialoby
Swiete drzewo lub $wieta gora,
lokalna o$ $wiata, a tym, ktory
przemieszczalby sie po niej
miedzy $wiatami, wykonujac
dzialania na rzecz lokalnej
spolecznoéci, bylby szaman.

Szaman, jako osoba przebywajaca pomiedzy Swiatami,
wciela¢ musi ich boskie moce. Zostaje to uwidocznione w stroju.
Ukazywaé on powinien zasadnicze reguly podzialu wszech$wiata.
Na szamanskich strojach wida¢ bardzo wyrazny kontrast miedzy
prawg a lewa strong ubioru (rys.1). Prawa jest jasna, a lewa ciemna,
zgodnie z tym, co wiadomo o regule symbolicznego podzialu
kierunkéw. Mihaly Hoppal, wspodlczesny, wegierski antropolog
i badacz szamanizmu twierdzi, Ze stroje szamanéw bardzo czesto
bywaja dwubarwne, bialo — czarne lub czerwono — czarne, przy
czym regula pozostaje, ze jadniejszy kolor barwi prawa strone
ubioru.” Lewa, ciemniejsza, zdobiona bywa siedmioma postaciami
o ludzkich ksztaltach i siedmioma znakami w ksztalcie krzyza.
Dlaczego tak jest, pozostawie na razie w tajemnicy, ale okaze sie
to jeszcze bardzo przydatne, gdy bede rekonstruowal postacie
bogdéw zbruczanskiego stupa. Drugi podzial wida¢ pomiedzy gora
a dotem szaty. Dol jest czerwony w opozycji do czarno — bialo/z6to/
czerwonej gory, oznaczajacej ciemno$ci nocy i jasne barwy dnia,
dokladnie — trzy barwy Slonca. Szata wykonczona bywa fredzelkami,
czesto czerwonymi, nawiazujacymi do wijacych sie u stop w ognisku
plomieni, bo szaman jest czesto panem ognia. Podobne fredzelki
szamani tofalarscy umieszczali na swoich wysokich butach, zwac je
~wezykami”. Na glowach szamani nosili korony.

Szamanskie korony zdobione sa najczeSciej wizerunkami
ptaka lub pary ptakow, czasami - jednego ptaka o dwoch

Rys. 1 Stréj szamana

7 M. Hoppal - Szamani eurazjatyccy, Iskry, Warszawa 2009, str. 203
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wigzana z Wenus, a dokladnie, Wenus w fazie Gwiazdy Porannej.
Wizerunek jej stowianskiej odpowiedniczki odnajdziemy na
wschodniej, ,wiosennej” stronie stupa ze Zbrucza.

Konstelacja jest nieobecna na niebiosach przez okoto
40 dni, co wiazano z bardzo bogata symbolika owej liczby, ale
w kulturze ludowej istnieje przekonanie, ze pojawia ponownie
dopiero z nadejSciem jesieni, najcze$ciej we wrzeéniu, czyli
w czasie réwnonocy. Slonce wchodzi wtedy w znak Wagi, drugi
obok Byka wladany przez planete Wenus, w starozytnosci laczony
ze Skorpionem. W pobliskim Strzelcu (wczesniej w Skorpionie)
lezy drugi wezel ksiezycowy, Ogon Smoka, zwigzany z zaémieniem
Slonca. Czerwona jak Aldebaran gwiazda Antares (,Rownowazny
Aresowi”) lezaca w Skorpionie jest podobnie jak on straznikiem
nieba, Gwiazda Krdlewska. Skoro bostwem ginacym wiosna byl
lunarny byk, jesienia zwyziezanym byl bog powiazany ze Sloficem.
Jesienne, iranskie Swieto Mehrgan zwigzane bylo z pokonaniem
krola Zahhaka, o cechach ogniowo-solarnych (byt synem ,arabskiego
krola Mardasa” tj. babilonskiego boga stonnca Marduka). Obu czynow
musial dokonywaé wojowniczy bog, majacy dwie manifestacje,
wiosenna i jesienng, co zgadza sie z dwoma $wietami rzymskiego
Marsa i po$wieconymi mu miesigcami, marcem i pazdziernikiem.
Stad tez dwojaka identyfikacja hinduskiego Marsa — Karttikeji,
z Plejadami w Byku i konstelacja Skorpiona/Wagi. Wiosenna $mier¢
byka przynosi odrodzenie natury, czas lata, dominacji $wiatta
i dnia. Jesienne Swieto zwigzane jest ze $miercia i zniszczeniem,
mezopotamskim Irra/Nergalem kojarzonym z planeta Mars
i gromowym bogiem wojny Werethragna / Vahagnem / Karttikeja.
Owa jesienna manifestacja laczy sie z postacia dzika, poteznego
zwierzecia - wojownika, laczonego z chlodna pora roku, $mierciag
i zadwiatami. Smier¢ ukazuje sie tutaj w zwigzku ze schylkiem roku
i ,upadkiem” Stonca przegrywajacego z noca, wladana przez Ksiezyc
i ciemnosci.

Owa dwoista manifestacje wojowniczego boga ukazuje
pozorny ruch Marsa. Planeta ta podaza wzdtuz zodiaku w kierunku
wschodnim, jak Stonce lub Ksiezyc, az do gwiazdozbioru Byka. Gdy
ma go opuécié i przejs¢ do Blizniat, zatrzymuje sie i przez kilka
tygodni cofa. Wyglada jakby uciekala lub byla wypedzana. Jest to
znany, mityczny motyw wigzany z wojowniczym, meskim bdostwem
gromu. Oto, dlaczego wiosenna manifestacja Marsa jest uznawana
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za pozytywng — dokonuje
wprawdzie zabdjstwa, ofiary
z byka, czyli konstelacji
o tej nazwie, kochanka
wenusjanskiej bogini, ale sam
musi z racji swej gwaltownej,
niosacej $mierc¢ natury opudcié
ludzkie siedziby. Konstelacja
Byka wlada Wenus, nie Mars.
Kilka tygodni pdzniej zabdjca
powraca wraz z Plejadami,
aczkolwiek biorac pod uwage, ze heliakalny wschod konstelacji
wigzany jest z jesienng rownonoca, jest juz powigzany z konstelacja
Wagi i Skorpiona. Wtedy tez nie cofa sie, ale zwyciesko powraca na
niebiosa, przynoszac wprawdzie ulge od letnich upaléow i deszcz, ale
zapowiadajac zimna pore roku, czas $mierci.

Kwintesencje dwoistej symboliki konstelacji Plejad mozna
sprowadzi¢ do nastepujacego schematu:
- wiosenne niosa zycie, $wiatto i cieplo; wladane sg przez poranna
Wenus w znaku Byka pojawiajaca sie na wschodzie;
- jesienne przynosza $mier¢, ciemnoéci i chtéd; wladane s przez
Marsa w znaku Skorpiona i kojarzone z kierunkiem gdzie znika pod
horyzontem Slonce — zachodem. W taki tez sposob, na wschodzie
i zachodzie, marsowy bdg i wenusjanska bogini ukazuja swoje
postacie na stupie ze Zbrucza.

Rys.16 Pozorny ruch wsteczny Marsa na
nocnych niebiosach
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7. Wolarz i Panna, mit wiosennej réwnonocy

Letni Trojkat oraz Zimowy Heksagon ukazujacy
korone i korzenie kosmicznego drzewa Drogi Mlecznej, sa
charakterystycznymi ukladami gwiazd, zwigzanymi z przesileniami
Slofica w czasie szczytu cieplej i chlodnej pory roku. Pozostaly
jednak na niebiosach niezwykle istotne konstelacje ukazujace
mityczne historie wiosennej i jesiennej réwnonocy. Wprawdzie
heliakalny wschod i zachod Plejad w Byku zwiazany byl pierwotnie
z rbwnonoca, jednak w skutek precesji przesunal sie na p6zniejszy
okres, wigzany ze $wietymi: Wojciechem i Jerzym (Swieto 23
kwietnia). Astralne zjawisko nastepowalo stanowczo zbyt p6zno, bo
rosyjski usien, pierwszy dzien wiosny, obchodzony byl nawet przed
rownonoca — 1 marca. W czasie wiosny na niebie dominuje uktad
trzech duzych konstelacji: Wolarza, Panny i Wielkiej NiedZwiedzicy
/ Wielkiego Wozu. Historie zwigzane z prezentowanym ukladem
gwiazd sugeruja, ze w nim powinni§my szuka¢ wyjasnienia zrodel
mitycznego dramatu opisujacego koniec zimy i poczatek rozkwitu
natury. Przypomne, ze poczatkowo opisywal on pokonanie Byka
zimy przez Orla lata.

Podobnie jak Orion $cigal Plejady w Byku, Wolarz
w archaicznych wierzeniach ludéw towieckich wyobrazal mysliwego
Scigajacego niedZwiedzia, losia, jelenia lub inne zwierze wyobrazone
pod postacia Wielkiego Wozu. Przejécie do gospodarki rolniczej
i pasterskiej zmienilo obraz kulturowego herosa wiazanego
z gwiazdozbiorem. Dla Grekow Wolarz, czyli Bootes byl juz
poganiaczem woléw (od boos - byk i oteo — poganiam), ktory
wynalazl plug i zwierzecy zaprzeg do orki. Stara legenda ukazuje
go, jako biednego pasterza, wedrownego zebraka, okradzionego
przez braci ze stada bykéw. Widzac niedole rolnikdw z mozotem
kopigcych pola pod uprawe, wymyslit woli zaprzeg i ptug, za co
zostal nagrodzony przeniesieniem na niebiosa. Razem z nim trafilo
tam i siedem bykow, czyli konstelacja Wielkiego Wozu, chodzaca
w zaprzegu dokola bieguna niebios. W utrzymaniu porzadku
niewielkiego stada, pomagaly mu dwa psy Chara i Asterion, czyli
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posrodku osi podziatu wschéd — zachdd. Charakter boga wiazanego
z gwiazdozbiorem Labedzia jest jasny, solarny, apollinski. Pozostaje
to w zgodzie z sugestia Rybakowa, by reprezentowal on slonecznego
Dadzboga, w kronice Malali identyfikowanego z Heliosem. Po jego
prawej rece, na pozycji zachdéd, znajduje sie gwiazdozbior Orla,
odpowiadajacy archetypowi boga gromu, postaci z koniem i mieczem
na slupie za Zbrucza. Zgadza sie to z twierdzeniem Rybakowa, by
widzie¢ w nim burzowego Peruna. Po lewicy, na pozycji wschdd,
znajduje sie zenska konstelacja Lutni, wigzaca sie tym samym
z boginig z pierScieniem na shlupie, poranna Jutrzenka, wg
Rybakowa - Lada. Na tym nie koniec, bo ponad Labedziem widnieje
konstelacja Kasjopei, podobnie jak Lutnia zenska, odpowiadajaca
bogini z rogiem na poélnocnej, ale centralnie polozonej czesci
slupa. Podazajac Droga Mleczna dalej za Kasjopeje, dojdziemy do
kranca drugiego jej ramienia, Drogi Betlejemskiej, zaswiatow, czyli
Zimowego Heksagonu z troistym Pasem Oriona, odpowiadajacym
postaci trojglowego boga polozonego na shupie na pozycji péinoc
— tyl. Oto, w jaki sposob stlup ze Zbrucza odpowiada kosmicznej
kolumnie tozsamej z Drogg Mleczng. Para Labedz — Orzel nawiazuje
rowniez do jakuckich wladcow niebios, jasnego Urung Ajyy tojona
i ciemnego Uluu Suoron tojona lub bardziej znanej wedyjskiej pary
Mitra — Waruna, w ktérej pierwszy reprezentuje pogodny, ogniowo-
solarny, a drugi pochmurny, wodno-piorunowy aspekt niebios. U nas
reprezentuja ich DadZbog i Perun. Trzecia, meska postaé na stupie,
obecny na Drodze Betlejemskiej Pas Oriona, reprezentowaé bedzie
odpowiednika Arsan Duolaja, pana za$wiatow, wedlug stowianskich
wierzen — Welesa. W powyzszy sposob potwierdza sie twierdzenie
rosyjskiego uczonego, ze:

- bog z ,,C’to Dadzbog;

- bég z koniem i mieczem to Perun;

- bog o trzech glowach to Weles.

Meska trojca stowianskich bogéw na stupie ze Zbrucza
przywodzi na mys$l inna, czczona przez mieszkancow Gardzca na
Rugii, zlozona z Rujewita, Porewita i Porenuta. Niewykluczone
rowniez, ze mozna do niej odnies$é trojce bogdw czczonych przez
baltyjskich Pruséw w Romowe, o imionach: Patollo, Perkuns
i Potrimpus. Najbardziej zlozona postacia z calej trojki meskich
bostw na shlupie jest niewatpliwie trojglowy bog o centralnej twarzy
widniejacej na poinocnej $cianie. Jego troistosé lgczy sie w pierwszej
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kolejnosci z ukladem gwiazd Pasa Oriona, noszacego ludowa nazwe
Trzech Kro6li. Orion lezy z zimowym ramieniu Drogi Mlecznej
prowadzacym wedtug ludowych przekonan do piekiel, czyli dawnej
krainy umarlych, nawji. U Grekéw sady w zaswiatach, Hadesie,
sprawowalo trzech sprawiedliwych krolow: Minos, Radamantys
i Ajakos, a na odlegtej, zachodniej wyspie Erytei (Czerwonej Krainie)
panowal Geryon, olbrzym o trzech meskich cialach, zro$nietych
w pasie. Zachod i umieszczana w tym kierunku wyspa lacza sie
z wyobrazeniem zaswiatéw, ku ktérym prowadzi czerwone Slornice,
zanurzajace sie w wodach $mierci - morzu. Troisto$¢ bostw —
wladeow krainy umarlych byta dosé popularna, bo i Cerber strzegacy
wejécia do Hadesu posiadal trzy glowy.
Mocno zatarty znak
z tylu slupa, w dolnej strefie,

V skojarzonej z zaswiatami, wigze go
o A\ @ z korzeniami kosmicznego drzewa,
:Q O C Zimowym Heksagonem. Prezentuje

go na rysunku (rys.31), dla

poréwnania przedstawiajac obok

; ) syberyjska, szamanska zawieszke

lRys'.3.1 Szamariska zawieszka (po v pyoliziaca przejécie do dolnego

ewej) 1 znak z tylnej czesci stupa ze "7, X )

Zbrucza (po prawej) $wiata, w postaci otworu posrodku

sze$ciopromiennego kola. Znak ten

interpretowany jest zwykle jako

symbol Storica, co jednak nie tlumaczy sze$ciodzielnej struktury

kregu. W starozytno$ci heksagon przyporzadkowywano Saturnowi,

panu soboty, szostego dnia tygodnia, w Iranie i Indiach zwanemu

Siani, bogu $mierci, dosiadajacemu sepa lub kruka. Irahczycy

zwali Saturna Kevanem i identyfikowali z Zurwanem, prabogiem,

ojcem Ormuzda i Arymana (jako Zurwan Akarana — Pan Czasu

Nieograniczonego), a jednocze$nie wladca umarlych (Zurwanem

Czasu Dlugiego Panowania). Stary bdg, u ludéow Syberii zwany byt

Tréj - Kurbustanem, starym bogiem, ktory wycofal sie do najdalszych

niebios. Cagan Ubugan, Starzec Podnoszacy Glowe, czyli szczyt

Bietuchy, Ucz Sumer - Tr6jglowa Gora, stanowi ziemskie uosobienie
Pasa Oriona, a zapewne i troistego, starego boga - ojca.

Kraina za$wiatow znajdowala sie daleko na wyspie, po$rod

wod oceanu (w domySle — kosmicznego) lub w jego glebinach,

a jednocze$nie kojarzono jej wyobrazenie z ogniem (pieklem), co ma
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przeniesienie na rytual pogrzebowy, w ktéorym najpierw kremuje sie
zwloki na stosie pogrzebowym, by nastepnie wrzuci¢ je do wod, jak
ma to do dzisiaj miejsce w Indiach. Wiadomo, Ze identyczny zwyczaj
praktykowali warescy Rusowie na wschodzie stowianszczyzny. Pan
za$wiatow posiada skutkiem tego dwoistg, zarazem ogniowa i wodna
charakterystyke, a jego rola polega nie tylko na opiece nad umarlymi,
ale i ojcostwie wobec pozostalych bogow i calego wszech$wiata.
Umieszczenie trojglowego boga na dole stupa ma w ten sposob
glebokie uzasadnienie,
nie ograniczajace sie
bynajmniej do  wladzy
nad podziemnymi lub
podwodnymi  za$wiatami,
ale ukazujace pelniona
przezen role  troistego
korzenia kosmicznego
drzewa, podtrzymujacego
jego istnienie. Stad gest
boga, poréwnywanego Rys.32 Bég z dotu stupa - widok na trzy

z Atlasem, dzwigajacego $ciany

na wyciagnietych w gore

ramionach caly kosmos

(rys.32).

Czerwona Betelgeza, jedna z dwoch najwiekszych gwiazd
Oriona, plonac w $érodku Zimowego Heksagonu, przypomina
ognisko znajdujace sie pierwotnie w centrum ludzkiego domostwa
i stanowigce szamanskie przejécie do dolnych zaswiatéw. Dlatego
w ludowych wierzeniach domowiki, czyli duchy przodkéw, mieszkaly
pod piecem. W osiadlych kulturach rolniczych, zmartych chowano
czesto pod podloga domu, zwykle pod paleniskiem, aby mieé
zapewniony staly kontakt z duchami przodkéw, Zréodlem madrosci
i bogactwa rozumianego z reguly, jako plodno$¢ ludzi, zwierzat
i pol. P6Zniej zmieniono miejsce pochéwku na pole kremacyjne, ale
dawne wierzenia, laczace duchy przodkéw z domowym ogniskiem
pozostaly. Aby ogien pozostal czysty, stawiano na piecu garnek
z woda. Dawalo to podobny, symboliczny zwiazek ognia i wod, co
zawieszany wcze$niej nad paleniskiem kociol. Do symboliki wodnej
odwoluje sie barwa najjasniejszej gwiazdy Oriona, bialego Rigla,
Stopy Olbrzyma, spod ktorej wytryskuje Zrodto w postaci konstelacji
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. ™ . gwiezdnej rzeki Eridanusa. Pod
/ » ORION Riglem widnieje gwiazdozbior
. lunarnego Zajaca, a Ksiezyc byl
. przeciez panem wod, wyobrazanym
\ BEtE|QEUS€' \ w postaci czarki na wode. Aby
\.--"""" "\ umiesci¢ kociol nad ogniskiem
potrzebujemy  trdjnogu, czyli
trzech polgczonych kijow, a tak,
Stapi, Stapei — ,kije, kijki, pratki”
zwane sa gwiazdy Pasa Oriona. Pas
Oriona - Trzech Kroli, bedzie w ten
sposob reprezentowaé¢ meskiego,
troistego boga o zarazem wodnej
(Rigel) i ogniowej (Betelgeza)
Rys.33 Orion. U géry ognista Betel-  charakterystyce. Co jednak ma
geza, na dole wodny Rigel wspblnego gotowanie na ogniu
z symbolika sacrum? W Indiach
iIranie z Ksiezyca — Somy / Haomy, identyfikowanego z nieznanym
dzisiaj gatunkiem roSliny sporzadzano halucynogenny wywar,
dzieki ktéoremu mozliwy stawal sie kontakt z bogami.3° Tlumaczy
to znaczenie symbolu kotla, jako cudownego naczynia z dajacym
boska moc napojem, a poniewaz jest rowniez Zrodlem gotowanego
pozywienia, stal sie symbolem obfitosci i atrybutem bogoéw — ojcow
(Dis Pater), mieszkajacych w zaswiatach.

Moce ognia i wody przekladaja sie w obrazowaniu
astralnym na posta¢ akwatycznego Ksiezyca, wyobrazanego jako
plynaca po falach kosmicznego oceanu 16dz lub czarka z napojem
i plonaca, obdarzajaca ziemie cieplem, tarcze Slonca. Zurwan —
Saturn przejawial sie, jako pan czasu, wladca Zycia i Smierci, przez
Ksiezyc, Stonice, Droge Mleczng oraz znaki zodiaku, czyli gwiazdy.3
Je$li pozostawimy te ostatnie na boku, jako uosabiany przez
12 znakoéw zodiaku orszak boga, pozostaje nam Ksiezyc, Slonice
i Droga Mleczna. Iranskie mity stworzenia mo6wig, ze nad calo$cia
przejawionego wszechéwiata panuje Ksiezyc i Stonce. Wyraza to idee
zwiazang z odmierzaniem przez te dwa ciala niebieskie przemian
solarnego cyklu rocznego, podzielonego na lunarne miesiace.

30 Wspdlezesnie identyfikuje sie Some z rbéznymi roSlinami. Najbardziej
prawdopodobna jest teza, ze byla nia ruta stepowa.
31 E. Wnuk — Lisowska, dz. cyt., str. 21
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