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WSTEP

Ksigzka ta powstala z potrzeby serca i wdziecznosci dla §w. Jana Pawla II. Jego
kanonizacja w 2014 roku, w czasie ktorej zostal pokazany §wiatu w aureoli $wie-
tosci, przeniosta go bardziej w przestrzen sakralng, w ktdrej cieszy sie ogrom-
nym kultem i podziwem wiernych na calym $wiecie. Jan Pawet II pozostal nadal
w zyciu codziennym milionéw ludzi, ktérzy czerpia z jego nauczania i przykla-
du $wietego zycia, by w duchu jego wskazan wcigz na nowo podejmowac na
rézne sposoby zadania ksztaltowania zycia indywidualnego, wspdlnotowego
i spolecznego w duchu cywilizacji zycia i mitosci. Dlatego sam tytul publikacji:
Jan Pawet II - dziedzictwo przyszlosci, wyraznie wskazuje, Ze jego bogate dzie-
dzictwo nie jest tylko $ladem, czy jakims reliktem przeszlosci, ale ma ogromny
potencjal do ksztaltowania przysztosci naszego pokolenia i nowych pokolen,
ktérym chcemy przekaza¢ zyciodajne zrédlo jego mysli do odnajdywania fun-

damentéw prawdziwego ludzkiego szczescia.

Czuje sie zaszczycony i oniesmielony pisac¢ o $w. Janie Pawle II w kontek-
$cie jego dziedzictwa, ale czynie to z ogromng pokorg wobec wielkosci i dobroci
tego czlowieka, przy ktérym kazdy czul sie wielki w swojej ludzkiej godnosci
i osobowej wartosci. Trzeba mie¢ duzo taktu, delikatnosci i pokory, aby méwié
o przestaniu §w. Jana Pawta II i siega¢ do jego dziedzictwa. Jego osoba i dzieto
wymyka sie spod zimnych kryteriéw badawczych, gdyz jest on przede wszyst-
kim $wiadkiem wiary i milosci, swiadkiem nadziei, prawdziwym autorytetem,
zaréwno w wymiarach indywidualnych, jak i spotecznych. To przeswiadczenie
w niczym nie narusza jednak rzetelnosci i obiektywnosci spojrzenia na jego

dziedzictwo jako moje i nasze zadanie na przyszto§¢. Wrecz przeciwnie, pozwa-
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la nam spojrze¢ z wlasciwej perspektywy na fenomen zycia i dzieta wielkiego
naszego Rodaka, ktéry nadal pozostaje dla nas osobowym znakiem nadziei.
Prezentowane w ksigzce analizy sg, z jednej strony, osobistym wyrazem mojej
wdziecznosci za zycie i dzielo $w. Jana Pawta II, a réwnocze$nie s3 owocem inte-
lektualnego i badawczego dialogu z mysla tego wybitnego papieza w kontekscie

wyzwan wspolczesnej cywilizacji i jej przysztosci.

Niniejsza publikacja ma na celu nie tylko przywola¢, ale na nowo odswiezy¢
wielkie wolanie Jana Pawla II, ktére nam pozostawil jako duchowy testament na
trzecie tysiaclecie: ,,nie lekajcie si¢”. W dobie wspolczesnego wielowatkowego dys-
kursu spotecznego nad przyszloscig swiata ngkanego kryzysami, nad niepokojami
czlowieka w tym $wiecie, to wielkie wolanie i przestanie Jana Pawta II ,,nie l¢kajcie
si¢” podtrzymuje i budzi nadzieje¢. Nadzieja wyzwala czlowieka ,,0d lekow”, daje
duchowe moce na trudne chwile. Te stowa mozna traktowac jako duchowy testa-
ment, ktory pozostawil Jan Pawet IT nam, Polsce, Ko$ciotowi i $wiatu na trzecie
tysiaclecie. Mysle, ze chyba matlo kto na $wiecie ma i mial tak uniwersalny i pro-
fetyczny obraz $wiata i tendencji cywilizacyjnych, jakie w nim zachodzg, jak Jan
Pawet II. Dlatego jego wotanie do wszystkich: ,,nie lekajcie si¢”, wyzwala szczegol-
ng moc nadziei w patrzeniu w przyszlos¢ ludzkosci. Urzeczywistnianie takiej wi-
zji nowej cywilizacji domaga si¢ racjonalnosci myslenia, uczciwosci w dziataniu,
poszanowania wartosci, godnosci i wolnosci czlowieka w duchu otwartosci, szcze-
rego dialogu i prawdziwej tolerancji, a przede wszystkim otwarcia si¢ na prawde
o czlowieku, jego godnosci i przeznaczeniu. Mam nadziej¢, ze mysli zawarte w tej
publikacji, na nowo przywolaja i od$wieza wizje $wiata, ktdrg z takim zaangazo-

waniem mito$ci realizowat Jan Pawel II.

Zywe dziedzictwo Jana Pawta II trwa i zobowigzuje. Przekazujac
Panstwu mysli zawarte w tej ksiazce, chce sie¢ wpisaé, w pokorze, szacun-
ku i wdziecznosci dla Jana Pawla II, w to zywe dziedzictwo, przechodzace
w sztafecie pokolen z przeszloéci przelomu wiekdw, przez nasza niespokojna
terazniejszo$¢, w niepewna przysziosé, z niegasngcym zrodlem nadziei i mi-

tosci. Podczas pierwszej pielgrzymki Jan Pawel II wyraznie pokazat Polakom,
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zamknietym do tej pory w komunistycznym getcie, nowe perspektywy otwarcia
sie na innych w duchu chrzescijanskiej mitosci. ,Musicie by¢ mocni moca na-
dziei, ktéra przynosi pelng rado$¢ zycia. (...) Musicie by¢ mocni moca tej (...)
mitosci $Swiadomej, dojrzatej, odpowiedzialnej, ktéra pomaga nam podejmowac
6w wielki dialog z cztowiekiem i §wiatem na naszym etapie dziejow - dialog
z czlowiekiem i $wiatem. (...) Wiec nie trzeba si¢ lekaé! Trzeba pracowac na
rzecz pokoju i pojednania pomigdzy ludzmi i narodami calej ziemi. Trzeba szu-
ka¢ zblizen. Trzeba otwieraé granice™. Sw. Jan Pawel II rzeczywiscie otworzyl
granice roznych uwarunkowan, granice kultur i religii, budujac swoim $wiadec-
twem otwarto$ci wspdlnote rodziny ludzkiej ponad podzialami. Jego przestanie
i dzialanie w stowach, gestach i czynach przekraczalo granice kultur, a nawet
religii, bo wszystkich ludzi Jan Pawel II postrzegal i traktowat jako osoby, czton-

koéw jednej rodziny ludzkiej, dla ktorej, jak pisal, zawsze pragnat dobra.

W prezentowanej publikacji chcg ukaza¢ cztery odslony troski Jana Paw-
ta IT o dobro cztowieka i catej ludzkiej rodziny w duchu szacunku dla wartosci
i godnosci czlowieka w rodzinie i spoteczenstwie. W pierwszej odstonie ukazuje
dialog z czlowiekiem w réznych jego wymiarach: dialog na fundamencie praw-
dy; szacunek w dialogu z konkretnym czlowiekiem; dialog z czlowiekiem jako
podstawa dialogu kultur; zaufanie miarg dialogu i solidarnosci; dialog z nauka
na drogach poszukiwania prawdy. Wszystkie te wymiary dialogu pozwalaja do-
strzega¢ cztowieka i szanowac jego godnos¢. Takie przestanie Jana Pawta II ni-
gdy nie przestaje by¢ aktualne i ma ogromny potencjal ksztaltowania ludzkiej

przysztosci na fundamencie dialogu z czlowiekiem i szacunku dla cztowieka.

W drugiej odstonie ukazuj¢ troske Jana Pawta II o ludzkie oblicze mediow.
Jego wizja cywilizacji medialnej budowana byla na dwdch filarach: osoba i me-
dia. Dlatego tematyka moich refleksji w tej czesci publikacji dotyczy: personali-
stycznych uwarunkowan komunikacji; integracji etycznej w procesach globalnej

' Jan Pawet II, Homilia wygloszona w czasie Mszy sw. odprawionej na Bloniach, Krakow

10 czerwca 1979 r., [w]: Jan Pawet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemdowienia i homilie, Krakow
2005, nr 4-5, s. 204-205.
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komunikacji; troski o etycznos¢ reklamy oraz troski o zachowanie w mediach
oblicza dobrego cztowieka. ,,Po to, aby narzedzia komunikacji spotecznej mogty
z pozytkiem stuzy¢ dobru wspdlnemu, potrzebne jest odpowiedzialne podejscie
do tego ze strony wszystkich i kazdego z osobna. Potrzebne jest coraz lepsze zro-
zumienie perspektyw i odpowiedzialnodci (...) etycznej ludzi pracujacych w tej
dziedzinie, zwlaszcza jedli chodzi o szczere poszukiwanie prawdy oraz obrone
centralnego miejsca i godnosci osoby ludzkiej. Tylko pod takimi warunkami
media moga «odkrywa¢, uzywac, zapoznawac z prawda, takze z prawda o naszej

godnosci i o0 naszym przeznaczeniu»>.

Jan Pawet II fascynowal media swoja osoba. Jego glebokie umilowanie
Boga, umilowanie prawdy, ewangeliczna prostota staly si¢ zrodtem szacunku,
jaki zdobyt w $wiecie medidéw. Bylo tak i wtedy, gdy nie szczedzit krytyki pod
ich adresem, jesli sprzeniewierzaly sie prawdzie, dobrym obyczajom i godzity
w podstawowe wartosci ogolnoludzkie. Zawsze jednak zachecal dziennikarzy do
wstuchiwania si¢ w problemy cztowieka i do obrony jego praw, do bycia rzecz-
nikami spraw ludzkich, przekazywania prawdy o czlowieku i jego godnosci. Byt
gleboko przekonany, ze otwarcie Kosciota na media przyniesie dobre owoce. Fe-
nomenem w historii mediéw byla wyjatkowa ich rola w dniach jego odchodze-
nia do domu Ojca. Ten czas ujawnit w pelni otwarcie si¢ mediéw na Jana Pawla
I1, ktdre staraly sie go pokazac jako dobrego cztowieka o szerokich horyzontach,
czlowieka modlitwy, swiadka nadziei, jako czlowieka Bozego, pozostawiajac na
dalszym tle inne wymiary jego postugi apostolskiej. Ludzie mediow starali sie
w te otwartos¢ Jana Pawta II trafia¢ z wrazliwoscia i zaangazowaniem oraz stara-
li sie uczestniczy¢ w tych wydarzeniach nie tylko na zasadzie neutralnego opisu
tej rzeczywistosci, ale aktywnego w niej uczestniczenia i osobistego przezywa-
nia, co - jakkolwiek bysmy to zjawisko oceniali - jest prawdziwym fenomenem
medialnym, $§wiadczagcym o wzajemnym otwarciu si¢ Jana Pawla II i mediow.

To wzajemne otwarcie si¢ zaowocowalo tym, ze Jan Pawel II napisal poprzez

2 Benedykt XV, Przemowienie do dziennikarzy, Watykan, 23 kwietnia 2005 r., http://ekai.pl/
kultura/?MID=9503, dostep: 20.05.2011.

10
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przekaz medialny ,ostatnig” encyklike o nadziei i sensie oraz o godnoéci ludz-
kiego cierpienia i umierania. Jan Pawet II pokazal na oczach ludzko$ci, poprzez
media, jak sie ,,przechodzi z zycia do Zycia”. W wielu komentarzach méwito sie,
ze ostatnia ,encyklika” Jana Pawta II, przestanie o cierpieniu, umieraniu i zyciu

wiecznym, pisana byla jezykiem mediow.

W trzeciej czesci publikacji chcg ukaza¢ media jako znak nadziei. W tej od-
stonie mojego namystu i dialogu z mysla Jana Pawta II tematyka analiz dotyczy¢
bedzie takich zagadnien: czlowiek i media — formacja, uczestnictwo i dialog;
troska o przekaz wiary w mediach; media znakiem nadziei; sacrum w medial-
nym profanum — medialne odstony $wigtosci Jana Pawla II. Papiez byl ,,osobo-
wym znakiem nadziei’, ,,osobowa ikong nadziei”. Jan Pawet II nie tyle otwieral
Kosciol na media, ile uczynil z tego otwarcia nowy wymiar ewangelizacji, uka-
zujac w tym obszarze trzy gléwne zadania: formacje, uczestnictwo i dialog. Wy-
magaja one ksztalcenia i formacji dobrych dziennikarzy i ludzi mediéw, odpo-
wiedzialnego uczestnictwa w tworzeniu i funkcjonowaniu réznych wymiaréow
mediéw i komunikacji spotecznej, a takze twérczego dialogu ze wspotczesnym
$wiatem na fundamencie ewangelicznych warto$ci. Jan Pawel II wskazywal na
powinnos$¢ wypelniania podwdjnej misji. Po pierwsze, jest to misja wiernosci
oredziu Ewangelii, a po drugie, misja autentycznego jej gloszenia w dzisiejszym
$wiecie. Obie te misje domagaja si¢ badania znakéw czasu, czyli tych uwarunko-
wan, w ktorych zyje wspodlczesny czlowiek. Odczytanie pelnego obrazu swiata
wymaga wysitku, by spojrze¢ w twarz temu naszemu $wiatu, spojrzec¢ na jego
wartosci i problemy, niepokoje i nadzieje, osiagnigcia i porazki. Nie chodzi jed-
nak tylko o opis wspolczesnej sytuacji z perspektywy psychologiczno-socjolo-
gicznej, lecz o spojrzenie w $wietle fundamentalnych wartosci czlowieczenstwa

i ludzkiej rodziny.

W czwartej odstonie ukazuje¢ tematy wazne do podjecia na przyszto$¢: Piel-
grzym nadziei i Swiadek mitosci; wolanie o nadzieje dla cztowieka; Polska - to
jest moja Matka, moja Ojczyzna; warto$¢ Europy ducha; nie ustawaé w budo-
waniu cywilizacji mitosci. Jan Pawel II byt cztowiekiem otwartego serca, ktory

11
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nidst przestanie pokoju i braterstwa ludziom na calym swiecie. Jego pielgrzymo-
wanie bylo przykladem komunikowania miedzykulturowego na fundamencie
uniwersalnych ludzkich wartosci z chrzescijanskim $wiadectwem otwartosci na
kazdego czlowieka. Mysli Jana Pawta II s3 odwaznym wotaniem o nadzieje dla
czlowieka, pozbawianego przez wiele wspdtczesnych ideologii i trenddéw cywili-
zacyjnych elementarnego poczucia bezpieczenstwa w godnosci i prawach. Wy-
dawaloby sie, ze ludzkie poszukiwanie prawdy o czlowieku juz dostarczyto wy-
starczajacych odpowiedzi na pytania o fundamenty naszej godnosci, podstawy
praw czlowieka, specyfike ludzkiej tozsamosci, nasza geneze i nasze cele. Tym-
czasem coraz bole$niej dotykaja nas upowszechniane idee i poglady, podwaza-
jace racjonalno$¢ cztowieka i jego naturalne, podstawowe prawa. Prezentowane
w ksigzce analizy s3 glosem wobec wspolczesnych wyzwan antropologiczno
-kulturowych na przelomie tysigcleci, wypowiadanym w duchu i dziedzictwie
$w. Jana Pawta II. Wcigz aktualna, na dzi$ i na jutro, jest troska Jana Pawla II
o Polske, ktdrg traktowal jak matke, a swoich rodakéw jak siostry i braci w wiel-
kiej rodzinie ludzkiej. To myslenie Jana Pawla o Ojczyznie, ktérego male $lady
znajdujg sie w tej ksigzce, jest nie tylko zamknigtym dziedzictwem przeszlosci,
ale nadal stanowi niewyczerpane i aktualne zrédto troski o dobro wspolne, ja-
kim jest nasza Ojczyzna. W mys$leniu Jana Pawta II o Polsce mozemy odnalez¢
wcigz aktualny fundament budowania nowoczesnego patriotyzmu, dumnego
z wolnosci i niepodleglodci Polski w jednej ludzkiej rodzinie narodéw Euro-
py i $wiata. Jan Pawel II zawsze widzial Polske w kontekécie Europy i $wiata.
Europy za$ nie postrzegal przez struktury i urzedy, ale przez pryzmat wartosci
i ducha. Z boélem patrzyt na burzone katedry i powalane krzyze jako znikajace
materialne $lady chrzescijanskich korzeni Europy, ale przede wszystkim podej-
mowal odwazng troske o odbudowe duchowej tozsamosci Europy i przywraca-
nie nadziei ludziom w obliczu duchowych kryzyséw wartosci. W tym zmaganiu
sie o dusze Europy i Europejczykéw pokazywal odpowiedzialnos¢ kazdego z jej
mieszkancéw, od ktérych zalezy to, czy to zmaganie o cywilizacje zycia ukaze

nowa perspektywe nadziei dla Europy i $wiata w blasku prawdy o cztowieku, czy

12



WSsTEP

tez przyczyni si¢ do gaszenia nadziei w obliczu wyzwan przysztosci. W centrum
mysli spotecznej Jana Pawta IT jest jego wizja cywilizacji milosci, ktdra opiera sie
na szacunku dla wartosci godnosci kazdego czlowieka. Na takim fundamencie
mozna dopiero budowac struktury panstwa i ustala¢ zasady zycia spotecznego,
zachowujac uniwersalny prymat osoby przed rzecza, etyki przed technika, bycia
przed posiadaniem i mitosierdzia przed sprawiedliwoscig. Ten program cywili-
zacji zycia i mitosci jest swoista rewindykacja praw czlowieka oraz budowania

sprawiedliwego i braterskiego $wiata.

Mam nadzieje, i tego zycz¢ Wszystkim, ktdrzy siegna po te ksiazke, zeby za-
warte w niej mysli wpisywaly si¢ w realizacje duchowego testamentu Jana Paw-
ta II: ,,nie lekajcie si¢”, pokazujac i wskazujac rézne aspekty tego wspanialego
i ciggle aktualnego przestania nadziei Jana Pawla II dla wspolczesnego i przy-
sztego $wiata. Tak postrzegam osobe, zycie i dzieto $w. Jana Pawta II. W duchu
wdzigcznosci i odpowiedzialnosci za doswiadczone i otrzymane dobro, chee je
przekaza¢, w takim skromnym wymiarze tej publikacji, nastepnym pokoleniom

jako dziedzictwo przysztosci.

13
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PRAWDA W BLASKU MYSLI I DZIALAN JANA PAwrA 11

Ponadczasowy blask prawdziwego czlowieczenstwa Jana Pawta II

W calym swym zyciu Jan Pawel II byl ,,cztowiekiem prawdziwym”. Znaczy to, ze
sam byl swiadkiem Prawdy i ,,prawdziwym stuga stug” Mowiac wspolczesnym je-
zykiem, mozna powiedzie¢, ze byt cztowiekiem ,,prawdziwie autentycznym™. Byt
autentyczny w nauczaniu i w wykltadach akademickich, byt ,,sobg” — czyli byt praw-
dziwy w postawach kapftanskich, biskupich i papieskich. Byt prawdziwy, to znaczy
niezaklamany, w calym stylu swego zycia. Byl prawdziwy w mlodzieniczej poezji,
w dramatach, podczas wszystkich pielgrzymek, az do prawdziwosci cierpienia
w ostatnich tygodniach swego ziemskiego zycia®. Moje analizy maja na celu pokaza¢
ponadczasowos¢ jego prawdziwosci, dlatego tez mozna czas przeszty w spojrzeniu
na zycie Jana Pawta II zamieni¢ na czas terazniejszy, poniewaz prawda Boza i ludzka

jawi si¢ w zyciu i myéli Jana Pawla II réwniez dzis, po jego odejsciu do domu Ojca.

Jan Pawel II jest zawsze $wiadom, Ze ,,niczego nie mozemy uczyni¢ przeciw
prawdzie”’ Dlatego jest wiernym $wiadkiem prawdy o Bogu, prawdy o czlowieku,
prawdy o $wiecie, prawdy w historii, prawdy sumienia, prawdy w mediach, prawdy
w wychowaniu itd.* Mozna powiedzie¢, ze nie tylko zyje sam ,,w blasku prawdy’,

* Na temat etyki autentyczno$ci zobacz: Ch. Taylor, Etyka autentycznosci, Krakéw 2002.

*  Por. np. D. O'Brein, Papiez nieznany. Drogi zycia Jana Pawla II i Jerzego Klugera, Warszawa 1998.

* Por. K. Wojtyta, Podmiotowos¢ i to, co ,,nieredukowalne” w czlowieku, ,,Ethos” 1988, nr 2--3,
s. 21-28.

¢ Jan Pawel I, Veritatis splendor. Tekst i komentarze, red. A. Szostek, Lublin 2001. W tym
kontekscie zobacz tez ciekawg monografie P.L. Bergera, Pytania o wiare. Sceptyczna zacheta do
chrzescijanistwa, ttum. pol. J. Lozinski, Warszawa 2007.
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ale ja nieustannie odkrywa przed wspoétczesnym czlowiekiem. Mozna powiedziec,
ze w przedziwny sposob osoba i dzielo Jana Pawtla II przypominajg trzy wielkie
koncepcje prawdy, ktére wydaja mi si¢ szczegélnie wazne z punktu widzenia nie
tylko filozofii, ale i Zycia konkretnych ludzi. Kolejno$¢ ich przedstawienia jest tak-
ze kolejnoscig waznoéci. Najpierw jest to méwienie o prawdzie jako odstonieciu,
»objawieniu” (veritas ut manifestatio). Nastepnie jest to mowienie o prawdzie jako
przyréwnaniu czy doréwnaniu (veritas ut adaequatio). I wreszcie — jest to spojrze-
nie na prawde jako wewnetrzng zgodnos¢ systemu twierdzen (veritas ut coheren-
tia)’. Wszystkie te trzy podejscia odnajdziemy - z réznym polozeniem akcentéw

— we wszystkich tekstach Karola Wojtyly i Jana Pawta II.

Prawda w profilach poetyckich

Karol Wojtyla przez cale swe zycie, na miare olbrzyma intelektualnego i duchowe-
go, walczy o prawde w pluralistycznej kulturze, ktéra w rézny sposdb probowata
sie ,wyzwoli¢ z blasku i z mocy prawdy”. W tej kulturze, w ktorej preferuje si¢ ,,ne-
gacje absolutng” i ,,niezgode na zbawienie™, mamy do czynienia - jak to okresla
Albert Camus - ,,z mordem prawdy”: Pisze miedzy innymi: ,,Skoro urodzilismy
sie 1 uksztaltowali w takim $wiecie, w co wierzylismy? W nic. W nic, procz war-
tosci upartego sprzeciwu, w jakim z konieczno$ci trwalismy od samego poczatku.
Swiat, na ktérym przyszto nam zy¢, byt §wiatem absurdu, a nie istnieje inny, w ktd-
rym mogliby$my sie schronic (...). Caty czas jednak przesladowata mnie $mieszna
obawa: nie mozna umrze¢ nie wyznawszy swoich ktamstw. Inaczej, jesli cho¢ jed-
no ktamstwo zostanie ukryte w zyciu, $mier¢ uczyni je ostatecznym... Ten absolut-

ny mord prawdy przyprawia mnie o zawr6t glowy™.

7 W. Strézewski, Tak - tak, nie - nie. Kilka uwag o prawdzie, ,Ethos” 1988, nr 2-3, s. 29-36.

¢ Sa to wyrazenia Alberta Camusa, Cztowiek zbuntowany, thum. pol. J. Guze, Krakéw 1991,
s.41158.

° A. Camus, Upadek, thum. ]. Guze, Warszawa 1957, s. 74-75.
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Zupelnie inne, kranncowo inne podejscie do prawdy, ,ktéra nie umiera’,
prezentuje Karol Wojtyta. On nieustannie o prawde pyta, ,,prawde odkrywa”
i nig si¢ raduje. W profilu zatytulowanym Mys] jest przestrzenig dziwng mlody
Wojtyla pisze:

»Bywa nieraz, ze w ciggu rozmowy stajemy w obliczu prawd,

dla ktorych brakuje nam stéw, brakuje gestu i znaku -

bo réwnoczesnie czujemy: Zadne stowo, gest ani znak —

nie uniesie catego obrazu,

w ktory wejs¢ musimy samotni, by si¢ zmaga¢ podobnie jak Jakub.

Lecz nie tylko zmaganie z obrazem, ktdry trzeba dzwiga¢ w swoich myslach,
z podobienstwem tych wszystkich przedmiotow,

z ktérych cztowiek wewnetrznie si¢ skfada,

czyny nasze czyz zdolajg ogarnac, i to ogarna¢ az do dna,

te wszystkie glebokie prawdy, nad ktérymi mysle¢ nam wypada?”"

Prawda jako manifestatio znajduje si¢ w poezji Wojtyly niemal na kazdym kro-
ku. Przede wszystkim znajduje si¢ w poznawaniu Boga i czlowieka. Owa mani-
festatio ma w sobie sporo dramaturgii i trudnosci zyciowych, ktérych — zdaniem
Wojtyly - ,oming¢ nie wolno” (chociaz mozna, tak jak uczynit to cho¢by Ca-

mus). Prawda jawi si¢ jako ,,horyzont zycia”. Dlatego Wojtyla pisze:

»-Ominmy to wszystko w cztowieku -

Lecz oming¢ to nie najlatwie;j:

Kiedy oczy zamieni z nim éw dziwny gleboki $wiat,

gdy pod palcami drzy jego zmeczone tetno,

czyz wszystko to razem dla ciebie naocznym nie staje si¢ $wiadkiem,
ze w jego kroku znuzonym ulice mijaja zbyt predko?

A przeciez ma on w ulicach swéj wlasny rytm,

ktéry go wciaz osacza i z prac najglebszych wywabia,

1% K. Wojtyta, Mysl jest przestrzenig dziwng, [w:] tenze, Poezje i dramaty, Krakow 1979, s. 40.
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ktory go na poét odstania, a na p6t w mroku zostawia —

nie mow, ze wciagz go odsuwa jak linia horyzontu

od wlasnej jego wielkoséci zamknietej ciesning dni.

Rozmowa nasza trwa wérdd coraz wiekszych cierpien.

Gdy mowisz, ze cierpi si¢ zawsze dla zasadniczych przemian,

ze cztowiek wreszcie si¢ zbudzi w glebi najciezszych swych prac -
o jakze wiele masz racji, o jakze ogromnie wiele!

lecz sadze, ze cztowiek najbardziej cierpi z braku «widzenia»™"'.

Wojtyta uwaza, ze cztowiekowi prawda jest potrzebna jak ,,przestrzeni potrzebna

jest kropla wiosennego deszczu”'? Dlatego mlody poeta, wtedy jeszcze nieznany

$wiatu, robotnik kamieniotomu, przestrzega, ze ,nie wolno zy¢ w bledzie” lub

»skazywac sie na bad” i dlatego pyta:

»Czyz mozna odja¢ myslom ich réwne, ciche dno?

- Moge pochyla¢ ulice ku jednej stronie jezdni,

we wzroku idgcych dziewczat i chtopcéw odkrywali blad (...),
A oni méwia:

- mys$l nasza si¢ zwigzala z jasnoscig przedmiotow,

mys$l nasza wierng zostala potedze zwyczajnych rzeczy,

a jesli tyle z nich nie otwarlo si¢ przed nami dotad,

to znaczy, ze nasza mysl nie zakonczyla sie jeszcze".

Prawda dla Wojtyly ma ,,ciezar wlasciwy™*. Jest dla niego nie tylko ,,zdolnoscig

dobrego widzenia” §wiata, ludzi, Boga, ale takze ,wyzwalajaca mocg” ludzkich su-

mien. Widac to szczegdlnie wyraznie w profilu Kamieniotom. Dla miodego Woj-

tyly fundamentalne znaczenie ma przekonanie, iz prawde poznaje sie nie tylko

11
12
13

14

20
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~umystem”, ale przede wszystkim ,sercem’, czyli ,sumieniem”. Skoro ,historia
plynie przeciw pradowi ludzkich sumier’, to tym bardziej nabiera mocy fakt, iz te

sumienia muszg by¢ ,,silne mocg prawdy”. Robotnik z fabryki samochodéw mowi:

»Mam dusze otwartg. Pragne rozumie¢.

Z kim walczg, dla kogo zyje?

Oto mysli mocniejsze niz stowa.

Brak odpowiedzi. Takich pytan nie stawiaj zbyt glos$no.
Powré¢ tylko jak co dzien o szostej godzinie rano.

Skad wiesz, ze na wadze $wiata przewaza czlowiek?”'?

Jeszcze wigksze ,,rozterki sumienia” ma robotnik z fabryki broni, stawia on swe

»sumienie przed Bogiem Prawdziwym’, i dlatego z przejeciem stwierdza:

»Nie wplywam na losy globu, nie wszczynam wojen.

Czy ide z Toba, czy przeciw Tobie — nie wiem.

Nie grzesze.

Dreczy mnie wlasnie to, Ze nie ja wptywam i nie ja grzesze,

ze tocze drobne zakretki i gotuje fragmenty zniszczen,

a nie ogarniam calosci, nie ogarniam doli cztowieczej.

Ja tworzylbym inng calos¢ i inng dole (lecz jakze bez fragmentéw?),
w ktorej ja sam zar6wno, jak kazdy inny czlowiek

bylby ta sprawa, rzetelng i $wieta,

ktdrej nikt nie przekresli w uczynkach

i nie zaklamie w mowie.

Swiat, ktéry tworzg, nie jest dobry - lecz ja nie tworze ztego $wiata!

Czy to wystarcza?”'*

1> K. Wojtyla, Robotnik z fabryki samochodéw [z poematu Profile Cyrenejczykal, [w:] tamze, s. 54.
16 K. Wojtyla, Robotnik z fabryki broni [z poematu Profile Cyrenejczykal, [w:] tamze, s. 54.

21



I. DIALOG Z CZLOWIEKIEM

Wedtug Wojtyly do prawdy dochodzi ,,cztowiek emocji”, ,czlowiek woli” i ,,czto-
wiek intelektu” - czyli ,,caly czlowiek’, majacy dusze i cialo'”. Ten czlowiek ma
$wiadomos¢ braku proporcji miedzy nieskonczonoscig istnienia Boga i skon-
czonoscig ludzkich mozliwosci poznawczych. Dlatego miody Wojtyla jest prze-
konany, ze to skromne poznanie Boga, ktore wyraza si¢ w podziwie, musi by¢
wyprzedzone i dopelnione przez mito$¢. W Piesni o Bogu ukrytym (maszynopis

autora, datowany w 1944 — Archiwum Watykanskie) poeta pisze:

»Prosze, wyjdz, Panie, ode mnie

i mysli mojej omylnej

nie narazaj na takg niemoc,

nie narazaj na taka bezsilnos¢.

— bo nie ma takiej wdziecznosci,

aby objela nieskonczonos,

zeby serce objeto Ciebie

stoneczng smugg czerwong -

- a choc¢by objeto swiat

i cho¢by rozptonat do szalu,

i cho¢bym rozdat siebie

— wiem, Ze nic nie oddatem.

A Ty jeszcze co dzien pomnazasz

moja bezsilnos¢,

poddajac Twa nieskonczonosé

pod moja mysl omylna.

O Panie, przebacz mej mysli, ze nie dos¢ jeszcze miluje,
przebacz milosci mej, Panie, ze tak strasznie przykuta do mysli,
ze chtodnym myslom, jak nurt, Ciebie odejmuje

i nie ogarnia ptongcym ogniskiem.

7" Por. K. Wojtyta, Profile Cyrenejczyka, [w:] tamze, s. 55.
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Ale przyjmij, Panie, ten podziw, ktdry si¢ w sercu zrywa,
»N18

jak zrywa sie potok w swym Zrodle

Prawda w poszukiwaniach filozoficznych

W perspektywie personalistycznej wizji Karola Wojtyly czltowiek nie jest kreato-
rem prawdy, ale jej odkrywca. Dlatego tez podstawowym obowigzkiem czlowie-
ka jest poszukiwanie prawdy, ktdre jest jedna z pierwszych powinno$ci moral-
nych. Nie mozna bowiem méwi¢ o jakiejkolwiek moralnosci bez uwzglednienia
prawdy i wolnosci czltowieka. W tym kontekscie juz sama wolnos¢ i racjonalne
zdolnosci poznawcze czlowieka — osoby sa podstawowa wartoscig, a wigc czyms
cennym. Dzigki swoim zdolnosciom poznawczym, cztowiek posiada moznosé
poznania prawdy i na tym polega tez jego godnos¢ jako czlowieka. To rozum-
ne poszukiwanie prawdy dotyczy poznania teoretycznego, ale rowniez na nim
opiera si¢ dzialanie praktyczne. Zaréwno jedno, jak i drugie poznanie realizuje
sie w zyciu kazdego czlowieka, posiadajac tam swoj wymiar moralny”. Dazac do
poznania prawdy, cztowiek szuka zaréwno tej prawdy, ktéra dotyczy prozaicz-
nej rzeczywistosci dnia codziennego, jak i petni prawdy, gdyz kazda prawda ma
charakter uniwersalny. Zdolno$¢ do poznania prawdy jest osadzona na posia-
danej przez czlowieka zdolnosci do abstrakcyjnej refleksji, ktéra otwiera przed
nim droge do stopniowego zdobywania systematycznej wiedzy. Poznana prawda
i zdobyta wiedza prowadzi czlowieka do afirmacji prawdy w caloksztalcie jego
logosu i ethosu zycia. Czlowiek odkrywajacy prawde i Zyjacy prawda jest ,,praw-
dziwym” czlowiekiem, to znaczy czyni wszystko zgodnie z wartoscig i godno-
$cig swojej osoby. W tym jednym dziataniu ludzkim zwigzanym z prawda ujaw-
niaja sie trzy plaszczyzny prawdy, ktére sg cisle zintegrowane w osobie ludzkiej:

plaszczyzna epistemologiczna (poznanie prawdy), plaszczyzna moralna (zycie

8 K. Wojtyla, Pies#i o Bogu ukrytym, [w:] Jan Pawel II, Prawda. Antologia tekstow, oprac.
J. Kupczak, Krakéw 2006, s. 16.

1 Por. W. Chudy, Filozofia ktamstwa, Warszawa 2003, s. 380.
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prawda, dzialanie zgodne z warto$cia osoby) oraz ptaszczyzna ontyczna (bycie
prawdziwym czlowiekiem). Zintegrowanie osoby w prawdzie gwarantuje au-
tentycznos¢ czlowieka, to znaczy réwniez takie dziatanie, ktére zawsze bedzie

urzeczywistnianiem dobra®.

W ujeciu integralnego personalizmu Wojtyly czlowiek jako osoba jest isto-
ta racjonalna, zdolng do odkrywania prawdy oraz istota wolna, czyli zdolna
do przekazywania i komunikowania prawdy. Czlowiek jest istota dynamiczna,
ktéra bedac tym, kim jest, jednoczesnie ciagle sie staje. Wlasciwy cztowiekowi
dynamizm nie ma charakteru chaotycznego. Racjonalno$¢ cztowieka, bedaca
wyrazem i przejawem jego duchowos$ci, wyznacza kierunek owego dynami-
zmu i sposob jego realizacji. Czlowiek winien stawac sie bardziej czlowiekiem
i swoje zycie czynic¢ coraz bardziej ludzkim, czyli powinien stawa¢ si¢, mowiac
w kategoriach etycznych, lepszym. Czlowiek doskonalac siebie przede wszyst-
kim dziala moralnie, realizuje dobro. Moralnos¢ nie jest wigc abstrakcyjna, idea
zwigzang z pewnymi normami regulujacymi ludzkie postepowanie. Jest ona re-
alng wlasnoscig podmiotu i jego dzialania oraz posiada wymiar osobowy. To
nie tylko dzialanie czlowieka jest moralnie dobre lub zle, ale takze sam osobowy
podmiot jako sprawca dziatania staje si¢ lepszy, rozwija swoje czlowieczenstwo.
»Podejmujac bowiem dziatanie etyczne i postepujac zgodnie ze swoja wolng
i prawidlowo uksztaltowang wola, czlowiek wchodzi na droge wiodaca do szcze-

$cia i dazy do doskonatosci™.

W historii mysli ludzkiej, a zwtaszcza w tak zwanych koncepcjach ,,postepu’,
w skrajnych nurtach racjonalizmu, wielokrotnie odwotywano si¢ do ogromnych
mozliwosci poznawczych czlowieka i do jego osiagnig¢ naukowo-technicznych,

niejednokrotnie je falszywie absolutyzujac. W parze z nimi szla czg¢sto negacja

20 Zob. M. Drozdz, Osoba i media. Personalistyczny paradygmat etyki mediéw, Tarnow 2005,
s. 373-378.

21 Jan Pawel 11, Encyklika ,Fides et ratio, Watykan 1998, nr 25, 98 [dalej: FR]. Jan Pawet II
twierdzi, ze etyka filozoficzna ,,odwoluje si¢ do prawdy o dobru, a wigc nie jest ani subiektywi-
styczna, ani utylitarystyczna. Taki typ etyki implikuje i zaklada okreslong antropologie filozoficz-
na i metafizyke dobra” (tamze, nr 98).
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moralnosci, duchowosci, Transcendencji, ktdrej skutkiem bylo wykorzystanie
owocow ludzkiego poznania i dzialania (réwniez techniki medialnej) przeciwko
samemu czlowiekowi, do tego stopnia, ze zamiast postepu ludzko$ci dokonywata
sie jej moralna degradacja. Alternatywa dla takich pogladéw i tendencji nie jest
negacja mozliwosci poznawczej ludzkiego rozumu, negacja racjonalnosci®, ale
raczej proba odnalezienia harmonii i jedno$ci pomiedzy poszukiwaniem praw-
dy a realizowaniem dobra, odkrywanie aksjologicznej zaleznoéci miedzy etyka
a technika, poznawanie twoérczej korelacji pomiedzy czlowiekiem a mediami.
Czlowiek jest powigzany $ciéle ze §wiatem przedmiotowym, z calym kosmosem,
ale transcenduje go poprzez swoja racjonalnos¢ (§wiadomos¢, wolno$é, mitosé).
Czlowiek jest jedyna istotg posrdd bytéw tego swiata, ktéra moze go racjonal-
nie poznawac i bada¢. W tym $wiecie czlowiek chce poznawac i wiedzie¢, chce
wiedzie¢ coraz wiecej, chce poznac¢ nature otaczajacej go rzeczywistodci, ale
poszukuje takze prawdy o logosie i ethosie tego $wiata, odkrywajac i poznajac
obecne w nim wartosci. Pytania: jak, skad, dlaczego? — towarzysza nieustannie
ludzkiej historii. Mysl, jezyk, poszukiwanie sensu i prawdy ostatecznej — to fe-
nomeny $wiata ludzkiego, odrézniajace go od reszty kosmosu. Co wiecej — tylko
czlowiek jest w stanie wlaczy¢ w te procesy zdobycze swojej wiedzy i calg pote-
ge medialng, ktéra winna mu ze swej natury stuzy¢”. Kluczem do wtasciwego
orientowania si¢ czlowieka w tym $wiecie jest poznana prawda, réwniez prawda
o istniejacym w $wiecie porzadku moralnym, gwarantujacym wlasciwa reali-
zacje ludzkich mozliwo$ci poznawczych i praktyczno-technicznych. Okreslenie
~wlasciwa” ma konotacje moralne, oznaczajac to, co stuzy dobru, czyli jest zgod-
ne z poznang prawda o celu i warto$ciach ludzkiego zZycia. Mozna powiedzie¢, ze

wartos$ci s3 nieustannym Zrédlem fascynacji dla ludzkiego zycia i myslenia oraz

2 Por. A. Sokal, J. Bricmont, Modne bzdury. O naduzywaniu poje¢ z zakresu nauk Scistych
przez postmodernistycznych intelektualistow, Warszawa 1999, s. 59 n.

» Por. S. Kowalczyk, Filozofia kultury. Proba personalistycznego ujecia problematyki, Lublin
1996, s. 121. Czlowiek dysponuje jako osoba zdolnos$ciami poznawczymi. Zdolnosci te s dla
niego nieoceniong wartoscig. Wiele wspdtczesnych dziatan medialnych stara sie je jednak zane-
gowad, ograniczy¢ albo ukierunkowaé przeciwko samemu cztowiekowi. Por. M. Itowiecki, Czas
wielkiego Sciemniania, [w:] Media i kultura, red. A. Kobylinski, Plock 2002, s. 35 n.
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zrodtem afirmacji prawdy o nich samych. Prawda jawi sie¢ w ludzkim poznaniu
jako ,,prawda bycia” i ,,prawda dobra”. Mozna wigc powiedzie¢, ze bycie dobrym
oraz wlasciwa relacja miedzy byciem a dobrem mozliwe s3 jedynie przez praw-

de, bedaca podstawowg wartoscig poznawcza.

Warto$ci poznawcze zwigzane sg $cidle z intelektualnym poznaniem czlo-
wieka. Poznanie to obejmuje rézne procesy: abstrahowania, uniwersalizacji,
heurezy, racjonalnego wartos$ciowania, oceny, wydawania sadéw, wnioskowa-
nia, tworczosci itp. Wymienione procesy poznawczo-intelektualne nie daja sie
ujac i opisac przy pomocy kategorii materialnych, np. ilosci, przestrzeni i czasu,
chociaz w tych kategoriach ilosciowych, przestrzennych i czasowych funkcjo-
nuja media. Media nie mogg jednak dziata¢ bez obecnosci myslacych i komuni-
kujacych sie podmiotéw. Dlatego podstawowa wartoscig poznawcza, bez ktorej
czlowiek i jego media nie moga funkcjonowac, jest myslenie i rozumienie. My-
Slenie jest ze swej natury procesem niematerialnym, cho¢ funkcjonalnie zwia-
zanym z systemem neurologicznym czlowieka. Jest wiasciwoscia rozumnej oso-
by, ktéra pragnie poznac rzeczywistos¢, czyli poszukuje prawdy. Kazde pytanie,
stawiane przez czlowieka, jest w rzeczywisto$ci pytaniem o prawde. Z tej racji
zycie ludzkie mozna okresli¢ jako ,,bycie ku prawdzie” i dlatego, ze jest oparte na
racjonalnosci, juz samo w sobie jest wartoscig, poniewaz orientuje si¢ i zmierza

ku wartosci centralnej, jaka jest prawda*.

Prawda znajduje si¢ w zasiegu mozliwosci poznawczych i egzystencjalnych

czlowieka, ale jest odkrywana czesto z wielkim trudem i przy wykorzystywaniu

2 Dyskurs wokdt natury i kryteriow prawdy, zaréwno w aspekcie teoretycznym, jak i prak-
tycznym, jest bardzo ozywiony, poszukujacy przy tym plaszczyzn kompatybilnosci. Por. m.in.:
K. Kijania-Placek, Prawda i konsensus. Logiczne podstawy konsensualnego kryterium prawdy,
Krakow 2000, s. 17-28; Prawda a metoda. Aporie mysli wspétczesnej, red. J. Jaskdta, A. Olejar-
czyk, Wroctaw 2003; Racjonalnos¢ i styl myslenia, red. E. Mokrzycki, Warszawa 1992; Miedzy
prawdg i normg a blgdem, red. E. Zarnecka-Bialy, Krakéw 1997; Postacie prawdy, red. A. Jonkisz,
Katowice 1999, s. 11-222; H.G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej,
Krakéw 1993; J. Szymura, Czy prawda moze nie istniec?, [w:] Postacie prawdy, dz. cyt., s. 11-26;
Rozumnos¢ i racjonalnosé, red. T. Buksinski, Poznan 1997; J. Habermas, Pojecie racjonalnosci ko-
munikacyjnej w $wietle teorii aktéw mowy, [w:] Rozumnos¢ i racjonalnos¢, dz. cyt., s. 51-78.
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rozmaitych metod®. Chodzi tutaj przede wszystkim o prawde ludzkiego pozna-
nia. Abstrahujac od réznych interpretacji natury, rodzajow i kryteriéw prawdy,
mozna powiedzie¢, ze kategoria prawdy zaklada obecno$¢ trzech elementéw: su-
biektywnego i obiektywnego oraz taczacej je relacji poznawczej. Pierwszy z nich
to poznajacy podmiot — czlowiek, drugi — to obiektywna rzeczywistos¢ jako
przedmiot poznania. Pomigdzy obu elementami prawdy zachodzi, najogélniej
moéwigc, korelacja ,,odpowiedniosci”. Te podstawowe elementy prawdy, podmiot
(cztowiek) i przedmiot (obiektywna rzeczywisto$¢) oraz relacja poznawcza, sa
ze sobg integralnie powigzane. Wszelkie procesy poznawcze, zachodzace w tym
obszarze, oparte s3 na racjonalnosci podmiotu, ktéry tylko na takim fundamen-
cie jest w stanie odkrywaé prawde o bogatej rzeczywistodci $wiata, w ktérym
zyje. Poniewaz prawda jest zwigzana z cztowiekiem (jest czym$ danym i zada-

nym czlowiekowi), dlatego doswiadcza on ustawicznego ,,gtodu prawdy”.

Warto zwréci¢ uwage na jeszcze jeden aspekt prawdy. Wartos¢ prawdy po-
lega takze na jej manifestowaniu sie, ,,samoodstonieciu” si¢ w czlowieku. Kazda
poznawana rzeczywisto$¢ inaczej sie czlowiekowi manifestuje. Dlatego tez kazdy
osobowy podmiot, chcacy dotrze¢ do prawdy, nie powinien trwa¢ w biernosci,
przeciwnie, prawda wymaga niejednokrotnie skomplikowanych zabiegéw po-
znawczych, zmian nastawien, ciaglej, racjonalnej kontroli, ,,czystosci” intencji
itp. W odkrywaniu prawdy ,,nie powinno chodzi¢ tylko o wykazanie zgodnosci
poznawania i przedmiotu, a tym bardziej tego, co psychiczne z tym, co fizyczne
ani takze o wykazanie zgodnosci tresci $wiadomosciowych miedzy soba. Cho-
dzi o wykazanie «bycia-odkrytym» bytu samego”*’. Obiektywno-realistyczna
koncepcja prawdy nie sprowadza prawdy do przestrzeni ludzkiej subiektywno-

$ci, ale pokazuje jej zwigzek z obiektywna rzeczywistoscig poprzez komunika-

» Nalezy przy tym podkresli¢ zlozonos¢ prawdy i jej wielowymiarowosé. Wyrdznia sie
bowiem roézne plaszczyzny prawdy: prawda logiczna, epistemologiczna, prawda ontologiczna,
prawda egzystencjalno-etyczna, prawda naukowa, prawda teologiczna. Por. A. Keller, Allgemei-
ne Erkenntnistheorie, Stuttgart 1982, s. 104-169; Der Wahrheitsbegriff. Neue Erklirungsversuche,
red. L.B. Puntel, Darmstadt 1987; R. Rozdzenski, Filozofia poznania. Zarys problematyki, Krakow

2003, s. 49-106; J. Wilenski, Epistemologia, t. III: Prawda i realizm, Krakoéw 2003.
* M. Heidegger, Bycie i czas, Warszawa 2004, s. 297.
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cyjne, korespondencyjne relacje poznajacego podmiotu z poznawanym przed-
miotem?”. Warto$¢ prawdy odstania si¢ w tej wlasnie komunikacyjnej relacji.
Dlatego — patrzac nieco z innej strony na prawde — stanowi ona rodzaj komu-
nikacyjnego odkrywania logosu $wiata. Umyst ludzki rozpoznaje prawde rzeczy,
ich wewnetrzny logos, sens, strukture. Dzieki temu rzeczywisto$¢ jawi sig¢ jako
czytelna, sensowna, racjonalna, a ludzie potrafig sie miedzy soba autentycznie
porozumie¢. Dzieki poznanej prawdzie o obiektywnym $wiecie wartosci, mozli-
wa jest w wyborach i dzialaniu cztowieka prosta i klarowna polaryzacja wartosci
i antywartosci, ktora czyni zycie ludzkie autentycznym i odpowiedzialnym. Su-
biektywizacja prawdy w perspektywie warto$ci powoduje tworzenie falszywego
$wiata wartosci lub zobojetnienie aksjologiczne. W jednym i drugim wypadku
ostateczng konsekwencjg braku prawdy o warto$ciach obiektywnych bedzie po-
stepujaca destrukcja moralna oraz deprawacja godnosci ludzkiej. Obydwa skut-
ki, wynikajace z naruszenia aksjologicznej harmonii czlowieka, maja u swoich
podstaw negacje prawdy. Obydwa réwniez neguja obiektywny porzadek rzeczy-
wistoéci na rzecz — jak pisze W. Chudy — ,jakiej$§ postaci ludzkiego interesu
wlasnego, niekiedy wystepujacego w formie przejaskrawionego obrazu $wiata
lub czlowieka, stworzonego przez wyobrazni¢ lub pyche¢. Zaniechanie wartosci
prawdy prowadzi do podwazenia calego planu $wiata i sensu wlasnego Zycia.
Przy normalnej postawie moralnej czlowieka, ktéry nie bez bledéw, watpliwosci
i wad wierzy jednak w istnienie prawdy i dazy do jej ujecia, w polu intelektu

praktycznego osoby bezustannie dochodzi do pytan pod adresem jej wlasnych

77 Kilka orientacji filozoficznych ujmuje prawde relatywnie. Pierwsza orientacja wiaze si¢
z subiektywizmem i relatywizmem poznawczym, ktére wykluczaja istnienie prawdy absolutnej.
Podwazaja one obiektywizm prawdy i jej kryteridéw, operujac subiektywnymi kryteriami praw-
dy, niepewnoscig przekonan, niedokladnoscig sadéw, nieostroécig uzywanych sformulowan itp.
Relatywizm teoriopoznawczy wystepowal niejednokrotnie w dziejach ludzkiej mysli, a jego kla-
syczna postacia jest sceptycyzm. Druga orientacja sa poglady agnostycyzmu epistemologiczne-
go, kwestionujgcego zaréwno mozliwosci poznawcze cztowieka w okreslonych obszarach, jak
i zakres poznania. Sensualizm i idealizm jako poglady z trzeciej orientacji redukuja poznanie
do okre$lonych, zamknietych struktur poznawczych, ograniczajac mozliwo$¢ poznania prawdy
obiektywnej oraz twierdza, ze wszystko, co spostrzegamy poza sobg, jest jedynie odbiciem na-
szych spostrzezen. Por. U. Blau, Wahrheit von innen und aufSen, [w:] Der Wahrheitsbegriff. Neue
Erkldrungsversuche, red. L.B. Puntel, dz. cyt., s. 298-329.
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rozpoznan wartosci?. Dazenie do prawdy, mimo réznych przeszkéod, bledow
i ograniczen mozliwoéci poznawczych czlowieka, jest podstawowa powinnoscia
moralng osoby ludzkiej, ktora jest zdolna warto$ciowaé wszelkie swoje dzialania
w oparciu o swoja podstawowa zasade etyczng poszanowania prawdy, zasade

prawdomdwnosci.

Powinnos$¢ etyczna prawdoméwnosci

Prawda jest jedng z fundamentalnych wartosci na wielu plaszczyznach zycia
czlowieka. Jawi sie¢ ona w bogatej przestrzeni aksjologicznej jako podstawowy
punkt odniesienia oraz istotny warunek zakorzeniania si¢, obiektywizacji i urze-
czywistniania si¢ innych wartosci. Stanowi ona nie tylko fundament porzadku
moralnego, ale sama staje si¢ warto$cig etyczng jako prawdomdéwnos¢. Prawda
zawiera w sobie, oprdcz wielu innych, ogromny potencjal powinnosci moral-
nych, przede wszystkim powinnos¢ méwienia prawdy. Prawdoméwnos¢ jako
wartos¢ i jako powinno$¢ stanowi podstawe etyki, w ktdrej jako pierwsza i pod-
stawowa norme postepowania podaje si¢ zasade prawdy, zasade prawdomdow-
nosci, zasade szacunku dla prawdy, zasad¢ komunikowania prawdy. Niezaleznie
od réznych sformulowan, zasada ta stanowi podstawe etyki oraz podstawowe

kryterium warto$ciowania dziatan ludzkich.

Prawdomoéwnos¢ wynika — jak to okresla K. Wojtyta - ,,zaréwno z mocy
wiazacej samej prawdy”*, jak i z faktu, ze ,,osoba jest takim dobrem, z ktérym
nie godzi si¢ jego uzywanie™. Ta norma personalistyczna o tresci zaréwno po-
zytywnej, jak i negatywnej wyraznie stawia granice wolnosci dla kazdego, kto

ma do czynienia zaréwno z prawda, jak i osobg.

2 W. Chudy, Filozofia ktamstwa, dz. cyt., s. 381.
¥ Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, wyd. II, Krakéw 1985, s. 29.
K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 42.
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Prawdomoéwnos¢ jest takg wartodcia i sprawnoscig etyczng, ktéra wynika
ze zglebiania i przekazywania prawdy. Owo zglebianie i przekazywanie moze
by¢ rozmaite: moze przybiera¢ posta¢ prawdziwego $§wiadectwa, racjonalnego
poznania szeroko rozumianego czy tez tworzenia i komunikowania informacji.
U podstaw przekazu prawdy musi by¢ zawsze jej poznanie. Podstawa odpowie-
dzialnosci moralnej cztowieka za jego wolne i $wiadome wybory oraz dzialania
jest nie tylko aktualne poznanie prawdy o rzeczywistosci, ktora chce przekazac,
ale przede wszystkim uprzednie poznanie prawdy o rzeczywistosci moralnej,
o $wiecie wartosci i porzadku moralnym. Nie trzeba dodawa¢, ze owa prawda
winna realizowa¢ kryteria obiektywnosci, gdyz tylko wtedy moze by¢ podstawa
komunikacji, ktéra si¢ przeciez realizuje w przestrzeni obiektywno$ci. Mozna
wiec powiedzie¢, ze realizowanie dobra jest uwarunkowane prawdg o warto-
$ciach i o rzeczywistosci, w ktérej sie dokonuje. Pierwsza zatem powinnosciag
moralng jest odkrywanie prawdy o rzeczywistosci, azeby tworzone i przekazy-
wane informacje oprze¢ na prawdziwym poznaniu. We wspoiczesnych uwarun-
kowaniach spofeczenstwa informacyjnego proces poznawania rzeczywistosci
dokonuje si¢ w duzej mierze za posrednictwem mediéw lub tez jest uzalezniony
od przekazéw medialnych. Nie dziwi wiec w tym kontekscie fakt, Ze podstawo-
wa zasada funkcjonowania mediéw winna by¢ zasada prawdomoéwnosci’'. Te
zasade glosil, promowal i postulowal Jan Pawel II w swoim bogatym nauczaniu

etycznym, dotyczacym funkcjonowania wspoiczesnych mediow.

Mowienie, przekazywanie prawdy i swiadectwo o niej jest wigc jedna z pod-
stawowych wartosci moralnych, na ktérej winno si¢ oprze¢ — wedlug Jana Pawta
IT - funkcjonowanie medidw. Kategoria prawdy nie jest i nie moze by¢ przedmio-
tem analiz réznorodnych empirycznych teorii medialnych, poniewaz jako kate-
goria etyczna wykracza poza empiryczny obszar analiz medialnych. Kategoria ta
nie moze jednak znikng¢ z refleksji nad mediami, wrecz przeciwnie, kazde racjo-
nalne spojrzenie na obszar medialny pokazuje ogromna potrzebe respektowania

tej kategorii w calym obszarze funkcjonowania mediow. Ta potrzeba prawdy jako

' Moral in einer Kultur der Massenmedien, red. W. Wolbert, Freiburg 1994, s. 8 n.
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kategorii etycznej wskazuje tym samym na koniecznos¢ etyki mediéw, opartej na
prawdzie i preferujacej zasade prawdomoéwnosci, ktora jest mocno osadzona na

wartosci i godnosci czlowieka, o czym juz wezesniej rozwazali$my.

Z samej natury prawdy wynika konsekwentnie imperatyw etyczny w rela-
cjach miedzyosobowych oraz w komunikacji medialnej, dotyczacy szacunku
i ochrony prawdy. Bez prawdomdéwnosci, czyli tej sprawnosci moralnej, ktéra
sklania poszczegolne osoby do przekazywania prawdziwych informacji oraz bycia
prawdziwym w jezyku i w przekazie medialnym, zycie spoleczne bytoby po pro-
stu niemozliwe, gdyz wszelki bfad, falsz, manipulacja prawda oraz kltamstwo na-
rusza podstawowe wiezi wspdlnoty: wzajemne zaufanie, otwarcie sie na drugich,
wspolprace itp. Prawda jest wartoscig konstytutywng zaréwno dla integralnosci
osoby, jak réwniez dla jednosci i integralnosci wspdlnoty. Jakakolwiek negacja tej
wartosci poprzez informacje niosace falsz podwaza podstawy wspolnoty, a w wy-
miarach jednostkowych narusza godnos¢ wszystkich oséb, bedacych w zasiegu
fatszywych informacji. Prawdomoéwnos¢ jako podstawa funkcjonowania mediéw
gwarantuje realizacje ich funkcji osobowo-spotecznych. Klamstwo natomiast,
jako przeciwienstwo prawdomoéwnosci, zawsze bedzie moralnym ztem, gdyz jest
ono zaprzeczeniem lub znieksztalceniem prawdy we wszystkich jej wymiarach

(logicznym, epistemologicznym, ontycznym czy moralnym)*.

Z tym medialnym aspektem prawdy dobrze korespondujg refleksje i dysku-
sje aksjologiczne, dotyczace ,wyzwolenia przez prawde’, prowadzone na gruncie
etyki i aksjologii, szczeg6lnie dynamicznie w XX wieku. W tych dyskusjach swoje
poczytne miejsce zajmuje K. Wojtyta® i D. von Hildebrand*. Obydwaj — chociaz

2 Por. W. Chudy, Filozofia ktamstwa, dz. cyt., s. 375-389.
3 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 165 n., 285 n.

** Por. D. von Hildebrand, Fundamentalne postawy moralne, [w:] D. von Hildebrand i inni,
Wobec wartosci, Poznan 1982, s. 10-50; D. von Hildebrand, Gesammelte Werke, t. 1-10, Regens-
burg-Stuttgart 1971-1984; D. von Hildebrand, Przemienienie w Chrystusie, Krakow 1982; D. von
Hildebrand, Serce. Rozwazania o uczuciowosci ludzkiej i uczuciowosci Boga-Czlowieka, Poznan
1985; D. von Hildebrand, Rola ,,obiektywnego dobra dla osoby” w dziedzinie moralnosci, ,,Znak”
1975, nr 256, s. 1289-1308; D. von Hildebrand, Kategorie waznosci, [w:] Z fenomenologii warto-
sci, red. W. Galewicz, Krakéw 1988, s. 131-160.
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w rézny sposob — podkreslali to, ze poznanie wartoéci prawdy jest aktem bezpo-
sredniego uczestnictwa, w ktorym oczywiste staje sie, ze z kazdym falszem zwig-
zana jest antywarto$¢, kazde za$ uzgodnienie sadu z istniejagcym stanem rzeczy
jest aksjologicznie pozytywne. Oczywiste staje sie réwniez to, ze wartos¢ prawdy
i jej przekazywanie jest warto$cig moralnie doniosla i dotyczy wszystkich oséb,
uczestniczacych w wymianie débr i wartosci, a wiec réwniez w komunikacji
medialnej. Punktem wyjécia w tych analizach jest obiektywizm prawdy, ktérego

gléwna teza glosi, iz czlowiek ,,nie stwarza” prawdy, ale ja ,,odkrywa™.

Odkrywanie prawdy i obalanie kreowanej prawdy

Wazna wydaje si¢ by¢ teza o potrzebie i konieczno$ci odkrywania prawdy, glo-
szonej przez Wojtyle — Jana Pawla II. Jest on $wiadkiem tego, ze cztowiek nie
jest ,,tworcg prawdy’, ale jest jej ,odkrywca”. W kulturze pluralistycznej Woijtyla,
zaréwno jako duszpasterz, jak i wykladowca akademicki, stoi na strazy realizmu
poznawczego. Odkrywa i usuwa réwnocze$nie pierwszy z mitow, ktory mowi,
ze czlowiek nie moze pozna¢ prawdy o sobie, o $wiecie, 0 Bogu®. Juz w wstepie
do Rozwazan o istocie cztowieka pisze: ,,Zakladamy tedy, ze umyslt nasz dosie-
ga poza-umystowej rzeczywistosci i zdolny jest ujmowac sama jej istote. Takie
nastawienie odrdznia nas od wszelkiego rodzaju agnostykow czy tez idealistow,
ktdrzy (...) obrazu $wiata nie wydobywajg z przedmiotowej rzeczywistosci, ale
uznajg go za czysty wytwdr myslacego podmiotu™. I dalej pisze: ,W konse-

kwencji taka postawa poznawcza zwrdcona jest ku przedmiotowej rzeczywi-

% Por. ]. Seifert, Sumienie, poznanie, prawda, ,Ethos” 1991, nr 15-16, s. 40-48.

% Przykladem moze by¢ m.in. zbiér konferencji wyglaszanych w parafii §w. Floriana od
20 listopada 1949 roku w krypcie dla mtodziezy akademickiej. Karol Wojtyla juz wéwczas for-
muluje swoje najbardziej fundamentalne przeswiadczenia dotyczace filozoficznego poznania
czlowieka. Warto zwrdci¢ uwage na zaakcentowane wyraznie stanowisko realizmu poznawczego
oraz na szczegdlne znaczenie przypisane kategorii doswiadczenia. Por. K. Wojtyta, Rozwazania
o istocie czlowieka, Krakow 1999, s. 15-20.

7 Cyt. za: Jan Pawet II, Prawda. Antologia tekstow, dz. cyt., s. 23.
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sto$ci, ktéra ujmuje i ttumaczy - stad jest ona obiektywistyczna. Przedmiotem
poznajacym interesuje si¢ ona miedzy innymi jako narzedziem poznania, nie
za$ jako zrédlem poznania®®. Zrédlem poznania jest prawda. Nie dziwi wiec
konkluzja antropologiczno-poznawcza Wojtyty, ktéry notuje: ,Kluczowa pozy-
cje (i to zupelnie dostownie — kluczowa) w badaniu i interpretacji tej rzeczywi-

sto$ci zajmuje czlowiek™.

Drugim mitem, ktdry jest nie do przyjecia dla Wojtyly, ze mit-pokusa, Ze nie
istnieje prawda obiektywna, a istniejg tylko prawdy subiektywistyczne. Sg to praw-
dy ,,stwarzane” przez poszczegdlnych ludzi. Jest to mit majacy rozliczne wcielenia
we wspolczesnej kulturze. Zagadnienie subiektywizacji prawdy staje si¢ jednym
z najbardziej weztowych zagadnien antropologicznych, poznawczych i etycznych.
Jako wezlowe nie mogto by¢ pominiete przez Wojtyle. Warto przypomnie¢, ze juz
w Mitosci i odpowiedzialnosci K. Wojtyta wyraznie moéwi, iz ,,subiektywizm to co$
zasadniczo réznego od subiektywnosci™: i stwierdza: ,,Juz w analizie upodobania
(rozdzial II, czes¢ druga) zwrdciliémy uwage na to, ze uczucie jakby zmieniato
kierunek przezywania prawdy. Cztowiek - istota rozumna - posiada naturalng
potrzebe poznawania prawdy i kierowania si¢ nia; chodzi o obiektywna prawde
dzialania, w ktdrej zawiera si¢ sam rdzen ludzkiej moralnosci. Otdz uczucie nie-
jako odwraca «wzrok prawdy» od tego, co obiektywne w dziataniu, od przedmio-
tu czynu i od czynu samego, a zwraca go w strone tego, co w nim subiektywne,
w strong samego przezycia. Uczucie sprawia, ze swiadomos¢ ludzka zostaje przede
wszystkim zaabsorbowana subiektywna oceng™*'. Dlatego dla Wojtyly tak wazna
jest — jak to sam okresla — ,,prawdziwos¢ przezycia”. Przezycie jest prawdziwe, czyli

»autentyczne’, o tyle, o ile jest nasycone prawdziwym (szczerym) uczuciem*. Dla-

¥ Tamze.

¥ Tamze, s. 24.

% K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 1986, s. 138-141.

41 Cyt. za: Jan Pawel II, Prawda. Antologia tekstow, dz. cyt., s. 82.

# K. Wojtyla notuje dalej: ,,Fakt ten ma dwa nastepstwa: 1° dokonuje sie przy tej sposob-
nosci jakas «dezintegracja»: aktualne przezycie wyrasta ponad calg reszte faktow obiektywnych,
a przede wszystkim zasad, ktérym one podlegaja — wylamuje sie z ich catoksztattu; 2° na miejsce
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tego tez — jak méwi K. Wojtyta - ,,subiektywizm uczucia stanowi szeroka brame,
przez ktorg do mitosci kobiety i mezczyzny moga wejs¢ rozne uczynki, wewnetrz-
ne czy zewnetrzne, ktore nie sa zgodne z obiektywna istotg milosci (...). Od tej
postaci subiektywizmu, od subiektywizmu uczug, prosta i fatwa droga do subiek-
tywizmu wartoéci, tak fatwa, ze po prostu nie wida¢, dlaczego i w jaki sposéb nia
nie pojs¢, skoro sie raz juz weszlo na pochyla réwnie subiektywizmu. Milos¢ sama

jest nastawiona na wartos$¢ obiektywng ™.

Ostatecznie caly ten watek zwigzany z dominacjg mitéw subiektywistycz-
nych Jan Pawel II tak ujmuje w Veritatis splendor: ,,Jak fatwo zrozumie¢, istnieje
zwigzek miedzy ta ewolucja a kryzysem wokot zagadnienia prawdy. Zanik idei
uniwersalnej prawdy o dobru, dostepnym poznawczo dla ludzkiego rozumu,
w nieunikniony sposéb doprowadzil takze do zmiany koncepcji sumienia: nie
jest juz ono postrzegane w swojej rzeczywistosci pierwotnej, czyli jako akt ro-
zumowego poznania dokonywany przez osobe, ktéra w okreslonej sytuacji ma
zastosowac wiedze uniwersalng o dobru i tym samym wyrazi¢ swéj sad o tym,
jaki sposdb postepowania nalezy uznac tu i teraz za stuszny. Powstala tendencja,
by przyzna¢ sumieniu jednostki wylaczny przywilej autonomicznego okreslania
kryteriéw dobra i zta oraz zgodnego z tym dzialania. Wizja ta taczy si¢ z etyka
indywidualistyczng, wedlug ktorej kazdy cztowiek staje wobec wlasnej prawdy,
réznej od prawdy innych. Posuniety do skrajnych konsekwencji, indywidualizm

prowadzi do zaprzeczenia samej idei natury ludzkiej”.**

Konkluzja do tych analiz znajduje si¢ w Veritatis splendor i brzmi: ,,Niektore
nurty wspolczesnej teologii moralnej, pozostajac pod wplywem wspomnianych

tendencji subiektywistycznych i indywidualistycznych, interpretuja w nowy

owych zasad obiektywnych, ktore stanowig sprawdzian warto$ci danego czynu, wchodzi warto$é
samego uczucia i ona zaczyna decydowac¢ o wartosci czynu; czyn jest dobry, bo jest «autentycz-
ny», tzn. nasycony «prawdziwym» uczuciem. Uczucie jednak samo z siebie posiada prawdziwo$¢
li tylko subiektywng: prawdziwe uczucie moze réwniez napelnia¢ czyn, ktéry obiektywnie nie
jest dobry” (Jan Pawel II, Prawda. Antologia tekstow, dz. cyt., s. 83).

# Tamze.

“ Encyklika ,Veritatis splendor”, Watykan 1993, nr 32 [dalej: VS].
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sposob zwigzek wolnosci z prawem moralnym, z naturg ludzka i z sumieniem,
proponujac nowe kryteria moralnej oceny czynéw. Nurty te, cho¢ réznorod-
ne, maja jedna ceche wspolna: ostabiajg lub wrecz neguja zaleznos¢ wolnosci
od prawdy. Jesli zamierzamy dokona¢ krytycznego ich rozeznania, aby odkry¢
wszystko, co jest w nich stuszne, pozyteczne i cenne, a zarazem wskaza¢ nieja-
snosci, niebezpieczenstwa i btedy, musimy je zbada¢ w $wietle fundamentalnej
zasady, iz wolno$¢ jest zalezna od prawdy; zasady, ktéra tak jasno i dobitnie wy-

razil Chrystus w sfowach: «Poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli» (J 8,32)”4.

Trzeci mit kulturowy, z ktérym podejmuje dialog — to mit o prymacie ludz-
kiej wolnosci nad prawda. W rzeczywistosci chodzi o pokuse wlasnowolnego
podporzadkowania prawdy ludzkiej wolno$ci. Tym samym chodzi takze o moz-
liwo$¢ manipulowania prawda o sobie samym przez wlasng ludzka wolnos¢.
Nie jest to kwestia nowa, ale w czasach wspoélczesnych nabiera szczegdlnego
znaczenia. Juz w Wyznaniach $§w. Augustyn notuje: ,Wielu spotkalem takich lu-
dzi, ktorzy chcieliby oszukiwag, ale takiego, ktéry by chcial by¢ oszukiwanym,
nie spotkatem nigdy. Czyz wiec ludzie nie zaczerpneli wiedzy o szczgéciu z tego
samego zrodla, z ktdrego maja tez wiedze o tym, czym jest prawda? Kochaja
przeciez i prawdg, skoro nie chcg, aby ich oszukiwano (...). Czemuz wiec sie
prawda nie raduja? Czy nie sg szczesliwi? (...). Lecz prawda budzi nienawis¢ —
czemu? Czemuz z wrogoscia ludzi spotyka si¢ Twoj stuga gloszacy prawde, jesli
ludzie kochajg szczgscie, nie bedgce niczym innym jak radowaniem sie prawda?
I wlasnie dlatego, ze nie chcg by¢ oszukiwani, nie lubig, kiedy si¢ im udowadnia,
ze zostali oszukani? Kroczac swoja droga, zaczynaja nienawidzi¢ prawdy z po-
wodu owej rzeczy, ktdrg jako rzekoma prawde kochaja. Kochajg prawde, gdy ich
o$wieca; nienawidzg, gdy im wykazuje ich blad. Poniewaz nie chca by¢ oszuki-
wani, a chetnie oszukujg, kochajg prawde tylko wtedy, gdy ona si¢ im odstania,

a nienawidza jej wtedy, gdy prawda im wskazuje, jacy s sami. Wymierza im

4 VS, nr 34.
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ona kare: tych, ktérzy nie chcg, by prawda ich odstonita, obnazy wbrew ich woli,

a sama pozostanie przed nimi zakryta™©.

Podobne zagadnienie zwiencza Jan Pawel II w Veritatis splendor, kiedy
pisze: ,Paradoksalna sprzeczno$¢ polega na tym, ze cho¢ wspélczesna kultura
przyznaje tak wielkie znaczenie wolnosci, zarazem radykalnie te wolnos¢ kwe-
stionuje. Dyscypliny naukowe okreslane wspolnym mianem «nauk o cztowieku»
stusznie zwrdcily uwage na uwarunkowania natury psychologicznej i spotecz-
nej, ktére wpltywaja na sposdb, w jaki cztowiek korzysta z wolnosci. Wiedza
o tych uwarunkowaniach oraz uwaga im poswiecona to wazne osiggniecia na-
uki, ktore znalazly zastosowanie w roznych dziedzinach zycia, na przyktad w pe-
dagogice lub w wymiarze sprawiedliwosci. Niektdrzy jednak posuwaja sie dalej
i wychodzac poza uprawnione wnioski, jakie mozna wyciagna¢ z tego rodzaju
obserwacji, podaja w watpliwos¢ lub wrecz neguja samg realno$¢ ludzkiej wol-
nosci. Nalezy takze wspomnie¢ o pewnych naduzyciach w interpretacji badan
naukowych w dziedzinie antropologii. Wskazujac na wielka réznorodno$¢ tra-
dycji, obyczajow i instytucji, istniejaca w ramach ludzkiej cywilizacji, docho-
dzi sie, jesli nie zawsze do negacji istnienia uniwersalnych ludzkich wartosci, to

przynajmniej do relatywistycznej koncepcji moralnosci™.

“ Zob. $w. Augustyn, Wyznania, X, 23, 26, ttum. Z. Kubiak, Warszawa 1978; por. takze
D. von Hildebrand, Ethik, Stuttgart 1974, s. 20 n.

¥ Jan Pawel II, VS, nr 33. Por. komentarz do encykliki Veritatis splendor, Jan Pawet II, Veri-
tatis splendor. Tekst i komentarze, dz. cyt.: znajdujemy tam nastepujace opracowania: T. Styczen
SDS, Wolnos¢ z prawdy zyje. Wokot encykliki Veritatis splendor, s. 127-168; J. Seifert, Blask praw-
dy jako fundament dziatania moralnego. O encyklice papieza Jana Pawta II ,Veritatis splendor”,
s. 169-188; W.B. Smith, Bez prawdy nie ma wolnosci, s. 189-193; ]. Bajda, Sumienie i osoba a au-
torytet Magisterium, s. 197-206; J. Merecki SDS, Sumienie a prawda i prawo moralne, s. 207-220;
A. Szostek MIC, Ku teonomii uczestniczgcej. Wolnosc a prawo w Swietle encykliki ,Veritatis splen-
dor”, s. 221-232; R. Mclnerny, O miejsce dobra i zta. ,Veritatis splendor” przeciwko pokretnemu
moralizowaniu, s. 235-242; R. Spaemann, Obrona czlowieka przed nieograniczonymi zZgdaniami,
s. 243-246; M. Schooyans, Moralnos¢ spoteczna wedlug ,Veritatis splendor”, s. 247-250; W. Chu-
dy, Swiatto dla wszystkich, s. 251-274; ]. Nagorny, Teologia moralna jako eklezjalna nauka wiary
w Swietle ,Veritatis splendor”, s. 275-290; ]. Merecki SDS, Dokument nie pozwalajgcy przejs¢ obo-
jetnie. ,Veritatis splendor” w komentarzach anglosaskich, s. 295-301.
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Czwartym mitem nieakceptowanym przez K. Wojtyle jest mit, ze praw-
da nie ma znaczenia normatywnego dla calego zycia czlowieka. W dzisiejszej
kulturze spotykamy rozliczne poglady i opinie wykluczajace to, iz prawda ma
znaczenie normatywne, nie tylko dla moralnosci, ale dla calego zycia cztowieka.
Problemem tym zajmuje si¢ K. Wojtyta w opublikowanych dopiero w 1986 roku
Wyktadach lubelskich, a wygloszonych duzo wczesniej. Autor szeroko rozwija za-
gadnienie, ze poznanie prawdy ma znaczenie normatywne dla calego Zycia czlo-
wieka*. Pisze miedzy innymi tak: ,,Etyka Arystotelesa oraz $w. Tomasza z Akwi-
nu ma wyrazny charakter perfekcjonistyczny. Doskonalos¢ wlasciwa kazdemu
bytowi jest z natury celem tego bytu. Doskonaloscig wlasciwg czlowiekowi jest
doskonato$¢ moralna, ona tez jest z natury celem czlowieka. W takim ujeciu
natura staje si¢ podstawg normy i normowania moralnego. Normowanie ma
prowadzi¢ do tego, aby czlowiek, istota rozumna, dziatajac zawsze zgodnie z wy-
mogami rozumu, stawal sie przez to coraz doskonalszym bytem. Doskonatos¢
czlowiekowi wlasciwa utozsamia si¢ z dobrem godziwym, ktére wobec tego sta-
nowi podstawe normowania w znaczeniu etycznym”*’. Nieco dalej odnajdujemy
stwierdzenie, Ze ,normowanie polega na wprowadzaniu zgodno$ci z rozumem
w kazdy ludzki czyn. Powstaje pytanie, co oznacza owa zgodno$¢ z rozumem.
Azeby na to pytanie odpowiedzie¢, nalezy stwierdzi¢, iz przedmiotem (obiectum
materiale) rozumu ludzkiego jest wedlug nauki $w. Tomasza byt, a przedmiotem
wlasciwym (obiectum formale) jest prawda. Dzialanie ludzkie za$ opiera si¢ na
woli. Przedmiotem woli jest dobro, czyli byt ujety w odniesieniu do woli. Kiedy
byt staje si¢ przedmiotem rozumnego dzialania ludzkiego, wéwczas rozum z sa-
mej swojej natury poznaje prawde o dobru, czyli o bycie, ktory stal si¢ przed-
miotem woli, jak tez o samej woli, ktéra do takiego przedmiotu aktem swoim si¢
zwraca. Takie poznanie prawdy ma znaczenie normatywne. W poznaniu nor-

matywnym przebija si¢ moment woli, udzial woli. Dzigki niemu poznanie to

K. Wojtylta, Wyktady lubelskie, Lublin 1986, s. 273-274.
¥ Cyt. za: Jan Pawel II, Prawda. Antologia tekstéw, dz. cyt., s. 63.
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przybiera charakter rozkazujacy, owszem - kulminuje w rozkazie, w sumieniu,

w akcie cnoty roztropnosci”*.

Pigtym mitem odrzuconym stanowczo przez Wojtyle jest mit o tym, ze
czlowiek wyzwolony ,,0od prawdy” moze wcieli¢ dzi§ pokuse ,bycia jak Bog”
Z mitem tym wigze si¢ pokusa, by widzie¢ siebie teoretycznie jako zwierze lub
praktycznie podporzadkowac si¢ $wiatu bezosobowych rzeczy. Dzieje sie to
w najrozmaitszych formach oddawania si¢ przyjemnosci i wladzy®'. Czlowiek
jest osoba i jego autentyczne zycie ludzkie rozwija si¢ poza falszywa alternaty-
wa nec bestia - nec deus!. Do tego nawigzuje $w. Augustyn, Pascal i Kartezjusz
i méwia o zyciu z prawdy o czlowieku jako istocie, ktéra stoi pomiedzy Bogiem
i nicoscig. Tylko wtedy unika si¢ zludzenia, ze poprzez odejscie od prawdy albo
poprzez jej kreacje cztowiek bedzie niczym Bog>. W zwiazku z tym K. Wojty-
ta - Jan Pawel II bardzo szeroko naucza o ,transcendencji osoby przez praw-
d¢”. Chodzi o to, ze czlowiek wznosi sie ponad ,,zwierz¢’, ponad konsumeryzm
i mentalnos$¢ srodowiskowa, zyskuje respekt dla innych oséb i spoczywajacej
w nich godnosci i przezwycigza urzeczowienie przez systemowy totalitaryzm
i ateizm. Wznosi si¢ ponad te wszystkie zakusy zagrazajace w rozmaitym stop-
niu i w réznej mierze godnosci osoby, ktéra wyrasta z owej transcendencji dzieki

przyporzadkowaniu do prawdy i poznania prawdy™.

Czlowiek ma mozliwo$¢ poznania ,prawdy w prawdzie”

Czlowiek jest istota poznajaca, a nie ma poznania bez prawdy. Czlowiek nie chce
zy¢ w bledzie czy zafalszowaniu zycia. Dlatego tak wazne miejsce w nauczaniu

Jana Pawla II zajmuje podstawowa teza antropologiczna, ze czlowiek jest istota

0 Cyt. za: Jan Pawet II, Prawda. Antologia tekstow, dz. cyt., s. 64.
3! Zobacz szerzej: J. Seifert, Prawda a transcendencja czlowieka, ,,Ethos” 1988, nr 2-3, s. 37-46.
52 ]. Seifert, Prawda a transcendencja czlowieka, art. cyt., s. 43-44.

5 Tamze, s. 44.
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rozumng i wolng*. To wszystko skupia si¢ wokodt sprawy ludzkiej godnosci™.
Analizujgc dorobek antropologiczny Karola Wojtyly John Crosby pyta miedzy
innymi: ,Dlaczego z Adamem stato si¢ inaczej? Dlaczego przebudzil si¢ jako
osobowy podmiot w akcie wychodzenia ku zwierzetom w celu ich nazwania? Jan
Pawel IT odpowiada: w akcie nazywania zwierzat spotkal si¢ «z prawda o nich».
Ta «prawda o bycie» nie ma dostepu do naszego poznania, jezeli tylko biernie
obserwujemy $wiat; jest raczej czyms, co naklada na naszg podmiotowos¢ takie
wymagania, ze ktokolwiek te prawde uchwyci, zaczyna zy¢ jako podmiot juz

w akcie jej ujmowania”*.

W Osobie i czynie Karola Wojtyly zawartych jest kilka glebokich spostrze-
zen zwiazanych z wymaganiami nakladanymi na nasza podmiotowos$¢ przez
~prawde bytu”. Cztowiek nie ogranicza si¢ do samego myslenia czy podmiotowej
$wiadomosci. Czlowiek ,tworzony” jest przez ,,prawde bytu”. K. Wojtyta pisze:
»Myslenie mianowicie do pewnego jakby miejsca dzieje si¢ w czlowieku, a od
pewnego miejsca jest juz wyraznym jego dzialaniem. (...) Cztowiek jednak prze-

zywa siebie jako sprawce myslenia i poznania dopiero w okreslonym momencie.

54

Podczas pielgrzymek do Polski Jan Pawet II bardzo czesto odwoluje sie do faktu godno-
$ci cztowieka, wigzac ten fakt z réznymi ,,kontekstami zycia” cztowieka. Przykladem moga by¢
stowa wypowiedziane w Nowej Hucie: ,,Pozwolcie, ze przytocze jeszcze stowa, ktore w czerwcu
ubiegtego roku wypowiedzialem w Genewie do Migdzynarodowej Organizacji Pracy: Wiez mie-
dzy praca a sensem ludzkiej egzystencji $wiadczy zawsze o tym, ze czlowiek nie ulegl alienacji
z powodu swej pracy, ze nie zostal zniewolony. Przeciwnie, wi¢z ta potwierdza, ze praca stala si¢
sojusznikiem jego czlowieczenstwa, ze pomaga mu zy¢ w prawdzie i wolnosci: w wolnosci budo-
wanej na prawdzie, ktéra mu pozwala prowadzi¢ zycie w pelni godne czlowieka” (Jan Pawel II,
Homilia w czasie konsekracji kosciota sw. Maksymiliana Kolbego, Krakéw—-Nowa Huta, 22 czerwca
1983, nr 7).

> K. Wojtyta nazwal godno$¢ osoby norma personalistyczng. Owa norma jako zasada mowi:
osoba jest takim bytem, ktérego wlasciwe i pelnowartosciowe odniesienie stanowi mito$¢. Moz-
na ja ujac¢ jeszcze inaczej: osobie jako osobie nalezna jest afirmacja od osoby jako osoby lub
persona est afirmanda propter seipsum. Idac za A. Rodzinskim i T. Styczniem wyodrebniamy nor-
me moralnosci (norma normans), ktora jest sama godno$¢ osoby ludzkiej, od normy moralne;j
(norma normata), jako reguly postepowania w prawdzie, inspirowang przez owa godno$¢ ludzka
(K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢. Studium etyczne, Krakow 1962, s. 31; A. Rodzinski,
U podstaw kultury moralnej, Warszawa 1980, s. 107-137).

% J. Crosby, Dialektyka podmiotowosci i transcendencji osoby ludzkiej, ,,Ethos” 1988, nr 2-3,
s. 57-65.
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Tym momentem jest z pewnoscia juz moment sadu. Czynnosc¢ sadzenia jest tez

najwlasciwsza czynnoscig poznawcza czlowieka™’

. Poniewaz sad jest no$nikiem
prawdy, sama czynno$¢, ktorej czlowiek dokonuje wydajac sad, jest odkrywa-

niem podmiotowosci osoby aktualizujacej sie w relacji do prawdy.

Drugie spostrzezenie Karola Wojtyty dotyczy pewnego duchowego dystansu
do wiasnego poznania. ,,Cztowiek nie jest tylko biernym zwierciadtem, ktére odbija
przedmioty, ale zachowuje w stosunku do nich swoista nadrzednos¢ przez prawde;
jest to «wyzszo$¢ prawdy» zwigzana z pewnym jakby dystansem do przedmiotdw,
ktora wpisana jest w duchowa nature osoby™®. Co wigcej — motyw ten powraca raz
po raz w nauczaniu Karola Wojtyly. Karol Wojtyta pisze na temat poznawania praw-
dy, a zwlaszcza prawdy w odniesieniu do dobra, badz jak zwykt méwic: ,,prawdy
o dobru” Mozna by znéw w tym miejscu zacytowaé Osobe i czyn, lecz bardziej prze-
mawia do nas sposob, w jaki pisze o tym wczesniej, w Mitosci i odpowiedzialnosci:
»Prawda warunkuje wolnos¢, o tyle bowiem tylko czlowiek moze zachowac¢ wolnos¢
w stosunku do réznorodnych przedmiotéw, ktére narzucaja mu sie w dziataniu jako
dobre i godne pozadania, o ile jest zdolny dobra te ujmowac w $wietle prawdy i tak
ksztaltowa¢ swoj samodzielny stosunek do nich. Bez tej zdolnosci bylby czlowiek
skazany na determinacje: owe dobra bratyby go w posiadanie i decydowaly bez resz-
ty o charakterze jego czynéw i calym kierunku jego dziatalno$ci. Zdolno$¢ pozna-

wania prawdy umozliwia cztowiekowi auto-determinacj¢”™.

Prawda o czlowieku - imperatyw ,poznaj samego siebie”

Bez cienia bledu mozna odnies$¢ stowa Jana Pawla II, ktdre on napisat o sw. Au-
gustynie, do niego samego. Mozna o nim powiedzie¢, ze ,,ukryta sila niezmor-

dowanego poszukiwania bylo to, co kierowalo calym procesem nawrdcenia:

7 K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 178.
% Tamze, s. 194.

> K. Wojtyla, Mifos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 1982, s. 103-104.
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mianowicie umilowanie prawdy. Sam przeciez méwi: «Czegdz pragnie mocniej
moja dusza, jesli nie prawdy»”. W jednym ze swoich dziet, bedacym gleboka
kontemplacja teologiczno-mistyczng, napisanym bardziej z wlasnej potrzeby
niz dla innych, wspomina Augustyn te mito$¢ i pisze: ,Porywa mnie dociekanie

»60

prawdy

Podobnie jak dla $w. Augustyna, tak i dla Jana Pawta II, ,wnetrze czlowie-
ka”, gdzie kryja si¢ niezwykte bogactwa prawdy i milosci, stanowi ,wielka, ta-
jemniczg przepasc¢’, ktorej obydwaj nigdy nie przestawali bada¢, nigdy tez nie
przestawali podziwiaé. ,,Jednak w tym miejscu trzeba doda¢ - pisze o $w. Au-
gustynie Jan Pawel II - Ze temu, kto z troska mysli o sobie i o historii ludzko$ci,
czlowiek jawi si¢ jako Magna quaestio — jak mowi Augustyn. Trapi go bowiem
zbyt wiele probleméw: tajemnica $mierci i wewnetrznego rozdarcia, jakie w so-
bie doswiadcza, a takze nieuleczalna rozbieznos¢ miedzy tym, co jest, i czego
pragnie. Sg to problemy, ktére w sumie sprowadzajg si¢ do jednego, mianowi-
cie do wielkosci cztowieka i zarazem jego niewypowiedzianej nedzy. Te wlasnie
sprawy, ktore szeroko rozwazal Sobér Watykanski II, gdy zajmowat si¢ «tajem-
nicg czlowieka», Augustyn z pasja i przenikliwo$cia studiowat nie tylko po to,
aby odkry¢ prawde, ktdra najczesciej jest bardzo smutna: okazuje si¢ bowiem,
ze rodzaj ludzki jest z natury swojej najbardziej spoteczny i jednoczesnie — jak
moéwi autor O Paristwie Bozym, opierajac si¢ na historii — «sklonny do niezgody
na skutek zepsucia», lecz takze po to, by znalez¢ i przedstawi¢ rozwigzanie tej
tajemnicy. Augustyn znalazt tylko jedno rozwiazanie, to, ktére ujrzal na krot-
ko przed nawrdceniem: Chrystus, Odkupiciel cztowieka. Ja rowniez uznatem
za konieczne skierowa¢ uwage wiernych Kosciota i wszystkich ludzi dobrej woli
na to rozwigzanie w mojej pierwszej encyklice Redemptor hominis, zawierajacej

konkluzje calej tradycji chrzescijanskiej™'.

% Jan Pawel II, List apostolski ,, Augustinum Hipponensem” z okazji 160 rocznicy nawrocenia
$w. Augustyna, rozdzial II, cze$¢ pt. Doktor (zobacz podane tam przypisy).

ol Tamze.
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Prawde o czlowieku Jan Pawel II szeroko rozwija na plaszczyznie chrysto-
centrycznej. Nie dziwi wiec fakt, ze szukajac najglebszej prawdy o cztowieku Jan
Pawel II juz we wspomnianej Redemptor hominis pisze: ,,Czlowiek, ktory chce zro-
zumie¢ siebie do konca - nie wedle jakich$ tylko doraznych, cze$ciowych, cza-
sem powierzchownych, a nawet pozornych kryteriéw i miar swojej wlasnej istoty
- musi ze swoim niepokojem, niepewnoscia, a takze staboscig i grzesznoscia, ze
swoim zyciem i §miercia, przyblizy¢ sie do Chrystusa. Musi niejako w Niego wej$¢
z sobg samym, musi sobie «przyswoic¢», zasymilowa¢ calg rzeczywisto$¢ Wciele-
nia i Odkupienia, aby siebie odnalez¢. Jesli dokona si¢ w cztowieku 6w dogleb-
ny proces, wowczas owocuje on nie tylko uwielbieniem Boga, ale takze glebokim
zdumieniem nad soba samym. Jakaz warto$¢ musi mie¢ w oczach Stwércy czto-
wiek, skoro zastuzyt na takiego i tak poteznego Odkupiciela (por. hymn Exsultet
z Wigilii Wielkanocnej), skoro Bég «Syna swego Jednorodzonego dal», azeby on,

czlowiek «nie zginal, ale mial Zycie wieczne» (por. ] 3,16)™

Streszczeniem tych poszukiwan ,,prawdy o cztowieku” wydaja si¢ by¢ stowa
Jana Pawta II z Fides et ratio: ,,Cztowiek w ciagu stuleci przebyl pewna droge,
ktéra prowadzita go stopniowo do spotkania z prawda i do zmierzenia si¢ z nig.
Proces ten dokonal si¢ — nie moglo bowiem by¢ inaczej — w sferze osobowego
samopoznania: im bardziej czlowiek poznaje rzeczywisto$¢ i $wiat, tym lepiej
zna siebie jako istote jedyng w swoim rodzaju, a zarazem coraz bardziej naglace
staje si¢ dla niego pytanie o sens rzeczy i jego wlasnego istnienia. Wszystko, co
jawi sie jako przedmiot naszego poznania, staje si¢ tym samym czescig naszego
zycia. Wezwanie «poznaj samego siebie», wyryte na architrawie $wiatyni w Del-
fach, stanowi $wiadectwo fundamentalnej prawdy, ktéra winien uznawac za naj-
wyzsza zasade kazdy czlowiek, okreslajac si¢ posrod calego stworzenia wlasnie

jako «cztowiek», czyli ten, kto «zna samego siebie»”®.

©2 RH, nr 10.
¢ FeR,nr 1.

42



PRAWDA W BLASKU MYSLI I DZIALAN JANA PAwerA II

Prawda o Bogu i ,w Bogu”

Bez watpienia Karol Wojtyla (i Jan Pawet II) wiaczyt si¢ bardzo mocno w wielka
wspolczesng dyskusje ,,0 prawa Boga do czlowieka” i o ,miejscu Boga” w zyciu
ludzkim dzi$. Nie sa to tylko dyskusje apologetyczne. Jest to wazny i znaczacy
pozytywny wyklad ,,prawdy o Bogu”. Jest to prawda nadprzyrodzona, inaczej
mowiac ,prawda wiary”, podarowana ludziom przez Boga Stwodrce i Zbawce

i nieustannie odkrywana przez ludzi wszystkich czaséw.

Mozliwo$¢ nadprzyrodzonego Objawienia uzasadnia Karol Wojtyla w Ele-
mentarzu etycznym®, a jeszcze szerzej w dziele O poznawalnosci i poznawa-
niu Boga®. W swych przemysleniach Karol Wojtyla taczy prawde ze znacze-
niem - jak to okresla - ,wiedzg z géry”*. Pisze miedzy innymi: ,,Cztowiek jest
wewnetrznie uzdolniony do przyjecia Objawienia, co wigcej — sam wychodzi
w kierunku Boga, od ktérego ma ono przyj$¢. Bég w Objawieniu komunikuje
mu siebie i réwnocze$nie tworzy w czlowieku wlasciwa podstawe do poznawa-
nia w $wietle danego Objawienia. Objawienie jest «<wiedzg z gory», jest wyrazem
tej wiedzy, jaka Pan Bog sam ma o sobie i o wszystkim poza sobg. Trzeba jednak
zaraz liczy¢ sie z faktem, ze ta wiedza Boza, o ile jest w Bogu, utozsamia si¢ rze-
czowo z sama istotg Bozg. Bog jest i tym, kto poznaje, i wlasciwym przedmiotem
poznania, i samym poznaniem, samg wiedzg. Znika wiec to wszystko, co po
ludzku okreglilibysmy jako «proces poznawczy». Zachodzi natomiast po pro-
stu czyste «poznanie samoistne» (podobnie jak «istnienie samoistne»). ROwniez

gdy chodzi o poznanie bytéw stworzonych réznych od siebie, to Bog czerpie te

¢ K. Wojtyla, Elementarz etyczny, Lublin 1983, s. 83-86.
& K. Wojtyla, O poznawalnosci i poznawaniu Boga, Krakow 2000, s. 64-67.

6 Np. wtedy, gdy komentuje teksty $w. Jana od Krzyza - por. K. Wojtyta, Swigtego Jana od
Krzyza nauka o wierze, Lublin 2000.
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wiedze ze swej istoty; poznaje §wiat w sobie, w sobie «poznawal» go zawsze, za-

nim go powotal do bytu, poznaje go, kiedy rzadzi jego losami”®.

Karol Wojtyta dosy¢ wyraznie buduje swa gteboka koncepcje ,poznawania
Boga” na augustynskim i tomistycznym zalozeniu, ze istnieje ,,Prawda oswie-
cajaca umyslt czlowieka, aby mogt w sposob pewny poznaé prawde, «Mitosé»,
z ktérej pochodzi i ku ktorej zmierza wszelka prawdziwa milos¢. Albowiem -
jak to czgsto powtarzat $w. Augustyn — Bog jest przyczyna istnienia i zdolnoscia
myslenia, i zasadg zycia, badz tez, aby uzy¢ innej stawnej formuly: «[jest] przy-
czyng istniejacej powszechnosci i $wiatlem zyskiwanej przez nas prawdziwosci,

i zrédtem pojacym nas szczesliwoscignr ™.

Szukajac tzw. motiva credibilitatis Karol Wojtyta méwi szeroko o tym, ze
petnia nadprzyrodzonego poznania wiary polega na mozliwym dzigki fasce
uczestnictwie w poznawaniu samego Boga. Bég — Prawda objawia si¢ czlowie-
kowi, a cztowiek ma mozliwo$¢ przyjecia tego Objawienia. Karol Wojtyta uzyje
tutaj specyficznego dla siebie okreslenia ,wzycia si¢” w Prawde Bozg i ludzka
zarazem. Pisze: ,Gruntowna analiza teologiczna wiary przeprowadzona na pod-
stawie Objawienia wykazuje nam, Ze istota tej cnoty nadprzyrodzonej jest pew-
nego rodzaju «wzycie si¢» umystu ludzkiego w Prawde Bozg i w samo poznanie
Boze. Takie «wzycie sie» podlega, rzecz jasna, prawom organicznego rozwoju.
I tu otwiera si¢ przed nami prawdziwy teren doswiadczalny. To, Ze wiara stoi cia-
gle na krawedzi tajemnic, to bynajmniej nie znaczy, ze stan rozumu wierzacego

ma si¢ wyraza¢ jakims$ cigglym drzeniem czy niepewnoscia. Jezeli umiejetnie

7 Cyt. za: Jan Pawel II, Prawda. Antologia tekstow, dz. cyt., s. 39. Kontynuacja tego my$lenia
antropologiczno-etycznego jest wyklad teologiczny. Dla przyktadu mozna przywota¢ stowa Jana
Pawla II do $wiata nauki: ,,Kiedy w wieczerniku Jezus powiedzial: «Ja jestem prawda», powie-
dziat to jako Bog z Boga i Swiatlos¢ ze Swiatloéci - bo tylko Bdg «jest prawdg». Réwnoczesnie
powiedziat to jako czlowiek, ktéry — sam jeden - jest «Swiadkiem Wiernym» (por. Ap 1,5) calej
tajemnicy Boga: catej prawdy, ktdra jest w Bogu. Wszelka prawda, do ktérej dochodzi umyst
stworzony, jest tylko czastka i odblaskiem tej prawdy, jaka jest w Bogu. Prawda ta przerasta czlo-
wieka” (Jan Pawet 11, Homilia wygloszona w czasie Mszy Swigtej, Olsztyn 6 czerwca 1991, nr 4).

8 TJan Pawel II, List apostolski ,, Augustinum Hipponensem” z okazji 160 rocznicy nawrécenia
sw. Augustyna, — rozdzial II, czes$¢ pt. Bog i czlowiek (zobacz podane tam przypisy).
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i ciagle wspdtpracuje z taska wiary, woéwczas ona osadza si¢ w nim gruntownie;j.
Powoli, zwlaszcza pod warunkiem systematycznego Zycia wewnetrznego, nie
tylko, ze samo przeswiadczenie o Prawdzie Objawionej poglebia si¢ i umacnia,
ale zdaje si¢ przetwarza¢ w nowa $wiadomos¢ — swiadomo$¢ naszego zwigzania
z zyciem Bozym i udzial w tym zyciu. Stopniowo okazuje si¢, ze my nie tylko
wierzymy w Boga jako w odrebng rzeczywisto$¢, ale przez wiare ozywiong mi-

toscig wchodzimy w Jego zycie i bierzemy w nim udzial™®.

Nieco dalej Karol Wojtyta pisze: ,,To stopniowe «wzywanie si¢» w Prawde
Boza, ktére umozliwia nam wiara, tlumaczy réowniez, o ile stanowi ona wspot-
mierne i konieczne przygotowanie do ostatecznego udziatu w poznaniu i w zy-
ciu wewnetrznym Boga, ktdre jest trescig ostatecznego szczgscia cztowieka. Ta
pelnia poznania nadprzyrodzonego nazywa si¢ widzeniem uszczesliwiajacym.
Rozwija si¢ ono za$ organicznie z tych nadprzyrodzonych zarodkéw poznaw-

czych, ktore tkwia w wierze™”.

»,Czyni¢ prawde w mitosci” - perspektywa naszych czasow

»Sluzy¢ prawdzie w milosci” - to imperatyw moralny akcentowany przez Jana
Pawtla II przede wszystkim podczas jego pielgrzymek do réznych krajow $wiata.
W przemoéwieniu do $wiata nauki Jan Pawet II méwi z mocg o tym, ze diakonia

prawdy odzywa, a zarazem znajduje swe naturalne dopelnienie w stowach $w.

% Cyt. za Jan Pawet II, Prawda. Antologia tekstow, dz. cyt. s. 42-43. W encyklice Fides et ratio
Jan Pawel I nawigzuje do tego zagadnienia i pisze: ,,Koscidl, moca autorytetu, ktory posiada jako
depozytariusz Objawienia Jezusa Chrystusa, pragnie potwierdzi¢ konieczno$¢ refleksji na temat
prawdy. Dlatego postanowitem zwroci¢ sie do Was, Czcigodni Wspotbracia w biskupstwie, z kto-
rymi faczy mnie misja otwartego «okazywania prawdy» (por. 2 Kor 4,2), jak réwniez do teologow
i filozoféw, na ktorych spoczywa obowigzek badania réznych aspektéw prawdy, a takze do ludzi
poszukujacych, i podzieli¢ si¢ pewnymi refleksjami na temat dgzenia do prawdziwej madrosci,
aby kazdy, kto zywi w sercu milos¢ do niej, mogt wejs¢ na wlasciwg droge, ktéra pozwoli mu ja
osiagna¢, znalez¢ w niej ukojenie dla swych trosk i duchowa rados¢” (FeR, nr 6).

7 Cyt. za: Jan Pawel II, Prawda. Antologia tekstéw, dz. cyt., s. 43.
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