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Wprowadzenie

lg Eklezjastesa (Kohelet - gr. Ecclesiastes) nalezy do
dyskusyjnych ksiag Starego Testamentu, o czym Swiadczy
chociazby dos¢ skomplikowana droga prowadzaca do zaliczenia jej
do kanonu biblijnego’. Z biegiem wiekéw powstaty na jej temat
obszerne opracowania - naukowe i popularne - a takze wiele
artykutéw i komentarzy”. Wszystko niejako wbrew ostrzezeniu jej
Autora: ,Ponadto, moéj synu, przyjmij przestroge: Pisaniu wielu
ksigg nie ma korica, a wiele nauki utrudza ciato” (Koh 12,12)°. Tres¢
i forma Ksiegi od wiekéw poruszaja umysty i serca. Swiety
Hieronim ze Strydonu (331-347 - 419 lub 420), wyczytal w niej
stowa =zachecajace do ucieczki z zepsutego $wiata®. Swiety
Augustyn z Hippony (354-430) odwotuje sie do niej w Wyznaniach
i w Panistwie Bozym . Marcin Luter (1483-1546) interpretuje ja jako
zachete do wtasciwego uzywania Swiata, dostrzega w niej cos, co
przekracza czasowo uwarunkowang, przemijajaca rzeczywisto$c®,
a samego Koheleta traktuje jako swego rodzaju ,,lustro”, w ktérym
powinien sie przeglada¢ kazdy wtadca. Protestancki teolog Paul



Tillich (1886-1965) zaznacza, iz wspdtczesni poeci i pisarze sa
»dzieémi Koheleta, tego wielkiego egzystencjalisty jego czaséw”’.

Ksiega nie jest jedynie przedmiotem badan teologicznych
i biblijnych, lecz od lat jej interpretacja pojawia sie w filozofii
i literaturze, a tym samym znalazta swoje miejsce w szeroko
rozumianej kulturze. Moze ze wzgledu na wspomniana
dyskusyjnos¢ wptywata ona na mysl filozoficzng Friedricha
Nietzschego (1844-1900), Alberta Camusa (1913-1960), Jean-Paula
Sartre’a (1905-1980) czy Martina Heideggera (1889-1976). Liczne
nawigzujace do niej motywy mozna dostrzec w catej tworczosci
dunskiego filozofa Serena Kierkegaarda. Dwie tezy, ktore sa
centralne dla Ksiegi Koheleta - ze kazdy wysitek jest marnoscig, ale
mimo to nalezy zadowalac¢ sie prostymi darami Bozymi - znajduja
swoje odbicie w stwierdzeniach Kierkegaarda z jego Albo-albo®.
Podobny wpltyw mozna zauwazy¢ w literaturze pieknej: w wierszu
Johanna Wolfganga von Goethego (1710-1782) Relikwie Schillera®,
we francuskojezycznej parafrazie Ksiegi, ktorej dokonat filozof
oSwiecenia - Voltaire (1694-1778)'°. Inspirowana Koheletem
wyliczanke ,czas6w” mozna znalez¢é w piosence Roberta Allena
Zimmermana alas Boba Dylana (ur. 1941) Odpowie ci wiatr (Blowin’
in the wind). Tak zwany poemat o czasie (wiersze 3,1-11) odczytano
na pogrzebie znanego astrofizyka i matematyka, ateisty Stephena
Hawkinga (1942-2018), ktéry jak mato kto jest kojarzony ze
wspoétczesnymi naukowymi i popularnonaukowymi rozwazaniami
na temat czasu''.

Szczegllne miejsce wsrod staropolskich parafraz
starotestamentalych Ksiag Pisma Swietego zajmuje Ksiega
Koheleta - ukazana w niej idea marnos$ci zycia doczesnego byta



bliska wielu pisarzom nawigzujacym do niej w réznym stopniu.
Sentencja vanitas vanitatum et omnia vanitas na trwate
zakorzenita sie w poezji doby baroku, §wiadczac o obsesji na
punkcie ulotnosci ziemskiej egzystencji i nietrwatosci wytworow
reki ludzkiej'”. Janowi z Sanoka (zm. 1554), wielokrotnemu
rektorowi Akademii Krakowskiej, zawdzieczamy
pozZnorenesansowa, staropolska parafraze Ksiegi Koheleta - tekst
ten jest mato znany i wymaga specjalnej interpretacji'>. W latach
osiemdziesiatych XVII wieku Ksiege Koheleta zrymowat Stanistaw
Herakliusz Lubomirski (1642-1702). ,Spiewam wielkiego Salomona
mowy, On zydowskimi, ja polskimi stowy”'*. W XVIII wieku
powstaja trzy wierszowane Biblie'”. Wspdtczes$nie mamy poemat
Kohelet, piéra Andrzeja Buszy (ur. 1938), mdéwiacy o wygnaniu
i samotnosci jako o cechach losu artysty zyjacego w kulturze
judeo-chrzescijariskiej'®. Takze wyktad noblowski Wistawy
Szymborskiej (1923-2012), w ktérym poetka polemizuje ze
stwierdzeniem Eklezjasty ,,nic nowego pod storicem”, nawigzuje do
Ksiegi Koheleta. Oto dtuzszy fragment tego wyktadu:

Marza mi sie czasami sytuacje niemozliwe do urzeczywistnienia. Wyobrazam sobie na
przyktad w swojej zuchwatosci, ze mam okazje porozmawiania z Eklezjastg, autorem
jakze przejmujacego lamentu nad marnoscia wszelkich ludzkich poczynan.
Poktonitabym mu sie bardzo nisko, bo to przeciez jeden z najwazniejszych,
przynajmniej dla mnie, poetéw. Ale potem pochwycitabym go za reke. ,Nic nowego
pod storicem” napisate$, Eklezjasto. Ale przeciez Ty sam urodzite§ sie nowy pod
storicem. A poemat, ktérego jestes tworca, tez jest nowy pod storicem, bo przed Toba
nie napisat go nikt. I nowi pod storicem sg wszyscy Twoi czytelnicy, bo ci, co zyli przed
Toba, czyta¢ go przeciez nie mogli. Takze i cyprys, w ktoérego cieniu usiadtes, nie
ro$nie tutaj od poczatku swiata. Dal mu poczatek jakis cyprys inny, podobny do
Twojego, ale nie catkiem ten sam. I ponadto chciatabym Cie spytaé, Eklezjasto, co
nowego pod storicem zamierzasz teraz napisaé. Czy co$, czym uzupelnisz jeszcze
swoje mys$li, czy moze masz pokuse niektérym z nich zaprzeczyé¢ jednak? W swoim



poprzednim poemacie dostrzegte§ takze i radosé - c6z z tego, ze przemijajaca? Wiec
moze o niej bedzie Two6j nowy pod storicem poemat? Czy masz juz notatki, jakies
pierwsze szkice? Nie powiesz chyba: ,,Napisatem wszystko, nie mam nic do dodania”.
Tego nie moze powiedzie¢ zaden na §wiecie poeta, a co dopiero tak wielki jak Ty'”.

Ksiega jest przeznaczona dla otwartych na pytania odbiorcéow,
ktorych stawia w obliczu wymagan, sktania do zajmowania
stanowiska przy kazdym jej stwierdzeniu, do snucia witasnych
przemyslen i refleksji. Z jednej strony jej tematyka dotyka pytania
o prowadzenie udanego zycia, biorac pod uwage jego réznorakie
ograniczenia. W tym celu konieczne okazuje sie zharmonizowanie
czasoprzestrzennych okolicznosci i warunkéw jej powstania.
Z drugiej strony, jesli juz zaczeliSmy te Ksiege poddawac refleks;ji,
szybko sie przekonujemy, ze jej treS¢ nie jest tatwa do
zrozumienia: co jaki§ czas pojawiaja sie w niej niezgodno$ci,
prowokacje stowne, ciagi pytan, z ktérych jedno generuje kolejne.
Stykamy sie bowiem ze swoistymi paradoksami: z jednej strony ze
stéw Koheleta przebija pesymizm i sceptycyzm - z drugiej za$ -
pochwata codziennego zycia. Przez jednych komentatoréw Autor
zaliczany jest do nihilistéw i ateistéw, inni podkreslaja, ze stale
méwi o Bogu (Elohim), ktéremu nalezy oddawaé cze$¢. Niektére
jego wypowiedzi nie motywuja do dziatania, inne zachecaja do
korzystania z zycia pod stonicem.

Co, mimo takiej dwuznacznos$ci, fascynuje w Ksiedze
Eklezjastesa? Na ile zywotne s3 jego pesymistyczno-sceptycznie
brzmiace wnioski, Ze na Swiecie nie ma sprawiedliwosci, ze
wszystko przemija, a szczeScie jest ulotne? Na ile nosne s3 jego
zalecenia: przestrzegaj przykazan Bozych, nie trzymaj sie
kurczowo bogactw, pieniedzy i mienia, ale ciesz sie chwilami



szczeScia, ktorych doswiadczasz? Na ile Autor Ksiegi udziela
odpowiedzi na wspoOtczesne pytania spoteczenstwa opisywanego
chociazby przez teoretyka kultury Byung-Chul Hana (ur. 1959),
wedtug ktorego nasze spoteczenstwo jest nastawione na sukcesy
zyciowe, coraz bardziej neguje wszelkie odgérne zakazy i nakazy
oraz rozumie samo siebie jako spoteczenstwo wolnosci
i prosperity. Czasownik modalny, ktéry okresla spoteczenstwo
osiggnie¢, to nie kantowsko-freudowskie ,powinienem”, ale
,moge”1®
historyka Yuvala Noaha Harariego (ur. 1976), ktérego wydawane

. Na ile mysli Koheleta da sie zestawi¢ z uwagami

w wielomilionowych naktadach ksiazki sa czytane zaréwno przez
humanistéw oraz socjologéw, jak i przez ekspertéw od
zaawansowanych technologii informatycznych? Czy w Ksiedze
mozna znalez¢ mys$li odpowiadajace pogladom ludzi pokroju
Steve'a Jobsa (1955-2011) czy Billa Gatesa (ur. 1955), twdorcom
nowoczesnych wielonarodowych (transnarodowych -
ponadnarodowych) firm? Na naszych oczach powstaja technologie
przysztosci, w ktérych istotna role odgrywa sztuczna inteligencja
(artificial intelligence) i robotyka. Tworzone w ich ramach
urzadzenia dziataja w sposéb zblizony do naszego - imituja
dziatanie naszych umystéw i osiggaja fizyczne sprawnosci
porownywalne z ludzkim ciatem. Jak dzisiaj rozumieé¢ owo
powtarzajace sie ,wszystko jest marnoscig” i ,nie ma nic nowego
pod stonicem”? Pamietajmy, ze my$li te zostaty zapisane ponad dwa
tysigce lat temu, a ich Autor zastanawia sie nad ludzka egzystencja,
wypowiadajac znamienne stowa, ze wszystko juz byto. ,,Nie ma nic
nowego pod stonicem” - mozna by pomysleé, ze to westchnienie
pochodzi z naszych czaséw, kiedy tyle nowych i réznorakich



informacji do nas dociera, Ze czesto w Kkoncu, powtarzajac
rozpoznania postmodernistéw'?, uwazamy, ze nie ma nic nowego -
czy to w setkach kanatéw telewizyjnych, czy w e-prasie lub
w internecie.

Nawiazujac do niniejszego opracowania, pragne doda¢, ze kulture
rozumiem bardzo szeroko. Jest ona wyrazem cztowieka, ktory ja
tworzy, a przez nia tworzy siebie. Oznacza skumulowany depozyt
wiedzy, doSwiadczenia nie tylko w wielorakich dzietach sztuki czy
w mnogosci teorii naukowych, ale takze wiedze zgromadzona
w gospodarce, polityce, ekonomii i jakze waznej praktyce zyciowej,

obejmujacej praktyki religijne?’.

Tak okreslony konglomerat
tworza przekonania, wartosci, postawy, znaczenia, hierarchie,
przekonania religijne, pojecia czasu, role spoteczne, relacje
przestrzenne, koncepcje wszechSwiata oraz przedmioty
materialne i umiejetnosci nabyte przez grupe ludzi na przestrzeni
pokolen - poprzez indywidualne oraz grupowe ksztatcenie
i dziatania. Kultura w takim znaczeniu to zachowanie
kultywowane; to cato§¢ wyuczonego i nagromadzonego przez
osobe doswiadczenia, ktére jest przekazywane spotecznie, lub
krocej: to zachowanie okreslone poprzez spoteczne uczenie sie.
Tym samym kultura to sposéb, forma zycia grupy ludzi,
obejmujaca m.in. zachowania, przekonania, wartosci i symbole,
powszechnie akceptowane, nasladowane i przekazywane przy
uzyciu  wspoétczesnych, réznorodnych, wielorakich form
komunikacji (por. chociazby cyberprzestrzen, cyberkultura,
internet). Jest ona wyrazem miedzyludzkiej komunikacji
i wspotdziatania.



Co uwagi Koheleta moga zaoferowaé¢ nam, zyjacym w kulturze
tak niezwykle skutecznej w *tudzeniu przekonaniem, ze tak
naprawde nie ma w miare jednoznacznego, o0gdolnego
i uniwersalnego znaczenia badz sensu ludzkiej egzystencji? Czy
jego refleksje dostarczaja wskazowek przydatnych w codziennym
zyciu, a takze srodkéw i metod komunikowania o tym, ze jest co$
wiecej anizeli dobra materialne - chociazby potrzeba zaufania
i przebaczania w spoteczenstwie, w ktéorym pojecie grzechu lub
winy zostato przynajmniej czeSciowo pozbawione znaczenia
i w ktérym wszelka religia, w tym wiara chrzes$cijanska, sa czesto
postrzegane jako najmniej pozadane opcje ksztattowania zycia?

Na czym zatem - w obrebie tak nakreslonego tta - moze polegac
aktualnos¢ Ksiegi Koheleta i zawartych w niej - czesto
przeciwstawnych - stanowisk? Na ile da sie obroni¢ opinie
o pragmatycznym podejsciu Koheleta do zycia i do rozumienia
dziatania Boga w Swiecie? Na ile w tym czy w innym fragmencie
Ksiegi sa po prostu odrzucane skrajnosci i chodzi o droge umiaru,
co z jednej strony eliminuje religijng egzaltacje i fanatyczne zrywy,
a z drugiej nie zacheca do destruktywnosci i biernosci? Na ile
rodzajem wyjscia z impasu interpretacyjnych przeciwstawienstw
jest wytyczenie orientacji etycznej i moralnej, nie tylko
nakierowanej na Boga, ale takze na ludzi oraz na ich otoczenie?

Zamierzam pokazaé, w jakim stopniu Autorowi Ksiegi udato sie
ukazac tresci i znaleZ¢ jezyk, ktéry w proponowanej przez niego
formie przemawiat do stuchaczy sprzed ponad 2000 lat i w jakiej
mierze nadal przemawia do nas dzisiaj. Kohelet konfrontuje sie ze
wspoétczesnym mu stykiem mys$lenia hebrajskiego i greckiego,
kultury hebrajskiej i greckiej. Nasz dzisiejszy, potoczny obraz



Swiata i wolnej osoby jest konfrontowany z formami Zzycia
w spoteczenstwie wielokulturowym, z pytaniem o nieréwnosci
spoteczne, o ekologiczne zagrozenie naszej planety. Na ksztatt
tego obrazu maja takze wplyw osiggniecia nauk spotecznych,
humanistycznych i przyrodniczych z ich deterministycznym
rozumieniem osoby. Czy w perspektywie tego rodzaju konfrontacji
Ksiega Koheleta jest ksiega kazdego z nas i czy na tym wtasnie
polega jej waznos$c¢?

Do zajecia sie stowami Koheleta zainspirowaty mnie starannie
i kompetentnie prowadzone wyktady wybitnego znawcy Ksiegi,
egzegety ojca Norberta Lohfinka SJ (ur. 1928), ktérych miatem
okazje stucha¢ w czasie moich studidow z teologii. Ojciec Lohfink
zaznaczat, ze

Dla niektérych wspétczesnych agnostykéw Kohelet jest ostatnim pomostem do Biblii.
Sa dzisiaj chrzescijanie, dla ktoérych Kohelet jest niecnie ukochanym tylnym wejsciem,
przez ktére moga wpusci¢ do swojej S§wiadomosci te sceptyczno-melancholijne

uczucia, co nie bytoby im dozwolone przy wejsciu gtéwnym, gdzie wisi plakietka

informujaca o wartosci cnotliwego zycia i wierze w zycie pozagrobowe?.

W podobnym do Lohfinka tonie wypowiada sie teolog Florian
Fitschen (ur. 1985): ,Ow [Kaznodzieja] jest tak charakterystyczna
osobowoscia, ze jego Ksiega - jak mato ktéra w Starym
Testamencie - przemawia i urzeka wspdtczesnych ludzi”?%.
W teologii, na lekcjach religii, w Kosciele méwimy dzisiaj niejako
rutynowo o ,mitosci”, ,mitosierdziu”, o ,zaufaniu”, o sile ptynacej
z wiary, podkreslamy znaczenie pozytywnego myslenia o Bogu
i o Swiecie. JeSli akceptujemy to wszystko i postrzegamy jako
zobowiazujace, to nabieramy przekonania, ze takze nasze zycie



i dziatanie Boga w Swiecie musza by¢ przewidywalne, sensowne
i pouktadane. Stad zaskoczenie i podziw dla Koheleta, ktéry ma
odwage powiedzie¢, ze czesto takiego pouktadania nie musi byg,
ktéry ma odwage mowic¢ o doSwiadczaniu nonsensu i pustki. Tym
samym zauwazamy jasniej, co to naprawde znaczy, iz zycie jest
warte przezycia, ze ma sens, a nie jest rutyna i przelewaniem
z pustego w prdzne. Zamierzam pokazac, ze Ksiega zawiera
uzdrawiajace stowa dla dzisiejszej formy zycia sktaniajacej sie ku
egzystencjalizmowi i nihilizmowi. Czytelnicy udajacy sie
z Koheletem w droge zostaja postawieni na twardym gruncie
rzeczywistos$ci, ktora opuscili na rzecz stworzonych przez siebie,
pouktadanych, iluzorycznych obrazéw Boga i Swiata.

Zanim przejde do bardziej szczegdétowego omowienia stow
Eklezjastesa, podam kilka podstawowych informacji o samej
Ksiedze i jej Autorze. Nastepnie przeanalizuje jej poszczegdlne
rozdziaty, naswietlajac krotko wybrane tematy. Moje komentarze
nie pretenduja do bycia fachowymi, egzegetyczno-teologicznymi
wyktadniami tresci i formy Ksiegi, chociaz po czesci odwotuje sie
do opracowan teologéw i egzegetow. W duzej mierze zapraszam
do filozoficzno-kulturoznawczych refleksji nad stowami Koheleta
z nadzieja, zZe czytelnicy - ci religijni, a takze ci stojacy z daleka od
przekazu biblijnego i od wiary w Boga - zyskaja dzieki temu inny
horyzont do rozumienia i udzielenia odpowiedzi na zadane
wczesniej pytania. Jedynie w niektoérych miejscach zaznacze, Ze
Ksiega w jej pozornym negowaniu sensu zycia jest rownoczesnie
wskazaniem na osobe Jezusa Chrystusa. Jego Imie w niej
oczywiscie nie pada, jednak w niektérych fragmentach zdaje sie



stanowi¢ hermeneutyczne tto pozwalajace nada¢ dodatkowy sens
uwagom, skargom i pocieszeniom Koheleta.

Niektore watki tak zarysowanego podejscia do Ksiegi Koheleta
byty przedmiotem moich réznych przemyslen, referatéw
i wyktadéow. Zaangazowanie stuchaczy oraz zgtaszane kwestie
prowadzity do poszerzania analiz o kolejne zagadnienia. Kilka oséb
czytato kolejne szkice ksigzki. Wszystkim im serdecznie dziekuje.
Recenzentom dziekuje za sporzadzenie recenzji wydawniczych,
a Wydawnictwu M za przyjecie mojej ksigzki do druku.



1. Powstanie Ksiegi i jej Autor

Wtradycji madrosciowej za ,Autora” Ksiegi Koheleta uwaza
sie kréla Salomona, panujacego w Izraelu ok. 1000 lat przed
narodzeniem Chrystusa. Zatozenie to opiera sie na wersetach
1,1.12.16; 2,7.9. W Koh 1,12 czytamy o krolu panujacym z Jerozolimy
nad Izraelem ,Ja, Kohelet, bylem krélem nad Izraelem
w Jeruzalem”. Po Salomonie krélestwo Dawidowe rozpadto sie, za$
przed Dawidem panowat Saul, ktory rzadzit z péinocnoizraelskiego
miasta Gibea (por. 1 Sm 10,26). Dopiero krél Dawid podbit
Jerozolime (2 Sm 5,6-9) i stworzyt z tego miasta polityczne
i religijne centrum kraju (2 Sm 6). Wiec tylko Dawid i Salomon
panowali z Jerozolimy nad caltym Izraelem. Dawid nie wydaje sie
by¢ Autorem Ksiegi, poniewaz Kohelet sam siebie nazywa ,synem
Dawida”: ,Stowa Koheleta, syna Dawida, kréla w Jeruzalem” (Koh
1,1). Pozostaje zatem Salomon. Hebrajskie imie ,Kohelet”
(,Qoheleth”) w greckim tlumaczeniu Pisma Swietego (w tzw.
Septuagincie) brzmi ,Ekklesiastes” (,Wotajacy”, ,,Zwotujacy”), co
oznacza miedzy innymi ,kaznodzieje”, ,nauczyciela”, ,medrca”,



»proroka”, kogo$ ,gromadzacego innych wokét siebie”. Poniewaz
wszystkie te okreSlenia mozna przypisa¢ krolowi Salomonowi,
stad wspomniane zatozenie, ze Autorem Ksiegi mogt by¢ sam krol
Salomon. A je$li nim nie byt, to nalezy zauwazy¢, ze Autor wybrat
dokladnie to imie, a nie inne. Stale na nowo pokazuje sam siebie
w blasku salomonowego przepychu, réwniez w innych rozdziatach
Ksiegi, a podajac sie za osobe krdla Salomona, Kohelet pokazuje
zarazem siebie jako godnego zaufania, mogacego wydawac sady na
temat madrosci. Krél, nie Krél - w kazdym razie mamy przed soba
kogos inteligentnego, madrego, ale zarazem watpiacego i petnego
wewnetrznych wahan i przeciwienstw.

Nalezy jednak od razu zaznaczy¢, ze uzywany w Ksiedze jezyk nie
pasuje do czasoéw kréla Salomona. Kohelet opisuje swoje rajskie
ogrody jako ,ogrody oraz parki i nasadzitem w nich wszelkich
drzew owocowych” (Koh 2,5) i uzywa terminu ,zasadzitem sobie
winnice” (2,4). W wersetach 2, 8.11 méwi jak wladca w czasach
perskich lub hellenistycznych od VI wieku przed Chr. Ponadto
uzywa arameizméw oraz stow i kombinacji stéw ujetych w formy,
ktére mozna znalez¢ dopiero w podzZniejszym jezyku hebrajskim,
ktéry z kolei jest jezykiem rabinéw z IV-III wieku przed

narodzeniem Chrystusa®”.

Ksiega zostata najprawdopodobniej napisana okoto potowy III
wieku przed narodzeniem Chrystusa w okresie przed
hellenistycznymi przesladowaniami religii zydowskiej i przed
narodowym powstaniem Machabeuszy. Palestyna nalezata
wowczas do egipskiego imperium Ptolemeuszy. ZamozZne
i kosmopolityczne wyzsze warstwy spoteczenstwa podejmowaty
proby potaczenia w nowa catos¢ religijno-kulturowych tradycji



Izraela z dominujaca w 6wczesnym Swiecie grecka forma zycia,
z jej sposobem mySlenia, formami argumentacji i edukacji. W III
wieku przed Chrystusem duzy wplyw mieli m.in. tacy filozofowie
greccy, jak: Pyrron z Elidy (ok. 360 - ok. 286) - zatozyciel szkoty
sceptyckiej; Zenon z Kition (ok. 335 - ok. 263 w Atenach) -
zatozyciel szkoty stoikow; Epikur (341-270) - twérca epikureizmu.
Kohelet reprezentuje w izraelskiej literaturze madrosciowej
sceptyczny, chtodno wywazony poglad na Swiat. Podobnie jak
w przypadku Ksiegi Hioba, mozna i tutaj moéwi¢ o kryzysie
izraelskiej madrosci i przekonan religijnych. Kohelet niejako
stawia pod znakiem =zapytania obecne w O6wczesnym Izraelu
tradycyjne poglady na zycie i na madros¢, ktére kurczowo
trzymaja sie przemijajacej rzeczywistosci, a ktorym sie wydaje, ze
panuja nad tradycyjna forma zycia i nad przekazywaniem
tradycyjnej madrosci. Tym samym Autor Ksiegi podejmuje
fundamentalna - zaréwno od strony biblijnej, jak i od strony nam
wspodtczesnej - probe: wiara nie moze zesztywnieé, ale powinna
pozosta¢ zywg, dynamiczna, mozna by rzec - generujaca
wewnetrzne tarcia, konflikty i zgrzyty. Glosi, ze wiara nie jest
recepta na udane zycie ani jego gwarancja. Takze osoba wierzaca
zderza sie z réznego rodzaju ograniczeniami oraz brakami i zadaje
pytanie o sens zycia, o Boga, o przemijanie, o codzienne
przezywanie smutkéw i radosci.

W Biblii hebrajskiej Ksiega Koheleta nalezy do Zbioru pieciu Ksigg
(Ksiegi pieciu megilot), obok Pie$ni nad Pie$niami, Ksiegi Rut,
Lamentacji Jeremiasza oraz Ksiegi Estery, i jest odczytywana
w trzecim dniu Sukkot (Swieta Namiotéw). Peter Kreeft nazywa
Ksiege Koheleta ksiega o marnosci, Ksiege Hioba ksiega



o cierpieniu, za$ Piesn nad Pie$niami Ksiega o mitosci?*. Mimo
tego, ze tres¢ Ksiegi Koheleta jest zgodna z szerokim rozumieniem
madrosci zawartej w tradycji biblijnej, to jednak kwestiami
madroSciowymi zajmuje sie w tak swobodny sposob, ze niektérzy
biblisci, jak wspomniatem, zaczeli dostrzega¢ w jej Autorze ateiste
i nihiliste. Zasadnicze pytania dotyczace zycia ludzkiego, obecnosci
Boga w Swiecie, zazebiaja sie w tej Ksiedze tak, ze czesto trudno sie
w nich dopatrzy¢ jasnego stanowiska lub jasnej odpowiedzi na
zadane pytania. W Ksiedze pojawia sie prawie 40 razy ogdélne imie
Elohim, pochodzace od rzeczownika pospolitego bdg, i nie ma
w niej imienia Boga Jahwe ani zadnych obrazéw czy metafor
okreslajacych Boga?”.

Wobec powyzszego trudno sie zgodzi¢, ze Autor Ksiegi jest
kréolem Dawidem lub Salomonem, podobnie jak trudno uzna¢, ze
przyjmuje on prorocka role posrednika miedzy Bogiem a ludem.
Raczej mamy tu do czynienia z pewnego rodzaju fuzja,
multiplikacja  rdl, narrator realizuje bowiem zadanie
komentujacego, interpretujacego rzeczywistos¢
pierwszoosobowego obserwatora i jako taki zmienia swoje role:
raz jest krélem (por. Koh 1,12 nn.), potem znowu prywatnym
obserwatorem, aby nastepnie przypisa¢ sobie role nauczyciela
(por. 12,9-10). Madros$¢ i prorokowanie wspdétistniaty na dworze
krolewskim. Zatem bycie krélem bytoby dla Koheleta w tym sensie
istotne, ze oprécz catej jego krytyki dotyczacej krolestwa i wtadzy
gtoszona przez kréla madros¢ przyjetaby forme
zinstytucjonalizowana.

Ksiega Eklezjastesa, podobnie jak Ksiega Hioba, zostata napisana

przez ,wyjatkowa i nieco nieortodoksyjna osobe”?°, ktorej



indywidualnos¢ i pierwszoosobowa perspektywa rzuca sie w oczy
od pierwszych zdan tekstu (por. Koh 1,12-18). Fragment ten jest
naszpikowany zaimkiem ,Ja” i czasownikami w pierwszej osobie:
.bytem”, ,skierowatem umyst swéj”, ,zbadatem”, ,powiedziatem
sobie”, ,nagromadzitem” itp. Czy proponowany w dalszej czeSci
Ksiegi ,,eksperyment z radoscig” zakonczy sie sukcesem, jesli jest
to przedsiewziecie oparte na czystym Ja Autora? A moze Kohelet
skonczy podobnie jak samotny Faust Goethego, rozpaczajacy nad
wszelka wiedza, nekany bezsensem, uciekajacy sie do magii
i w koncu ocierajacy sie o samobgjcza Smier¢? W kazdym razie,
jego zdaniem, rados¢ zycia nie jest samotnym polowaniem na nia.
Rados¢ polega na wspodtudziale, uczestnictwie, dzieleniu sie
z drugimi tym, co daje B6g. Na poczatku rado$¢ oznacza
wdziecznos$¢, zdumienie, iz Bég pozwala dzieli¢ sie z innymi tym,
co kazdy z nas robi (pracuj, ksztattuj, wyrazaj, wymyslaj wspdlnie
z innymi ludZzmi, planuj), a nastepnie polega ona na mozliwosci
czerpania z tego przyjemnosci - czy to z wina, ogrodow, literatury,
domow, muzyki, sztuki. Prawdziwg radoscia sie dzielimy (Koh 2,4).

Tego rodzaju pierwszoosobowa forma literacka (eksponujaca
»Ja”) wzmacnia autonomie Autora, ktéra odréznia go wprawdzie od
roli postanca typowego dla bycia prorokiem, lecz zarazem
umozliwia mu wglad w $wiat transcendencji: ,Bo juz ma
upodobanie Bé6g w twoich czynach” (Koh 9,7), co znowu jest cecha
przypisywana prorokowi. Podobny nacisk na jednostke, na forme
pierwszoosobowg, widzimy w Ksiedze Przystow, w rozdziale 8,
kiedy sama Madros¢ przemawia w pierwszej osobie liczby
pojedynczej: ,Pan mnie zrodzit jako poczatek swej mocy, przed
dzietami swymi od pradawna” (8,21), ,Ja bylam przy Nim



mistrzynia” (8,30). Forma ta wyraza osobista blisko$¢ z Madroscia
Boga oraz ze zwigzanym z tym wgladem w stworzenie: ,Przed
oceanem istnie¢ zaczetam” (Prz 8,24). Madros$¢ nie przemawia tutaj
jako kto$ postany przez Boga, jako mediatorka miedzy Bogiem
a cztowiekiem, lecz raczej w imieniu wtasnym.

Kolejnym elementem wskazujacym na niezaleznos¢ i autonomie
prowadzonych przez Autora Ksiegi obserwacji zycia jest jego
wyrazne nazywanie i pietnowanie niesprawiedliwosci. Co$ takiego
widzimy réwniez w pismach prorokéw. Ich czesto drastyczne
formy  jezykowe nie przestaniaja  niesprawiedliwych
uwarunkowan, lecz wyraznie je identyfikuja i nazywaja. Wedtug
Abrahama Joshuy Heschela (1907-1972), prorok dokonuje czego$
wiecej anizeli tylko jezykowego przektadu zdarzen rzeczywistos$ci
na jezyk literacko-poetycki: prorok jest kaznodzieja. Jego celem nie
jest autoekspresja czy oczyszczenie wtasnych emocji, ale przekaz
Stowa?’. Uzywajac prorockiego jezyka, mozna powiedzieé, ze
Ksiega Koheleta koryguje redukcjonistyczno-filozoficzng idee
Boga, z ktoérej czesto wyptywa fatszywy obraz rzeczywistosci
i cztowieka.

Autor Ksiegi byt prawdopodobnie zwierzchnikiem i nauczycielem
jakiego$§ kregu uczonych, otwartego na dziatanie Boga w ludzkiej
codziennosci. Tematyzowat Owczesne wyobrazenia oraz teorie
Swiata i rewidowat je odpowiednio do koniecznosci, jakie
dostrzegat w zyciu swojego wielokulturowego izraelsko-greckiego
spoteczenstwa. Mozemy zatozy¢, ze Ksiega stuzyta jako rodzaj
podrecznika w jerozolimskiej szkole §wigtynnej?®.



2. Mysl przewodnia Ksiegi badz
jej brak

W literaturze egzegetyczno-teologicznej dominuja dwa podejscia
do Ksiegi Koheleta, jesli chodzi o jej mys$l przewodnia. Wedtug
pierwszego z nich, w Ksiedze nie ma gtéwnej mysli obejmujacej
caloSciowy sens przekazu. Zdanie to podziela Franz Delitzsch,
ktéry w swoim znanym egzegetycznym komentarzu stwierdza, ze
nie ma sensu, aby w catosci Ksiegi dopatrywac sie jednosci
myslowej badz jakiego$ calosciowego, obejmujacego ja planu’’. Po
tej samej linii ida ci komentatorzy, ktérzy albo kitada nacisk na
poszczegllne sentencje, nie widzac jednak pomiedzy nimi
jednoznacznego zwigzku, a jedynie ewolucje mysli w obrebie
poszczegdlnych fragmentow Ksiegi, albo uwazaja, ze Ksiega nie
jest bezsensownym zbiorem aforyzmow, lecz ma pewien uktad,
ktéry jednak wprowadzony =zostat przez pdzZniejszego jej
redaktora, a nie samego Autora. Przyjmuje sie woOwczas, ze
aktualna forma Ksiegi nie jest dzietem jednego Autora, lecz
opracowaniem starszego tekstu. Mamy tutaj do czynienia



z analogia do starozytnego lub S$redniowiecznego rekopisu
napisanego na pergaminie, z ktérego wytarto tekst pierwotny,
zapisano nowym tekstem, przez ktérego przebija sie tekst stary.
Przy Ksiedze Koheleta istotny jest w takim wypadku finalny efekt
treSciowo-kompozycyjny, przy Swiadomosci znaczen i struktur
fragmentow weczesSniejszych tekstéw, wspottworzacych obecns,
literacka catos¢ dzieta.

Druga grupa naukowcow zajmujacych sie Ksiega Koheleta stara
sie w niej odnalez¢ jedna mys$l przewodnia, przewijajaca sie od jej
poczatku az do konca. Zaktada sie, ze poniewaz Ksiega jest dzietem
jednego Autora, wiec musi zawiera¢ jakas my$l dominujaca.
Przyktadowo moéwi sie, ze przez cata Ksiege przewija sie i rozwija
zasadniczy temat, jakim jest zagadnienie lepszego, udanego,
szczeS§liwego zycia, pamietajac zarazem o ograniczonych
mozliwo$ciach i ograniczonym czasie naszego zycia (o czym
przypomina réwniez Ksiega Hioba 14,5). Wychodzac z takiego
zatozenia, stara sie tre§¢ poszczegdlnych zdan i nauk Koheleta
sprowadzi¢ do w miare jednego watku myslowego, celem
rozpoznania w nim rodzaju zamierzonego planu. Na przyktad do
odpowiedzi na pytanie o postawe Koheleta wobec stanowiska
mowigcego o uwarunkowaniu (zdeterminowaniu) naszych dziatan,
czy tez wobec stanowiska, ze jednak jesteSmy wolni i dziatamy
z wolnej woli. Kilka fragmentéw Ksiegi wydaje sie opowiadac za
deterministycznym $Swiatopogladem Koheleta, zgodnie z ktérym
jako ludzie mamy niewielki lub zaden wptyw na z gory ustalony
bieg naszego zycia. Jako uzasadnienie tej tezy przywotuje sie
miedzy innymi tak zwany ,deterministyczny manifest Koheleta”
zwany takze ,katalogiem odpowiednich czaséw” (Koh 3,1-8)°.



Wobec powyzszego dylematu - jeden watek w Ksiedze lub brak
catosciowego watku - kolejna grupa komentatoréw odwotuje sie
do jej patrystycznych komentarzy, wedle ktérych mamy przed
soba tzw. diatrybe, to znaczy popularny wyktad filozoficzny.
Nauczyciel przedstawia jakas prawde, prowadzac co§ w rodzaju
rozmowy, ktéra przeplata przystowiami, cytatami i dyskusja
z fikcyjnym oponentem®'. Za diatrybicznym rozumieniem
Kaznodziei moga przemawia¢ powtarzajace sie frazy: ,marnosc”,
,pod storicem”. Je§li w zyciu nie ma niczego wiecej oprocz
»marnosci” i tego, czego doswiadczamy ,,pod storicem”, to czy zycie
ma sens? Nauczyciel uzywajacy diatryby naswietla omawiane
zagadnienia z réznych punktéw widzenia, analizuje pro et contra,
rozwaza poszczeg6lne czesci sktadowe konkretnej tezy, powraca
do nich. Wszystkie te zabiegi maja prowadzi¢ do zrozumienia
catosci argumentacji. Diatryba miataby by¢é wyktadnia zyciowej
pragmatyki, nauczaniem duszpasterskim. Za punkt wyjscia tego
typu nastawienia przyjmuje sie czasem trudny do interpretacji
fragment: ,Nie badZ przesadnie sprawiedliwy i nie uwazaj sie za
zbyt madrego! Dlaczego miatbys sobie sam zgotowaé zgube? Nie
badz zty do przesady i nie badZ glupcem. Dlaczego miatby$ przed
czasem swym umrzec? Dobrze, jezeli sie trzymasz jednego, a od
drugiego reki swej tez nie odejmiesz, bo kto sie boi Boga, tego
wszystkiego uniknie” (Koh 7,16-18).

Argumentacje za diatryba spotyka sie w komentarzach
niemieckojezycznych wskazujacych na wptywy greckie, chocby
w okres$leniu takiej formy jako gatunku literackiego, w ktérym
Ksiega Koheleta miatby by¢ napisana®’. Zdaniem ks. prof. dr. hab.
Zdzistawa Pawtowskiego egzegeci z obszaru jezyka angielskiego



(zydowscy i chrze$cijariscy) staraja sie odnalez¢ forme literacka
wynikajaca z analizy tresci, zgodna bardziej z mysleniem semickim
i bliskowschodnim niz z greckim. Wedtug niektérych w Ksiedze
przewaza styl autobiograficzny, w ktérym kazdy moze
opowiedzie¢ swéj los. Tego rodzaju gatunek w wiekszym stopniu
odpowiada ogdlnemu, biezacemu nastrojowi niz wyktadowi
filozoficznemu. Niemniej choé rodzaj literacki warunkuje
interpretacje, to tekst ksiegi jest na tyle niejednoznaczny, ze
pozwala na rozwijanie danej mysli w réznych kierunkach®°.

Czytajac fragment Koh 7,16-18, stoimy przed dylematem
i mozemy zareagowac na dwa sposoby: albo stajac sie catkowicie
liberalnymi w kwestiach moralnych czy religijnych, albo
wybierajac rezygnacje z wszelkich dziatan, skoro nic nie zalezy ani
od nas, ani od naszej woli. Zaréwno w jednym, jak i w drugim
dostownie rozumianym przypadku rezultatem koncowym bytaby
Smier¢ duchowa, czyli albo skrajne, hedonistyczne rozpasanie
i folgowanie ciaty, albo réwnie skrajna decyzja o rygorystycznym,
przesadnym rozumieniu sprawiedliwos$ci, co w wielu przypadkach
prowadzi takze do apatii i skostnienia. Obydwie tego typu
skrajnosci to swoisty bunt przeciwko Bogu. Przyktad rozwiazania
powyzszego dylematu znajdujemy w Psalmie 73, gdzie modlacy sie
ani nie poddat sie presji otoczenia i nie przeszedl na strone
grzesznikOw, ani nie usitowat stac¢ sie supersprawiedliwym, aby
Bég byl pod wrazeniem jego sprawiedliwosci i byl mu niejako
winien btogostawienistwo, czyli w konsekwencji ztagodzenie jego
cierpienia. Psalmista wybrat droge zaufania Bogu, ktora wtasciwie
rozumiana wyprowadza z tego typu dwubiegunowych, opartych na
binarnym, zero-jedynkowym sposobie myslenia dylematow.



Ksiega Eklezjastesa, podobnie jak Psalm 73, méwi o tym, jak
sprawiedliwi maja reagowac¢ na zepsucie spotykane zaréwno
w$rdd ludzi ubogich, jak i bogatych, w kregach podlegtych wtadzy,
jak i w kregach wtadzy i wptywow. Poczatkowo modlacy sie sa
zgorszeni odkryciem, Ze mozni tego Swiata naduzywaja wtadzy
i swoich przywilejow, lecz kiedy zastanawiaja sie nad natura
dziatania Boga, zaczynaja rozumie¢, ze nawet najpotezniejsze
autorytety, jesli sa skorumpowane i niezdolne do nawrécenia badz
pokuty, otrzymaja odpowiedZz z rak Pana. ZwroOcenie sie ku
rygorystycznemu przestrzeganiu litery prawa, ku byciu
nadmiernie sprawiedliwym to wybér, ktéry powinien nas martwicé:
»,BO nie ma na ziemi cztowieka sprawiedliwego, ktéry by zawsze
postepowal dobrze, a nigdy nie zgrzeszyt” (Koh 7,20). Poniewaz
wedtug Koheleta nie ma ani zawsze sprawiedliwego bogatego, ani
zawsze sprawiedliwego biednego, dlatego Kohelet jest
nauczycielem lub tez duszpasterzem zaréwno bogatych, jak
i ubogich.

Omawiajac tres¢ Ksiegi, widzimy, ze po tzw. opowiadaniu
ramowym (Koh 1,1-3) Autor przedstawia w zarysie 6wczesna nauke
o Kosmosie (1,4-11). Cudowny, wieczny, niezmienny, cyklicznie
krazacy Kosmos jest dla niego wielka sceng, na ktérej pojawiaja sie
ulotni, przemijajacy ludzie. Ludzki jezyk, zmysty i pamie¢ nie sa
w stanie pojac i opisa¢ petni ruchu i wielko$ci kosmosu (1,8).

Nastepnie da sie wyroézni¢ cztery czesci Ksiegi. W pierwszej
otrzymujemy nauke o cztowieku (1,12 - 3,15), gdzie Kohelet stawia
siebie na najwyzszym piedestale tego, co moze osiagnac¢ cztowiek.
Przedstawia sie jako wyksztatcony, ksztattujacy Swiat witadca,
ktéry w peini zasmakowat zycia, a nastepnie pyta o jego sens.



Wobec pewnosci nadchodzacej Smierci wszystko okazuje sie
,2marnoscia”, ,tchnieniem”, ,oddechem wiatru”**. Kazda chwila,
»kazdy czas” naszego zycia jest okreslony, wyznaczony; cztowiek
ani nie potrafi owego czasu przewidzie¢ czy obliczy¢, ani nad nim
zapanowac. Moze jedynie w bojazni Bozej, w szacunku wobec Boga
przyjac to, co jest mu przez Niego dane. W Ksiedze znajdujemy
wielorakie oméwienie pojecia czasu oraz wiecznosci. W samym
tzw. poemacie dydaktycznym w rozdziale 3 termin ,czas” pojawia
sie az 29 razy.

Takie rozumienie naszego ludzkiego czasowego bytowania
potwierdza druga cze$¢ Ksiegi, w ktérej na podstawie przyktadow
zaczerpnietych z zycia publicznego, gospodarczego i rodzinnego
Autor krytykuje zto Swiata (3,16 - 6,10). Podaje takze zalecenia
dotyczace postaw i zachowan religijnych, wpisane w jego krytyke
spoteczenstwa (4,17 - 5,6). Zalecenia te (rozdzialy 4-8) tworza
centrum Ksiegi i tacza jej cze$¢ druga z trzecia. Sa w nich
omawiane tradycyjne sposoby pojmowania szczeScia, a takze
kontrprzyktady takiego rozumienia. Autor stwierdza, ze z punktu
widzenia dziatania Boga wszystko, co dzieje sie na Swiecie, jest dla
nas niezgtebione (8,1-17). Nalezy przy tym pamietad, ze pojecie
szczes$cia w Starym Testamencie odnosi sie gtdwnie do udanego,
spetnionego zycia®”.

W trzeciej czeSci Kohelet krytycznie analizuje przyktady
tradycyjnej madrosci przystow i powiedzen oraz teorii madros$ci
dotyczacej zaleznoSci pomiedzy czynem a odptata (6,11-9,6).
Tradycyjnie rozumiany zwiazek pomiedzy naszym dziataniem
a skutkiem (act-consequence relation) ma swoje odbicie w prawach
przyrody i moéwi, ze analogicznie do praw przyrody istnieje



swoiste prawo, w mysl ktoérego kazde nasze dziatanie wywotuje
odpowiedni dla siebie, przewidywalny skutek: dziatanie dobre -
skutek dobry, dziatanie zte - skutek zty (por. Jr 31,29-30, Syr 16,14;
Iz 59,18). Takze Bdg jest wowczas zwigzany takim porzadkiem
praw, ktére sam wyznaczyt, i dzieki temu jego dziatanie jest
przewidywalne, jest On gwarantem utrzymania porzadku: dobre
dziatania sg przez Niego nagradzane, a zte karane. Kohelet stawia
pod znakiem =zapytania tego typu przyczynowe rozumienie
zwigzku czyn-odptata.

W koncowej, czwartej czesci Ksiegi ponownie pojawia sie temat
Smierci, powigzany z prywatnym i moralnym zyciem oraz ze
wskazéwkami dotyczacymi wiasciwego postepowania (9,7 -12,7).
Wskazowki te sa bardzo zrdéznicowane, ale ogdlnie oparte na
binarnym, zero-jedynkowym sposobie mys$lenia, aby w bojazni
Bozej korzysta¢ z daru chwili: zazywa¢ i zy¢ radosScia oraz
energicznie dziata¢ tam, gdzie jest to mozliwe i stosowne. We
wspomnianych rozdziatach na znaczeniu zyskuje temat radosci
z zycia: poniewaz nie potrafimy przejrzec¢ sprawiajacego wszystko
dziatania Boga (11,5), to tym bardziej powinniSmy usilnie dziata¢
i promieniowa¢ radoscig (11,8-9). Poniewaz kazde czasowe ,teraz”
to dany nam czas. Cztowiek nigdy nie powinien zapominaé, ze
zmierza ku staro$ci i §mierci. W ostatnim poemacie Ksiegi (11,9 -
12,7) Autor na nowo kieruje uwage odbiorcy ku sferze dotyczacej
ostatecznoSci  przemijania  wszystkiego.  Catos¢  konczy
opowiadanie ramowe 12,8 i Epilog (12,9-14).

Powyzsza struktura Ksiegi Koheleta znajduje odzwierciedlenie
w komentarzach, a takze w schemacie zaproponowanym przez
Norberta Lohfinka.



1,2-3 Opowiadanie ramowe
1,4-11 Nauka o $wiecie (kosmologia: zmiana, trwanie i zapominanie)
1,12 - 3,15 Nauka o cztowieku (antropologia; uwarunkowanie cztowie ka -

nieprzenikliwo$¢ Boga)

3,16 - 4,16 Krytyka spoteczenistwa I (zto Swiata)

4,17 - 5,6 Wskazdowki dotyczace zachowar religijnych (krytyka religii)

5,7 - 6,10 Krytyka spoteczenistwa II (o ubdstwie i bogactwie)

6,11 - 9,6 Krytyka réznych wyktadni §wiata (krytyka ideologii)
9,7 - 12,7 O wiasciwym postepowaniu (etyka, rady Koheleta)
12,8 Opowiadanie ramowe.

Wiersze 12,9-14 to dwa dodatki (Epilog), majace umozliwi¢ przyjecie Ksiegi przez
wyznawcéw Boga Jahwe°.

Z jednej strony podany powyzej podzial na cztery czesci czy
schematy jest z pewnoscia pomocny przy refleksji nad Ksiega
Koheleta. Z drugiej strony mys$li Koheleta - niczym motywy
wedrowne - powracaja, powtarzaja sie, a tym samym ich tresci
sprawiaja wrazenie chybotliwych, trudnych do wuchwycenia
i usystematyzowania. Podobnie dzieje sie w naszym zyciu, ktére
nie przebiega wedtug jasnego schematu, nie przypomina rownania
matematycznego pozwalajacego z przesztosci wydedukowaé
przysztos¢. Zdarzenia zycia czesto trudno jest skategoryzowac
jako dobre czy zle, sensowne czy bezsensowne, podobnie jak
Ksiege Koheleta, ktéra jest Ksiega o zyciu. Jest ona takze jedyna
ksiega Biblii (o ile wiem), w ktdrej Bég milczy wobec diugiego
diatrybiczno-autobiograficznego monologu jednego cztowieka. Nie
jest to dialog miedzy cztowiekiem a cztowiekiem, cztowiekiem
a Bogiem - jak to ma miejsce na przykitad w Ksiedze Hioba czy
w innych Ksiegach Pisma Swietego.



Dalsza czesc ksigzki dostepna w wersji
petney.
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