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,Oto droga wiodqgca przez gory, ten kto stoi na jej szczycie,
moze zwqtpic, czy to rzeczywiscie jest droga, lecz jesli spojrzy
na niq z glebokiego pustkowia, to linia jej wiedzie w gore,
ostra od podstawy do szczytu, nie niewyrazna, nie do pomy-
lenia! Czymze jest na niej przerwa lub dwie wobec niezmgco-
nej pustyni po obu stronach? A potem (by wnies¢ nowg
maqdrosc), coz, jesli te przerwy okazq sie w konicu najdosko-
nalszym z wynalazkow, by wycwiczy¢ oko czlowieka, na-
uczyc go tego, czym jest wiara?”.

ROBERT BROWNING, Apologia biskupa Blougrama.
»Istniejq, jesli moge tak powiedziec, trzy potezne duchy, kto-
re od czasu do czasu poruszaty sie po powierzchni wod i da-

waty dominujgcy impuls moralnym uczuciom i energiom
ludzkosci. Sq to duchy wolnosci, religii i honoru”.

HALLAM, Europa w sredniowieczu.
»Rycerstwo jest samo w sobie poezjqg zycia”.

SCHLEGEL, Filozofia historii.



WSTEP

Jakie$ dziesie¢ lat temu, gdy spedziliSmy kilka dni pod goscin-
nym dachem wybitnego belgijskiego prawnika, nieodzalowa-
nego pana de Laveleye, podczas jednej z naszych wedrowek,
rozmowa zeszla na temat religii. ,Czy chce pan powiedzieé” -

zapytal czcigodny profesor - ,ze w waszych szkolach nie
ma lekcji religii?”. Gdy odpowiedziatem, ze takowych nie ma,
nagle zatrzymat sie w zdumieniu i glosem, ktérego nie zapom-
ne, powtorzytl: ,,doprawdy zadnej religii?! W jaki sposdb przeka-
zujecie moralng edukacje?”. Pytanie to wprawito mnie wéw-
czas w oslupienie. Nie moglem przedstawi¢ zadnej gotowej od-
powiedzi, poniewaz nakazy moralne, ktérych nauczylem sie
w dziecinstwie, nie byly przekazywane w szkotach; i dopiero
gdy zaczglem analizowacd rdzne elementy, ktore uksztattowatly
moje pojecia dobra i zta, odkrytem, ze to Bushido tchnetlo je w
moje nozdrza.

Bezpos$rednim powodem powstania tej matej ksigzeczki byty
czeste pytania mojej zony o przyczyny, dla ktérych w Japonii
panuja rozmaite idee i zwyczaje.

W swoich prébach udzielenia satysfakcjonujgcych odpowiedzi
panu de Laveleye i mojej malzonce odkrytem, ze bez zrozumie-

nia istoty feudalizmu i Bushido!!, idee moralne obecnej Japonii
sg zapieczetowanym tomem.

Korzystajac z wymuszonej bezczynnosci spowodowanej diugg
chorobg, utozylem w porzadku przedstawionym teraz opinii
publicznej niektére z odpowiedzi udzielonych w naszych do-
mowych rozmowach. Skladajg sie one gldwnie z tego, czego
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mnie uczono i co mi wpojono w moich mtodzienczych latach,
kiedy feudalizm wciaz jeszcze obowigzywatl.

Pomiedzy zacnymi Lafcadiem Hearnem i panem Hugh Frase-
rem z jednej strony, a sir Ernestem Satowem i profesorem
Chamberlainem z drugiej, napisanie czegokolwiek odnoszace-
go sie do Japonii po angielsku jest rzeczywiscie zadaniem nie-
wdziecznym. Jedyng przewaga, jaka mam nad nimi, jest to,
ze moge przyjaé osobiscie postawe oskarzonego, podczas gdy
ci wybitni pisarze sg co najwyzej adwokatami i w pewnym sen-
sie radcami prawnymi. Czesto myslalem w ten sposéb: ,Gdy-
bym posiadat ich dar jezykowy, przedstawilbym tematyke Ja-
ponii w bardziej elokwentnie!”. Ten jednak, kto méwi w obcym,
zapozyczonym jezyku, powinien by¢ wdzieczny, jesli moze
uczynic siebie, chociaz zrozumiatym dla innych.

W calym moim dyskursie staralem sie zilustrowaé wszystkie
moje uwagi analogicznymi przykladami z historii i literatury
europejskiej, wierzac, ze utatwig one zrozumienie tematu przez
zagranicznych czytelnikow.

Jesli ktérakolwiek z moich aluzji do tematéw religijnych i per-
sonelu zwigzanego z religig zostanie uznana za lekcewazaca,
ufam, ze moj stosunek do samego chrzescijanstwa nie bedzie
kwestionowany. Nie darze sympatig ko$cielnych metod po-
stepowania i form kultu, ktére zaciemniajg nauki Chrystusa,
a nie samych jego nauk. Wierze w religie nauczang przez Niego
i przekazang nam w Nowym Testamencie, jak rdwniez w prawo
wypisane w sercu. Ponadto wierze, ze Bég uczynit testament,
ktéry moze by¢ nazwany ,starym” wzgledem kazdego ludu
i narodu - wzgledem innowiercy lub Zyda, chrze$cijanina lub
poganina. Co do reszty mojej osobistej teologii, wydaje sie, ze w
tym miejscu nie musze testowaé nig granic cierpliwosci od-
biorcéw tej ksigzki.

Konczgc te przedmowe, pragne wyrazi¢ podziekowanie mojej
przyjaciétce Annie C. Hartshorne za wiele cennych sugestii i za
charakterystyczny japonski projekt okladki tej ksigzki.
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PRZEDMOWA DO POPRA-
WIONEGO
WYDANIA DZIESIATEGO

Od czasu pierwszej publikacji w Filadelfii, ponad sze$¢ lat temu,
ta mata ksigzka miala niespodziewang historie. Japonski re-
print doczekatl sie osmiu wydan, a obecna wersja jest dziesi-
agtym wydaniem w jezyku angielskim. Rdwnoczesnie z tym wy-
daniem ukaze sie edycja amerykanska i angielska, przygotowa-
na przez wydawnictwo panéw George’a H. Putnama i jego Sy-
now, z Nowego Jorku.

W miedzyczasie Bushido zostato przettlumaczone na jezyk ma-
ratti przez pana Deve z Khandeshu, niemiecki przez Fraulein
Kaufmann z Hamburga, czeski przez pana Hora z Chicago,
na polski przez Towarzystwo Nauki i Zycia we Lwowie. Obecnie
jest ona ttumaczona takze na jezyk norweski i francuski. Roz-
wazane jest rowniez tlumaczenie na jezyk chinski. Oficer rosyj-
ski, obecnie wiezien w Japonii, posiada rekopis w jezyku rosyj-
skim gotowy do druku. Cze$é tomu zostala przedstawiona pu-
blicznosci wegierskiej, a szczegdlowa recenzja, niemalze rowna
naukowemu komentarzowi, zostata opublikowana w jezyku ja-
ponskim. Pelne komentarze naukowe sluzgce do pomocy
mlodszym studentom zostaly opracowane przez mojego przy-
jaciela pana H. Sakuraia, ktéremu réwniez wiele zawdzieczam
za jego pomoc w innych kwestiach.

Z wielka satysfakcjg odczuwam fakt, ze moja skromna praca
znalazta zyczliwych czytelnikéw w bardzo odleglych od siebie



kregach, co swiadczy o tym, ze jej tematyka budzi pewne zain-
teresowanie calego swiata. Niezwykle pochlebna jest wiado-
mos$¢, ktéra dotarta do mnie z oficjalnych zrédel, ze prezydent
Roosevelt uczynit jej niezastuzony zaszczyt, czytajac ja i rozpro-
wadzajac kilkadziesigt egzemplarzy wsrod swoich przyjaciol.

Wprowadzajac poprawki i uzupeinienia do obecnego wydania,
w duzej mierze ograniczylem je do konkretnych przyktadéw.
Nadal jednak zaluje, zreszta nigdy nie przestalem, ze nie udato
mi sie doda¢ rozdzialu o synowskim oddaniu, ktére uwazane
jest za jedno z dwéch kot rydwanu japonskiej etyki — drugim
jest wierno$é. Moja niemozno$¢ uzupelnienia tekstu wynika
raczej z nieznajomosci zachodniego sentymentu w odniesieniu
do tej szczegdllnej cnoty, niz z nieznajomosci naszego wlasnego
stosunku do niej i nie potrafie dokonaé satysfakcjonujacych dla
mojego umystu poréwnan miedzykulturowych. Mam nadzieje,
ze pewnego dnia bede mdégt obszernie omoéwié ten i inne tema-
ty. Wszystkie kwestie, ktére sg poruszone na tych stronach,
sg gotowe do dalszego rozwiniecia i omowienia, ale nie jest te-
raz moim celem uczynienie tego tomu wiekszym, niz jest.

Ta Przedmowa bylaby niekompletna i niesprawiedliwa, gdy-
bym pomingt dtug, jaki mam wobec mojej zony za jej czytanie
arkuszy probnych, za pomocne sugestie, a przede wszystkim
za jej nieustanng zachete do dalszej pracy.

INAZO NITOBE

Kioto,
dwudziesty drugi dzien pigtego miesigca, 1905 r.



BUSHIDO JAKO SYSTEM
ETYCZNY

Rycerstwo jest kwiatem nie mniej rdzennym dla ziemi japo-
nskiej niz jej godto, kwiat wisni; nie jest tez wyschnietym oka-
zem antycznej cnoty zachowanym w pamigtkowym zielniku
naszej historii. Jest to wcigz zywy obiekt mocy i piekna obecny
wsrdd nas; a jesli nie przybiera namacalnego ksztaltu lub for-
my, to nie mniej pachnie moralng atmosferg i uswiadamia
nam, ze wcigz jesteSmy pod jego poteznym urokiem. Warunki
spoleczne, ktdre je zrodzily i zywily, dawno juz zanikly, ale tak
jak te odlegle gwiazdy, ktére kiedys istniaty, a teraz ich nie ma,
nadal rzucajg na nas swoje promienie, tak swiatlo rycerstwa,
ktore byto dzieckiem feudalizmu, nadal o§wietla naszg moral-
na droge, przezywajgc swojg macierzystg instytucje. Z przyjem-
nos$cig rozwazam ten temat w jezyku Burke’a, ktéry wypowie-
dziat znang, wzruszajacg pochwate nad zaniedbanym grobem
swojego europejskiego wzoru.

Stanowi to smutny dowdd braku dobrych zrddel informacji
o Dalekim Wschodzie, gdy tak oczytany uczony, jak doktor Geo-
rge Miller nie zawahal sie stwierdzié, ze rycerstwo, lub jakakol-
wiek inna podobna instytucja, nigdy nie istniata ani wsréd na-
rodow starozytnosci, ani wsrdd krajéw wspdtczesnego Orientu.
21 Taka ignorancja jest jednak w pelni usprawiedliwiona, gdyz
trzecie wydanie dziela tego znakomitego naukowca ukazato sie
w tym samym roku, w ktéorym komandor Perry po raz pierwszy
zapukal do naszych zamknietych dotgd bram. Ponad dziesiec
lat pdzniej, mniej wiecej w czasie, gdy nasz feudalizm znajdo-



wal sie w ostatnich stadiach istnienia, Karol Marks, piszgc swdj
,Kapital”, zwrdcil uwage czytelniké4w na szczegdlng korzysé
plynaca ze studiowania spotecznych i politycznych instytucji
feudalizmu, ktére wowczas mozna byto ujrze¢ w zywej formie
jedynie w Japonii. Podobnie chcialbym zachecié¢ zachodniego
studenta historii i etyki do studiowania rycerstwa w dzisiejszej
Japonii.

Chociaz historyczne rozwazania na temat porownania europej-
skiego ijaponskiego feudalizmu i rycerstwa sg bardzo interesu-
jace, nie jest celem tej publikacji, aby sie w nie zaglebiaé. Sta-
ram sie raczej opisaé, po pierwsze, pochodzenie i zrédla powsta-
nia naszego japonskiego rycerstwa; po drugie, jego charakter
i nauczanie; po trzecie, jego wptyw wsrdd mas; i po czwarte, ci-
aglosé i trwalosé jego wplywu. Z tych kilku punktéw, pierwszy
bedzie tylko krotki i pobiezny, bo inaczej musialbym wprowa-
dzi¢ moich czytelnikéw w zawite $ciezki naszej narodowej hi-
storii; drugi bedzie omoéwiony bardziej szczegdtowo, jako naj-
bardziej prawdopodobny do umozliwienia ozywienia zaintere-
sowania studentéw Miedzynarodowej Etyki i Etnologii Porow-
nawczej naszymi sposobami mys$lenia i dzialania; a ostatni
punkt bedzie potraktowany jako przedstawienie nastepstw.

Japonskie slowo, ktére z grubsza przetlumaczytlem na rycer-
stwo, jest w oryginale bardziej wyraziste niz konne rycerstwo
europejskie kojarzone z tym terminem na Starym Kontynencie.
Bu-szi—do oznacza dostownie Wojskowo-Rycerskie Drogi, a wiec
zasady, ktérych walczacy szlachcice powinni przestrzegacd
w swoim codziennym zyciu, jak rowniez w swoim powotaniu;
krotko mowigc ,Przykazania Rycerstwa”, noblesse oblige — ko-
deks honorowy klasy wojownikéw. Podawszy w ten sposob do-
slowne znaczenie tego stowa, wolno mi odtagd uzywac go w ory-
ginale. Uzywanie oryginalnego terminu jest rowniez wskazane
z tego powodu, ze nauka tak ograniczona i jedyna w swoim ro-
dzaju, budujaca umyst i charakter tak osobliwy, tak lokalny,
musi nosi¢ odznake swojej osobliwosci. Niektore stowa majg
tak narodowy tembr, tak wyrazajgcy charakterystyke tej spo-
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tecznosci, ze najlepsi ttumacze mogg im oddaé tylko niewielka
sprawiedliwos$é, nie méwigc juz o pozytywnej niesprawiedli-
wosci (zwigzanej z przejaskrawieniem) i krzywdzie (przy ich
niedowartos$ciowaniu). Kt6z moze w pelni objasnié¢ przez ttu-
maczenie to, co znaczy niemiecki Gemuth (umyst - przyp. red.),
lub kto nie wyczuje réznicy miedzy dwoma stowami tak blisko
spokrewnionymi werbalnie, jak angielski gentleman i francuski
gentilhomme?

Bushido jest wiec kodeksem zasad moralnych, co do ktérych
rycerze musieli by¢ lub zostali poinstruowani, aby ich prze-
strzegac. Nie jest to kodeks spisany; w najlepszym wypadku
sktada sie z kilku maksym przekazywanych z ust do ust lub po-
chodzacych spod pidra jakiego§ znanego wojownika, badz
uczonego. Czesciej jest to kodeks niewypowiedziany i nienapi-
sany, posiadajacy tym bardziej potezna sankcje prawdziwego
czynu i prawa spisanego na ozywionych tablicach serca. Po-
wstal nie w wyniku pracy jednego umystu, choéby najzdolniej-
szego, ani w wyniku zycia jednej osobistosci, choéby najstaw-
niejszej. Bylo to organiczne rozwiniecie dziesiecioleci i wiekéw
kariery wojskowej. W historii etyki zajmuje ono by¢é moze to sa-
mo miejsce, co angielska konstytucja w historii polityki; nie
wydano jednak nic, co mozna byloby poréwnaé z Magna Carta
czy Habeas Corpus Act. Prawdag jest, ze w poczatkach XVII wieku
ogloszono japonskie Statuty Wojskowe (Buké Hatto), ale zawar-
te w nich trzynascie krotkich artykutow dotyczyto gtéwnie ma-
zenstw, zamkow, ziem i tego rodzaju spraw, a tresci dydaktycz-
ne zostaty poruszone w niewielkim stopniu. Nie mozemy wiec
wskazaé¢ na jaki$§ okreslony czas i miejsce i powiedzieé: ,Oto
tu jest zrodlo tej wiedzy”. Tylko, w miare jak rozwija sie jej
swiadomo$¢ w epoce feudalnej, poczatek, w odniesieniu
do czasu, moze by¢ identyfikowany z feudalizmem. Ale feuda-
lizm sam w sobie jest utkany z wielu watkow, a Bushido podzie-
la jego zawilg nature. Jak w Anglii mozna powiedzieé, ze insty-
tucje polityczne feudalizmu pochodzg z czaséw podboju nor-
manskiego, tak w Japonii jego powstanie bylo rownoczesne
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z panowaniem Yoritomo, pod koniec XII wieku. Jednak tak jak
w Anglii znajdujemy spoleczne elementy feudalizmu daleko
wstecz, w okresie poprzedzajacym Wilhelma Zdobywce, takiw
Japonii zarodki feudalizmu istnialy juz od dawna przed okre-
sem, o ktorym wspomniatem.

W Japonii podobnie jak w Europie, gdy feudalizm zostat for-
malnie zainaugurowany, klasa zawodowych wojownikéw
w naturalny sposdéb wysunela sie na pierwszy plan. Byli oni
znani jako samurajowie, co znaczy dostownie, podobnie jak sta-
roangielski cniht (knecht, rycerz), straznicy lub towarzysze -
przypominajacy z charakteru soldurii, o ktorych Cezar wspo-
mina jako obecnych w Akwitanii, lub comitati, ktérzy, wedtug
Tacyta, podazali za germanskimi wodzami w jego czasach; czy
tez, by postuzy¢ sie jeszcze pdzniejszg analogia, milites medii, o
ktérych czyta sie w historii Sredniowiecznej Europy. Sinicko-
japonskie stowo bu-ké lub bu-szi (walczacy rycerze) rowniez
przyjeto sie w powszechnym uzyciu. Byli oni klasg uprzywilejo-
wang i pierwotnie musieli by¢ rasg szorstkg w obejsciu, ktora
z walki uczynita swoje powotanie. Klasa ta byta naturalnie re-
krutowana w dlugim okresie nieustannych dziatan wojennych,
z najbardziej meskich i odwaznych wojownikéw, i przez caly
czas trwal proces ich eliminacji. Ptochliwi i stabi byli odsiewani
i tylko ,gruboskorna rasa, wszyscy mezczyzni, z brutalng sitg”,
by zapozyczy¢ wyrazenie Emersona, przetrwala selekcje,
by tworzy¢ klany i szeregi samurajéw. Otrzymujgc wielkie za-
szczyty i przywileje, a takze odpowiednio wielkie obowiagzki,
szybko poczuli potrzebe budowania wspdlnego standardu za-
chowania, zwlaszcza ze zawsze zyli na wojowniczej stopie i na-
lezeli do réznych klandéw. Tak jak lekarze ograniczajg konkuren-
cje miedzy sobg przez zawodowg uprzejmos$c¢, a prawnicy zasia-
daja w sgdach honorowych w przypadku naruszenia etyKkiety,
tak samo wojownicy musieli posiadac jaki$ osrodek ostateczne-
go osadu dla swoich przewinien. Potrzebny byt odpowiednik
zasad ,fair play” w dzieciecej rywalizacji! Jakze zyzne zarodki
moralnosci tkwig w tym pierwotnym poczuciu dzikosci i dzie-
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cinstwa. Czyz nie jest to korzen wszystkich cnét wojskowych
i obywatelskich? Usmiechamy sie (jak gdyby$my z niego wyro-
sli!) na mysl o chlopiecym pragnieniu matego Brytyjczyka, To-
ma Browna, aby pozostawié po sobie imie cztowieka, ktory nig-
dy nie znecal sie nad malym chlopcem ani nie odwrdcit sie
od dorostego w potrzebie. A jednak ktdz nie wie, ze wlasnie
to pragnienie jest kamieniem wegielnym, na ktérym mozna
zbudowaé moralne struktury o poteznych rozmiarach? Czyz
nie moge posungé sie az do stwierdzenia, ze nawet najtagod-
niejsza i najbardziej mitujgca pokodj religia popiera to dgzenie?
To pragnienie Toma jest podstawg, na ktérej w duzej mierze
zbudowana jest wielko$¢ Anglii i nie zajmie nam duzo czasu
odkrycie, ze Bushido wcale nie stoi na mniejszym piedestale. Je-
sli walka sama w sobie, czy to ofensywna, czy defensywna, jest,
jak stusznie poswiadczajg kwakrzy, brutalna i zta, to i tak moze-
my powiedzieé za Lessingiem: ,Wiemy, z jakich uchybien wy-
plywa nasza cnota”. Okreslenie ,,chytrusy” i ,tchdrze” to epitety
o najgorszym wydzwieku dla zdrowych, prostych typéw ludz-
kich natur. Dziecinstwo zaczyna wchodzi¢ w zycie doroste, uzy-
wajac takich pojeé, podobnie jak rycerstwo; ale, w miare jak ra-
my zycia stajg sie coraz szersze, a jego relacje wielostronne,
mlodziencza ufnosé szuka oparcia u wyzszego autorytetu i bar-
dziej racjonalnych zZrdédel dla swojego usprawiedliwienia, zado-
wolenia i rozwoju. Gdyby interesy militarne dzialaty tylko
na rzecz jednostek, bez wyzszego uzasadnienia moralnego, ja-
kze daleko od wzoru upadiby ideat rycerstwa!
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ZRODLA BUSHIDO

W Europie, chrzescijanistwo, interpretowane z wygodnymi dla
rycerstwa ustepstwami, nasycito je jednak wartosciami ducho-
wymi. ,Religia, wojna i chwala byty trzema duszami doskona-
lego rycerza chrzescijanskiego”, mowi Lamartine. W Japonii
istniato kilka religii, z ktorych moge zaczg¢ od omdéwienia bud-
dyzmu. Dostarczat on poczucia spokojnego zaufania w los, ci-
chego poddania sie temu, co nieuniknione, owego stoickiego
opanowania w obliczu niebezpieczenstwa lub nieszczescia, po-
gardy dla zycia i przyjazni ze Smiercig. Pewien wybitny nauczy-
ciel szermierki, gdy zobaczyl, ze jego uczen opanowal maksi-
mum swej sztuki, powiedzial mu: ,Teraz moja nauka musi
ustgpi¢ miejsca nauce Zen”. ,Zen” jest japoniskim odpowiedni-
kiem Dhyany, ktéra ,reprezentuje ludzki wysiltek, aby osiggnaé
przez medytacje strefy mysli poza zakresem stownej ekspresji”.
Bl Jego metodg jest kontemplacja, a celem, tak dalece, jak ja to
rozumiem, jest przekonanie sie o zasadzie lezacej u podstaw
wszystkich zjawisk, a jesli to mozliwe, o samym Absolucie, i w
ten sposob postawienie siebie w stanie harmonii z tym Absolu-
tem. Tak zdefiniowana nauka byta czyms wiecej niz dogmatem
sekty, a ktokolwiek osigga percepcje Absolutu, wznosi sie po-
nad przyziemne rzeczy i budzi sie, ,do nowego nieba i nowej
zlemi”.

John Ruskin byl jednym z najlagodniejszych i mitujgcych pokdj
ludzi, jacy kiedykolwiek zyli. Wierzyt jednak w wojne z calg
zarliwos$cig czciciela trudéw zwyczajnego zycia. ,,Kiedy moéwie
wam” — pisze w Koronie Dzikiej Oliwki — ,,ze wojna jest podstawg
wszystkich sztuk, mam na mysli rowniez to, Ze jest ona podsta-
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wa wszystkich wysokich cnét i zdolnosci ludzkich. Odkrycie
tego jest dla mnie czyms$ bardzo dziwnym i nadzwyczaj strasz-
nym, ale zrozumialem, ze jest to zupeinie niezaprzeczalny fakt.
[...] W skrécie - stwierdzitem, ze wszystkie wielkie narody na-
uczyly sie swojej prawdy stowa i sity mysli na wojnie; ze byty
karmione na wojnie i marnotrawione przez pokdj, nauczane
przez wojne i oszukiwane przez pokoj; szkolone przez wojne
i zdradzane przez pokéj; jednym stowem, ze rodzily sie na woj-
nie i wygasaty w pokoju”.

To, czego nie dawal buddyzm, szintoizm oferowal w obfitosci.
Przez doktryny szintoistyczne zostala zaszczepiona taka lojal-
no$¢ wobec wiladcy, taki szacunek dla pamieci przodkow i takie
synowskie postuszenstwo, ktorych nie naucza zadne inne wy-
znanie, dodajgc pewien wymiar biernosci aroganckiemu cha-
rakterowi samuraja. W teologii szintoistycznej nie ma miejsca
na dogmat o ,grzechu pierworodnym”. Przeciwnie, panuje wia-
ra we wrodzong dobro¢ i boskg czystos¢ ludzkiej duszy, adora-
cje jej jako adytum, sanktuarium, z ktérego oglaszane sg boskie
wyroki. Kazdy zauwazyl, ze §wigtynie szintoistyczne sg wyra-
znie pozbawione przedmiotéw i obiektéw kultu, a zwykte lu-
stro zawieszone w sanktuarium stanowi zasadniczg czesé jego
wyposazenia. Obecno$¢ tego przedmiotu jest latwa do wyttu-
maczenia: uosabia on ludzkie serce, ktére, gdy jest idealnie spo-
kojne i czyste, odbija sam obraz Béstwa. Kiedy wiec stoisz przed
Swigtynig, aby oddac¢ jej cze$¢, widzisz swoj wiasny obraz odbi-
ty na jej 1Snigcej powierzchni, a akt czci jest rOwnoznaczny
ze starg delfickg maksyma: ,,Poznaj samego siebie” (fac. temet
nosce — to hasto, ktére w kulturze popularnej znane jest m.in.
z filmu Matrix, gdzie znalazto sie nad drzwiami w domu wy-
roczni — przyp. red.), ale samowiedza nie oznacza, ani w grec-
kiej, ani w japonskiej nauce, znajomosci fizycznej budowy czlo-
wieka, jego anatomii czy psychofizyki. Jest to wiedza o moral-
nym charakterze, introspekcja naszej moralnej natury. Momm-
sen, porownujac Greka i Rzymianina, mowi, ze gdy ten pierw-
szy oddawat cze$¢, wznosil oczy ku niebu, gdyz jego modlitwa
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byta kontemplacja, podczas gdy ten drugi zastaniat gtowe, gdyz
jego modlitwa bytla refleksja.

Zasadniczo, podobnie jak rzymska koncepcja religii, nasza re-
fleksja wysuwala na pierwszy plan nie tyle moralng, ile narodo-
wa $wiadomo$é¢ jednostki. Jej kult natury przyblizyl kraj
do glebin naszych dusz, podczas gdy jej kult przodkéw, ci-
agnacy sie od rodu do rodu, uczynil rodzine cesarskg zrédiem
calego narodu. Dla nas kraj jest czyms$ wiecej niz ziemia, z kté-
rej mozna wydobyé zloto lub zebraé zboze - jest Swietym
mieszkaniem bogdéw, duchéw naszych przodkéw; dla nas Ce-
sarz jest kims$ wiecej niz Arcykonstablem Rechtsstaatu (prawo-
rzadnosci — przyp. red.), czy nawet Patronem Culturstaatu — jest
cielesnym przedstawicielem Nieba na ziemi, tgczacym w swojej
osobie jego moc i jego mitosierdzie. Jesli to, co Emile Boutmy!*
mowi o angielskiej rodzinie krélewskiej - ze ,jest ona nie tylko
obrazem wtladzy, ale takze autorem i symbolem narodowej jed-
nosci” - jest prawdg, a uwazam, ze rzeczywiscie w Anglii tak
jest, to w kwestii rodziny krdlewskiej w Japonii mozna powie-
dzieé, ze jest to uczucie jeszcze podwdjnie, a nawet potrdjnie
wzmocnione.

Doktryny szintoizmu obejmujg dwie dominujace cechy zycia
uczuciowego naszego spoteczenstwa — patriotyzm i lojalnos¢.
Arthur May Knapp bardzo stusznie stwierdza:

»W literaturze hebrajskiej czesto trudno jest powiedzieé, czy pisarz méwi
o Bogu, czy o Wspdlnocie Narodow; o niebie czy o Jerozolimie; o Mesjaszu

czy o samym narodzie”.l’!

Podobne zamieszanie mozna zauwazy¢é w jezyku naszej naro-
dowej wiary. Powiedziatem zamieszanie, poniewaz logiczny in-
telekt uzna je za takowe z powodu jego stownej dwuznacznosci;
a jednak, bedgc ramg narodowego instynktu i uczuc¢ rasowych,
szintoizm nigdy nie pretenduje do tytulu usystematyzowanej
filozofii czy racjonalnej teologii. Ta religia — lub, czyz nie po-
prawniej jest powiedzieé, narodowe emocje, ktore ta religia wy-
razala — catkowicie przepoila Bushido lojalnoscig wobec suwe-
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rena i mitoscig do kraju. Dzialaly one bardziej jako impulsy, niz
jako doktryny; poniewaz szintoizm, w przeciwienstwie do sre-
dniowiecznego kosciola chrzescijanskiego, nie zalecal swoim
wyznawcom zadnego credo, dostarczajgc im jednocze$nie
wskazowki prostego, nieskomplikowanego typu.

Jesli chodzi o doktryny scisle etyczne, nauki Konfucjusza byty
najptodniejszym zrdédlem Bushido. Jego wyktad dotyczacy pi-
eciu moralnych relacji pomiedzy panem i stuga (rzadzacym
i rzgdzonym), ojcem i synem, mezem i zong, starszym i mtod-
szym bratem, oraz pomiedzy przyjacioimi, byt tylko potwier-
dzeniem tego, co instynkt narodu sam juz rozpoznat, zanim je-
go pisma zostaly przyniesione z Chin. Spokojny, tagodny i uni-
wersalnie madry charakter jego polityczno-etycznych przyka-
zan byt szczegdlnie odpowiedni dla samurajow, ktorzy tworzyli
klase rzadzaca. Jego arystokratyczny i konserwatywny ton byt
dobrze dostosowany do wymagan tych wojowniczych mezéw
stanu. Obok Konfucjusza, to Mencjusz sprawowat ogromny au-
torytet nad Bushido. Jego surowe i czesto dosé demokratyczne
teorie byly bardzo niebezpieczne dla wrazliwych natur, a na-
wet uwazano je za grozne i wywrotowe dla istniejgcego porzad-
ku spotecznego, stad jego dziela byly przez dtugi czas na cenzu-
rowanym. Mimo to, stowa tego mistrza umystu znalazly trwate
miejsce w sercu samuraja.

Pisma Konfucjusza i Mencjusza byly gléwnymi podrecznikami
dla mtodziezy i najwyzszym autorytetem w dyskusji pomiedzy
starcami. Zwykla znajomos¢ klasyki tych dwéch medrcéw nie
cieszyla sie jednak wielkim powazaniem. Powszechne przysto-
wie o$miesza tego, kto posiada tylko intelektualng wiedze
o Konfucjuszu, jako czlowieka wiecznie studiujacego, lecz nie
znajgcego Analektow. Typowy samuraj nazywa literackiego sa-
wanta $mierdzgcg ksigzkami gnidg. Inny porownuje nauke
do zle pachngcego warzywa, ktore musi by¢ dtugo gotowane,
zanim stanie sie zdatne do spozycia. Czlowiek, ktory przeczytat
niewiele, pachnie troche pedantycznie, a od czlowieka, ktéry
przeczytal duzo, czué jeszcze gorszy zapach; obaj sg tak samo
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nieprzyjemni. Pisarz mial na mysli to, ze wiedza staje sie na-
prawde wartosciowa tylko wtedy, gdy jest przyswojona w umy-
sle uczacego sie i przejawia sie w jego charakterze. Wykwalifi-
kowany intelektualista uwazany byt za maszyne. Sam intelekt
jako taki byt podporzadkowany uczuciom etycznym. Czltowiek
i wszechswiat byly pojmowane jako jakosci duchowe i etyczne.
Bushido nie moglo zaakceptowaé osgdu Huxleya, ze kosmiczny
postep jest niemoralny.

Bushido lekcewazyto wiedze jako taka. Nie byta ona celem sa-
mym w sobie, lecz srodkiem do osiggniecia madrosci. Ten, kto
nie dazy? do tego celu, nie byl uwazany za kogos wyzszego niz
wygodna maszyna, ktdora na zawolanie produkuje wiersze
i maksymy. Tak wiec, wiedza byla pojmowana jako tozsama
z jej praktycznym zastosowaniem w zyciu; i ta sokratejska dok-
tryna znalazla swego najwiekszego wyraziciela w chinskim fi-
lozofie, Wanie Yangu Mingu, ktdry stale powtarza: ,Wiedzie¢
i dziataé tojednoito samo”.

Pozwole sobie na chwile dygresji w tej dziedzinie, poniewaz
niektdére z najszlachetniejszych typow Bushi byly pod silnym
wplywem nauk tego medrca. Zachodni czytelnicy z tatwosciag
dostrzegg w jego pismach wiele podobienistw do nauk Nowego
Testamentu. Biorgc pod uwage terminy charakterystyczne dla
obu nauk, fragment: ,,Szukajcie najpierw Krélestwa Bozego i je-
go sprawiedliwosci, a wszystkie te rzeczy bedg wam dodane”
przekazuje mysl, ktora moze by¢ znaleziona na prawie kazdej
stronie nauk Wana Yanga Minga. Jego japonski uczen mowi:
»Pan nieba i ziemi, wszystkich zywych istot, mieszkajac w sercu cztowieka,
staje sie jego umystem (kokoro); stad umyst jest zywa rzecza i jest zawsze
Swietlisty”

i nastepnie:

,Duchowe $wiatlo naszej prawdziwej istoty jest czyste i nie jest dotkniete

wolg czlowieka.lé! Spontanicznie rodzac sie w naszym umyéle, pokazuje,
co jest dobre, a co zle: nazywa sie to sumieniem; jest to takze swiatlo, ktére
pochodzi od Boga nieba”.
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Jak bardzo te stowa brzmig jak niektdre fragmenty mysli Izaaka
Penningtona lub innych filozofujgcych mistykéw! Sktaniam sie
ku mysli, ze umyst Japonczykow, wyrazony w prostych dogma-
tach szintoizmu, byl szczegdlnie otwarty na przyjecie nakazéw
Yanga Minga. On przenidst swojg doktryne o nieomylnosci su-
mienia do skrajnego transcendentalizmu, przypisujgc mu zdol-
nos$¢ pelnego postrzegania, nie tylko rozréznienia miedzy do-
brem a zlem, ale takze natury faktéw umystowych i zjawisk fi-
zycznych. W idealizmie posunatl sie réwnie daleko, jesli nie da-
lej niz Berkeley i Fichte, zaprzeczajac istnieniu rzeczy poza
ludzkim rozumem. Jesli jego system posiadal wszystkie bledy
logiczne, jakie zarzuca sie solipsyzmowi, to jednoczesnie posia-
dat calg skuteczno$¢ silnego przekonania, a jego znaczenie mo-
ralne w rozwijaniu indywidualnosci charakteru i réwnowagi
ducha jest nie do podwazenia.

Zatem niezaleznie od zrdodet, podstawowe zasady, ktore Bushido
z nich zaczerpnelo i przyswoilo, byly proste i nieliczne, ale wy-
starczajgce do tego, by zapewnic¢ bezpieczne prowadzenie zycia
nawet w najniebezpieczniejszych dniach najbardziej niespokoj-
nego okresu w historii naszego narodu. Zdrowa, prosta natura
naszych wojowniczych przodkéw czerpata obfity pokarm dla
swego ducha ze zbioru pospolitych i fragmentarycznych nauk,
zebranych niejako na drogach i $ciezkach mysli starozytnej,
a pobudzona wymaganiami epoki, uformowata z nich nowy
i niepowtarzalny typ meskosci. Bystry francuski uczony, Mis
de la Mazeliere, tak podsumowuje swoje wspomnienia o szes-
nastym wieku:

»~W polowie szesnastego wieku w Japonii, w rzadzie, w spoleczenstwie i w
religii, panuje zamet, ale wojny domowe, obyczaje powracajgce do barbarzy-
nstwa, konieczno$é, by kazdy sam wymierzal sobie sprawiedliwos$é¢ — to
wszystko uksztaltowalo ludzi poréwnywalnych do Wtochéw XVI wieku,
w ktorych Taine chwali energiczng inicjatywe, nawyk spontanicznych po-
stanowien i desperackich przedsiewzie¢ oraz wielka zdolno$¢ do czynu i po-
Swiecen”.

W Japonii podobnie jak we Wloszech, ,surowe obyczaje Sre-
dniowiecza uczynity z czlowieka wspaniale zwierze, do cna wo-
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jownicze i calkowicie odporne”. To wlasnie dlatego szesnasty
wiek w najwyzszym stopniu ukazuje gldéwng ceche Japonczy-
kow, te wielkg réznorodnosé, ktorg mozna tam znalezé zarow-
no miedzy umystami (esprits), jak i miedzy temperamentami.
Podczas gdy w Indiach, a nawet w Chinach, ludzie wydaja sie
rézni¢ gldwnie stopniem energicznosci lub inteligencji, w Japo-
nii réznig sie takze oryginalnoscig charakteru. Indywidualnos¢
jest cechg bardziej rozwinietych narodéw i cywilizacji. Jesli po-
stuzymy sie wyrazeniem drogim Nietzschemu, mozemy powie-
dzieé, ze w Azji mowié o ludzkos$ci to méwic o jej przecietnosci,
o rowninach; w Japonii, podobnie jak w Europie, przedstawia
sie jg przede wszystkim poprzez jej wybitnosé, wyzyny.

Zajmijmy sie teraz uniwersalnymi cechami ludzkimi, o ktérych
pisze Mis de la Mazeliere.
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PRAWOSC CZY SPRAWIE-
DLIWOSC?

Zaczne od najbardziej wymownego nakazu w kodeksie samura-
ja. Nic nie jest dla niego bardziej odrazajace niz podstepne
transakcje i nieuczciwe przedsiewziecia. Pojecie Prawosci moze
by¢ mylgce - moze byé zbyt waskie. Pewien znany bushi, czyli
wojownik, definiuje jg jako site postanowienia:

,Prawosc jest to zdolnos$¢ decydowania o pewnym sposobie postepowania
zgodnie z rozumem, bez wahania; umrze¢, gdy stusznie jest umrze¢, ude-
rzy¢, gdy stusznie jest uderzyc”.

Inny mowi o niej w nastepujacych stowach:

»,Prawosc¢ jest qugoslupem dajacym ciatluj jego postawe i dostOJnosc Jak bez
kosci glowa nie moze spoczywac na szczyc:1e kregoslupa rece nie moga sie
poruszaé, a stopy nie stoja, tak bez prawosci ani talent, ani nauka nie moga
uczyni¢ z cztowieka samuraja. Jesli jg posiada, brak osiagnie;c’ nic nie zna-

”

czy”.

Mencjusz nazywa Dobroczynno$¢ rozumem cztowieka,
a Prostote lub Prawo$¢ jego drogg. , Jakze godnym pozalowania
jest”, wola, ,zaniedba¢ Sciezke i nie podazaé nig, straci¢ umyst
i nie wiedzieé, jak go ponownie odszukaé! Kiedy ludzkie ptac-
two i psy sg zagubione, ludzie wiedzg, jak ich szukaé, ale gdy
stracg swoj umyst, nie wiedzg, jak go odnalezé. Czy nie mamy
tu kalki przypowiesci wypowiedzianej trzysta lat pdzniej,
w nieco innym klimacie i przez wiekszego Nauczyciela, ktéry
nazwat siebie Drogq Sprawiedliwosci, przez ktéra zgubieni mogli
by¢ odnalezieni? Zbyt daleko odchodze od tematu. Sprawiedli-
wos$¢, wedlug Mencjusza, jest prostg i waska Sciezka, ktorg czto-
wiek powinien podazaé, aby odzyskacé utracony raj.
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Nawet w ostatnich dniach feudalizmu, gdy dtugotrwaty pokdj
wprowadzit w zycie klasy wojownikdéw czas wolny, a wraz
z nim wszelkiego rodzaju rozkosz i drobne dokonania spokojne-
go zycia, przydomek giszi (cztowiek prostolinijny) uwazany byt
za lepszy od kazdego tytutu oznaczajacego mistrzostwo w na-
uce lub sztuce. Czterdziestu siedmiu wiernych, o ktérych tak
wiele mowi sie w naszej powszechnej edukacji, znanych jest
w potocznym jezyku jako czterdziestu siedmiu giszich.

W czasach, gdy chytry podstep mogt uchodzi¢ za wojskowy
takt, a jawny falsz za ruse de guerre, ta meska cnota, szczera
i uczciwa, byla klejnotem, ktéry blyszczal najjasniej i byt naj-
bardziej wychwalany. Prawos¢ jest bratem blizniakiem walecz-
nosci, innej wojennej cnoty, lecz zanim przejde do mdéwienia
o Cnocie, pozwdélcie mi zatrzymaé sie na chwile nad czyms,
co moge nazwaé pochodng Prawosci, ktéra, poczatkowo nie-
znacznie odbiegajac od swego pierwowzoru, coraz bardziej sie
od niego oddalata, az jej znaczenie w powszechnej opinii ulegto
zmianie. Méwie o gi-7i, dostownie Prawym Rozsgdku, ktory
jednak z czasem zaczat oznaczaé niejasne poczucie obowigzku,
ktérego spelnienia oczekiwata opinia publiczna. W swoim ory-
ginalnym i bezkompromisowym znaczeniu oznaczalo ono obo-
wigzek, czysty i prosty, stad méwimy o giri, ktére jesteSmy
winni rodzicom, przelozonym, podwladnym, spoleczenstwu
w ogdle, i tak dalej. W tych przypadkach giri jest obowigzkiem;
bo czymze innym jest obowigzek niz tym, czego domagajg sie
i nakazujg nam czynié¢ nakazy Prawego Rozsagdku. Czyz nie po-
winien on by¢ naszym imperatywem kategorycznym?

Giri przede wszystkim nie oznaczalo wiecej niz obowigzek
i $miem twierdzié, ze jego etymologia wywodzila sie z faktu,
ze W naszym postepowaniu, powiedzmy wobec naszych rodzi-
cow, chociaz milos¢ powinna by¢ jedynym bodzcem, to jednak
przy jej braku musi istnieé jaki$§ inny autorytarny czynnik, kto-
ry wymusi synowskie postuszenstwo i on zostal sformutowany
Ww postaci giri. Jego stusznosé polega na tym, ze jesli mitosé nie
popycha do uczynkédw cnoty, nalezy odwotaé sie do intelektu,
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a rozum czlowieka musi zostaé¢ pobudzony, aby przekonaé go o
koniecznosci wlasciwego postepowania. Tak samo jest z ka-
zdym innym obowigzkiem moralnym. W momencie, gdy obo-
wigzek staje sie ucigzliwy, Prawy Rozsadek wkracza, aby zapo-
biec uchylaniu sie od niego. Tak rozumiane giri jest surowym
straznikiem, z brzozowg ruzgg w reku, ktéry zmusza opiesza-
tych do wykonania swojej cze$ci obowigzku. Jest to drugorzed-
na sita w etyce, jako bodziec jest nieskoniczenie gorsza od chrze-
scijanskiej doktryny mito$ci, ktéra powinna by¢ nadrzednym
prawem. Uwazam jg za produkt warunkow funkcjonowania
sztucznego spoteczenstwa - takiego, w ktérym przypadek uro-
dzenia i niezastuzony przywilej ustanowily réznice klasowe,
w ktorym rodzina byla jednostka spoleczng, starszenstwo wie-
ku bylo wazniejsze niz wyzszo$¢ talentow, a naturalne uczucia
musialy czesto ustepowaé przed arbitralnymi zwyczajami
stworzonymi przez cztowieka. Z powodu tej wlasnie sztuczno-
sci, giri z czasem zdegenerowalo sie do niejasnego poczucia
przyzwoitosci, powotanego do wyjasnienia tego i usankcjono-
wania na przyklad, dlaczego matka musi, je$li zajdzie taka po-
trzeba, poswiecié¢ wszystkie inne dzieci, aby ocali¢ pierworod-
nego; lub dlaczego cérka musi sprzedaé swojg niewinnosé, aby
zdoby¢ fundusze na splacenie dlugéw rozpustnego ojca, i tym
podobne. Majgc swoje zrdédlo we wlasciwej przyczynie, giri, mo-
im zdaniem, czesto znizato sie jednak do kazuistyki, a nawet
zdegenerowalo sie do tchérzliwego strachu przed cenzurg. Mé-
glbym powiedzie¢ o giri to, co Scott napisal o patriotyzmie,
ze ,cho¢ moze przybrac¢ najuczciwszg twarz, rownie czesto mo-
ze by¢ najbardziej przepelniong falszem maskg dla innych
uczué”. Przeniesione poza lub ponizej poziomu Prawego Roz-
sadku, Giri stato sie potwornym nieporozumieniem. Pod jego
skrzydlami kryt sie kazdy rodzaj sofistyki i hipokryzji. Z tatwo-
scig moglo staé sie gniazdem tchodrzostwa, gdyby Bushido nie
posiadalo swego zmystu prawosci i przenikliwosci, ktérych
rozwazaniem zajmiemy sie w kolejnym rozdziale.
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