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B”H
Od Dyrekg¢ji z11

Kicur Szulchan aruch to dziewietnastowieczny skrét dzieta o kilka wiekéw
wecze$niejszego, zawierajacego kompleksowy opis prawa zydowskiego (halachy).
Opublikowany w 1564 roku przez Jézefa Karo Szulchan aruch nalezy do pod-
stawowych tekstéw judaizmu. Przeznaczony byl do codziennego, praktycznego
uzytku. Do dzi§ jest wysoko ceniony zaréwno za syntetyczne ujecie powinnoéci
kazdego Zyda (i kazdej Zydéwki), jak i uktad tekstu podzielonego na krétkie
rozdzialy, umozliwiajace szybkie odszukanie potrzebnej informacji czy ocene
danej sytuacji. Dzigki temu takze zwykly czytelnik moze systematycznie zapo-
znawac sie z powinno$ciami religijnymi. Od pierwszego wydania Szulchan aruch
stat si¢ bardzo popularnym kompendium — w przedwojennej Polsce powszech-
nie znanym i studiowanym, obecnym niemal w kazdym domu. Poniewaz odnosit
sie do zwyczaju aszkenazyjskiego, dos¢ szybko pojawily sie chasydzkie komen-
tarze, stanowigce wazne uzupelnienie tresci w kontekscie ziem polskich.
Nalezy tu podkresli¢, ze zgodnie z tradycja Zydowska poznawanie judaizmu
nie rozpoczyna si¢ od przyswajania encyklopedycznych definicji. Czlowiek
podejmuje nauke w wieku kilku lat, gdy jeszcze nie umie czytad, ale juz potrafi
rozumied, na czym polegaja kody zachowan zgodnych z religia. W przypadku
chtopcéw nauka trwa do trzynastego lub szesnastego roku zycia. W tym czasie
zapoznajg sie oni z calg Torg, ze skomplikowanymi sposobami rozumowania
prezentowanymi w Talmudzie i z zasadami formulowania podstaw prawa
zydowskiego — stawiania pytari i okre§lania ram udzielanych odpowiedzi. Oczy-
wiscie jest to zaledwie poczatek studidw, ktére koniczg sie dopiero u kresu Zycia.
Naturalnie nie jest mozliwe, aby wszyscy poswiecili sie studiowaniu Tory,
bedacej zasadniczym Zrédiem religijnego prawa zydowskiego. Istnieje zatem
tradycja ,dzielenia si¢ obowigzkami™ jesli osoba religijna skupia sie na aktyw-
noéci zawodowej, to stara si¢ o pozyskanie partnera w jesziwie lub kolelu
(uczelni religijnej), ktérego wspiera finansowo, jednoczesnie ,wspdtuczest-
niczac” w miare swoich mozliwoéci w nauce. Nie zmienia to faktu, ze czlo-
wiek czynny zawodowo jest tak samo zobowigzany do przestrzegania prawa
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zydowskiego, potrzebuje wiec szybkiego dostepu do zwiezle sformutowanej
konkretnej zasady. To z pewno$cig wyjasnia popularno$é skréconych kodekséw
halachicznych, z keérych do dzi$ najpopularniejszy jest Kicur Szulchan aruch
Szlomo Ganzfrieda.

Pierwszy polski przektad tego dziela, ktéry oddajemy do rak Czytelnikéw,
zawiera niezbedne uzupelnienia i wyjasnienia w formie przypiséw. Ksigzka
obejmuje bowiem — oprédcz przepiséw religijnych — opis pogladéw i zwycza-
jow odzwierciedlajacych stan wiedzy w pierwszej polowie x1x wieku, w duzej
mierze zatem s3 one nieaktualne ze wzgledu na rozwdj nauk, zwlaszcza przy-
rodniczych, w péZniejszym okresie. Trzeba tez zaznaczy¢, ze opisane w dziele
Ganzfrieda zwyczaje regionalne nie pochodzg z ziem historycznej Polski, lecz
z obszaru zwanego w zydowskiej historiografii Oberlandem. Jest to teren roz-
ciggajacy sie od pogranicza obecnych Czech, Austrii, Wegier i Stowacji az po
Bukowine. Z duzym prawdopodobieAstwem mozna jednak stwierdzi¢, ze od
czaséw pierwszego wydania Kicur Szulchan aruch najpierw w Galicji, a péz-
niej w calej Europie, a nawet w usa i innych odleglych krajach, gdziekolwiek
osiedlali si¢ Zydzi, w wielu domach posiadano ten kodeks. W zwigzku z tym
mial on wplyw na dzisiejszy normatywny przekaz kodu kulturowego judaizmu.

O poczatkach kodyfikacji prawa zydowskiego, wywodzacego sie z 613 przy-
kazan wylozonych w Torze Pisanej (Piecioksiag) i Ustnej (oméwionej przede
wszystkim w Talmudzie), opowiadaja zalaczone do niniejszej ksigzki teksty
opracowane przez tlumaczke Ewe Gordon i rabina Arje Krawczyka. Wstep
dotyczacy znaczenia Kicur Szulchan aruch z punktu widzenia religijnego napisat
rabin Szalom Dow Ber Stambler. Szczegélne podzigkowania za wktad pracy nad
tekstem nalezg si¢ redaktorce Reginie Gromackiej, a na wczesniejszym etapie
Maciejowi Matisjahu Lokietkowi. Praca nad polskim przektadem i wydaniem
zajeta niemal dwadziescia lat, niewykluczone wiec, ze przygotowanie tej publi-
kacji zawdzieczamy takze innym osobom. Istotne jest to, ze opracowanie tej
ksiegi jest zastugg pierwszego pokolenia polskich Zydéw, ktérzy po 1989 roku
mogli w sposdb nieskrepowany zglebiaé zagadnienia ortodoksyjnego judaizmu
i osiggngé poziom wiedzy pozwalajacy na thumaczenie i redakcje skompliko-
wanego tekstu religijnego.

Zydowski Instytut Historyczny im. Emanuela Ringelbluma jest pierwszym
wydawcg tej niezwykle waznej ksiegi w jezyku polskim. Mozliwo$¢ opubliko-
wania dziela Ganzfrieda po niemal stu sze§¢dziesieciu latach od czasu jego
powstania jest dla nas wielkim zaszczytem. Oby lektura ta stata sie nie tylko
bodZcem do poszerzenia wiedzy historycznej, lecz takze osobistg inspiracija.

Monika Krawczyk
Dyrektor Zydowskiego Instytutu Historycznego im. Emanuela Ringelbluma
wrzesien 2023 / elul 5783



Od rabina Szaloma Dow Ber Stamblera

Wdzigczni blogostawionemu Bogu, gloszac Jego chwate, mamy zaszczyt zapre-
zentowaé polski przeklad ksigzki Kicur Szulchan aruch rabina Szlomo Ganz-
frieda z"Ib".

Niezwykla warto$é studiowania praw Tory, a zwlaszcza praktycznej halachy,
pozwalajacej poznaé ,czyny, ktére maja spetnia¢” (Wj 18,20), opisuja stowa
Gemary (w traktatach Nida 73a i Megila 28b): ,W szkole Elijahu nauczano:
temu, kto codziennie powtarza prawa, zapewnione jest miejsce w przyszlym
$wiecie”. Mowa tu o prawach praktycznych®. Napisane jest tez w Gemarze
(w traktacie Kiduszin 40b): ,Wszyscy odpowiedzieli, méwigc: Wieksza jest
nauka [niz czyn), gdyz nauka prowadzi do czynu”. I tak tez orzeka Miszna
(w traktacie Pirkej Awot 1, 17): ,Najwazniejszy jest czyn”.

Tak réwniez rozstrzygnal pierwszy przywddca, cadyk, admor (mistrz)
chasydéw Chabad-Lubawicz? (na podstawie komentarza Ha-Driszy do Taz
i Szach w Jore dea*, 246), Baal ha-Tanja we-Szulchan aruch, w Hilchot talmud
Tora (Prawa nauki Tory 2,19):

Czlowiek, ktéry nie moze wiele studiowaé Tory, powinien w calosci skupié
sie na tej czeéci nauki, ktdra prowadzi do dziatania, czyli na nauce praw, keére
kazdy powinien zna¢, aby méc wypelniaé przykazania wedle szczegétowych
przepiséw i aby ustrzec si¢ od ztamania ktdéregos z zakazéw, uchowaj Boze,
sa to bowiem rzeczy, o ktére w ogdle nawet nie da sie zapytaé, zeby znalez¢
odpowiedz, o ile si¢ ich najpierw nie nauczy. Oznacza to wiekszo$¢, prawie

cato$¢ Orach chajim oraz niektdre fragmenty Jore dea i Choszen ha-miszpat.

Z"1b (skrét hebr. zichrono li-wracha) — ,sprawiedliwy, blogostawionej pamieci”.

> Tak stwierdzit Jehoszua Falk ha-Kohen, zwany Ha-Drisza, na podstawie komentarza do Taz, Jore
dea (246, 2).

Szneur Zalman z Ladéw.

*  Jore dea to druga czes¢ Szulchan aruch. Pierwsza nosi tytul Orach chajim, trzecia — Ewen ha-ezer,

czwarta Choszen miszpat.
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Nawet ten, kto ma niematly wiedze, niechaj najpierw studiuje i powtarza
te wladnie prawa, ktdre s3 konieczne dla prakeyki, poniewaz majg one
pierwszefistwo wobec wszystkich tych praw, ktére w prakeyce nie s3 az tak

niezbedne.

Z tych stéw jasno wynika, Ze studiowanie halachy praktycznej przewyzsza
wszystkie inne rodzaje nauki Tory, bez wzgledu na to, jak bardzo s3 one wzniosle.
Pismo kategorycznie stwierdza (Koh 12,13): ,Boga si¢ boj i przestrzegaj Jego
przykazan, bo na tym polega caly czlowiek”, co znaczy, Ze przestrzeganie przy-
kaza w praktyce jest celem stworzenia i istnienia czfowieka. Wypelnianie
przykazan w praktyce jest za§ mozliwe tylko wtedy, gdy Zyd nauczy si¢ prak-
tycznej halachy, aby pozna¢ ,czyny, keére majg spetnia¢”’, bo weedy tylko Zyd wie,
jaka jest wola Boza, co jest zakazane, a co dozwolone, jakie blogostawieristwo
nalezy wypowiedzie¢ nad dang rzeczg itp.

Stowa wielkich medrcéw zydowskich z poprzednich pokolert uswiadamiaja
nam, jak bardzo konieczne jest studiowanie praktycznej halachy i jak intensywna
powinna by¢ ta nauka. Rabin Jonatan Eibeschiitz (1690-1764) Z’lb w dziele

Jearot dwasz (cz. 2) pisak:

Przez nasze liczne grzechy nawet mifo$é do Boga nie jest w nas doskonata, bo
jakze mamy Go milowaé calym sercem, skoro porzucamy pilne studiowanie
Jego Tory 1 jej opatrzno$¢, kedra czuwa, by ,przeradzaly sie koziotki w kozty”
[jak obrazowo opisuja medrcy proces ksztaltowania sie czlowieka]. Biada

mi, matko, Ze urodzita§ mnie, bym ujrzat upadek pokolenia we wszystkich
czesciach Europy. Naprawde nie ma juz jesziwy uczacych sie Tory w imie jej
samej, jesziwy uczgcych sie znawcéw, kedrzy studiowaliby pilnie Tore do glebi
prawdziwej halachy, lecz raczej, wskutek naszych licznych grzechéw, czyni

sie to poprzez prozne roztrzgsania i nie zwazajac na prawde. Nie ma juz
pragnacych rzetelnego zrozumienia drég Tory... Wotam do Was, mezowie:
zastuzyliScie na swéj udzial, wy, ktdrzy zajmujecie si¢ Torg pilnie, z trudem

i mozotem, jednakze cala wasza nauka sprowadza sie do Gemary, misznajot,
midraszy i Sznej luchot ha-brit, a nikt nie pamieta, by uczyé sie rzetelnie Orach
chajim, by poznaé prawa dotyczace tefilin, cicit, modlitwy, blogostawiefstwa
nad obmywaniem rak i blogoslawiefistwa po jedzeniu, prawa szabatu i prawa
dni §wigtecznych w ich najdrobniejszych szczegdlach. Szczesliwy ten, keo-
remu udato sie nigdy w nich nie pobtadzié; prawa te s3 bowiem liczne, ludzie
za$ znaja zaledwie maly ich cze$¢, zwlaszcza w odniesieniu do praw mukce,
gotowania na szabat, i pét§wieta chol ha-moed, blogostawiefistw nad tym,

co przyjemne, i tak dalej.

Skoro juz w tamtych czasach tak wygladato studiowanie praktycznej halachy,
to w naszym pokoleniu, gdy ku naszemu smutkowi jej nauka stopniowo stab-
nie, zyskuje ona podwdjng warto$é. A oto stowa szanownego $wietego admora
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z Chabad-Lubawicz, Menachema Mendla Schneersona, niech chronig nas jego
zastugi (Torat Menachem, cz. 3,s.234 in.):

IdZcie do kazdej szkoly i kazdej klasy, bez wzgledu na ,program nauczania”
naleiy zatroszczyc’ sie 1 sprawdzac’, czy uczen zna podstawy judaizmu, ico
wiecej, czy zna proste halachy praktyczne: prawa dotyczace blogostawieristw
nad tym, co przyjemne, prawa odnosénie do przerw w modlitwie, prawa talit
katan, prawa mukce w szabat i tak dalej, wszystkie prawa wyja$nione w Kicur
Szulchan aruch... Ale w ostatnim pokoleniu, a szczegdlnie w jesziwach w tym
kraju — jesli porzadek studiéw bedzie kontynuowany tak jak obecnie, po
pewnym czasie, za kilka lat, nie znajdzie si¢ — zmiluj si¢ Boze — ,rabin”, ktéry
moglby orzekac w tych kwestiach. I w ten sposéb faktycznie zapomniana
zostanie praktyczna halacha, a chodzi przede wszystkim nie tyle o znajomo$¢
praw, ile o sam czyn, gdyz nie znajac halachy, nie mozna sie nie pomyli¢, zmi-
tyj sie BoZe, w samym rzeczywistym czynie, zaréwno co do niedopelnienia
nakazu, jak i przekroczenia zakazu.

Tak wiec konieczne jest wprowadzenie w instytucjach edukacyjnych
nauki halachy praktycznej — przynajmniej przez samych uczniéw — nauki
praw, ktdre s3 nam potrzebne w Zyciu codziennym (jak wyjasnia Mitteler
Rebe® we wstepie do Szulchan aruch dotyczacym studiowania tego dzieta,
zatytulowanym O pozytku ze znajomosci rozstrzygnieé Tory, wedle wyjasnien
w Hilchot talmud Tora), ktdrych wiekszo$¢ znajduje sie w Orach chajim,
niewielka cze$¢ w Jore dea i w znacznie mniejszym stopniu w Ewen ha-ezer
oraz Choszen ha-miszpat. Z tego wzgledu musimy tak ksztaltowaé ucznia, aby
uczyt sie Tory i na nowo ja interpretowat — oto optymalny sposéb naucza-
nia. Jesli bowiem pragnie on sukcesu w dziedzinie duchowoéci, czy nawet
sukcesu materialnego, to aby go osiggnaé, ma on jedno jedyne ,narzedzie™
zlaczenie si¢ ze Swigtym Blogostawionym. Jak jednak méglby on si¢ zlaczy¢
ze Swigtym Blogostawionym — kiedy na kazdym kroku zadaje sobie pytania:
Co jest napisane w Szulchan aruch lub Kicur Szulchan aruch? Jak powinienem

sie zachowaé? Czy mam to zrobi¢ tak czy inaczej?

Od osiemnastu lat mam zaszczyt stuzy¢ jako emisariusz Rebego w Polsce
i do moich obowigzkéw nalezy réwniez odpowiadanie na liczne pytania hala-
chiczne. Widze wéréd polskich Zydéw wielkie pragnienie i wielka potrzebe
znajomosci praktycznej halachy, stad pomyst przettumaczenia ksiegi Kicur
Szulchan aruch na jezyk polski po to, by nawet Zydzi, kt6rzy obecnie nie znaja
$wietego jezyka, mogli sie uczy¢, a przede wszystkim — rzeczywiscie przestrzegad
przykazan Blogostawionego.

Moédlmy sie, aby ta ksigzka poszerzyta wiedze i — co najwazniejsze — posze-
rzyla praktyke przestrzegania halachy, aby$my wkrétce mogli wypetnié to, co

Dow Ber, syn Szneura Zalmana z Ladéw — drugi cadyk chasydéw Chabad-Lubawicz.
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jest napisane: ,Pelng bedzie ziemia poznania Wiekuistego, jako wody, ktdre

glebie morza przykrywajy” (Iz 11,9), wraz z przyjSciem Sprawiedliwego Mesjasza
predko za naszych dni. Amen!

Rabin Szalom Dow Ber Stambler
(z hebrajskiego przetozyt Joel Filek)

Ksigzka zadedykowana pamigci mojego dziadka, Motla Markowa, syna Gerszona,
zmarlego 1 dnia miesigca szwat 5762 roku, oraz mojej babci, Batii Markow, corki
Chaima, zmarlej 6 dnia miesigca marcheszwan 5780 roku.

Gerszon Menachem Mendel



Rabin Szlomo Ganzfried (1804-1886)"

Rabin Szlomo Ganzfried urodzit si¢ w 1804 roku w Ungvirze — miejscowosci
nalezacej wéwczas do Krélestwa Wegier, wchodzgcego w sklad Monarchii
Habsburgéw (obecnie Ungvér to Uzhorod na terenie Ukrainy, blisko granicy
ze Slowacja). W rodzinnym miasteczku przezyt rabin Ganzfried wiekszo$é
zycia. W xv1r wieku mata miejscowo$¢ nad rzekg Uz zamieszkana byta przez
niewielkg spoteczno$¢ Zydéw sefardyjskich. Pierwsza chewra kadisza (aram.,
$wiete bractwo) zatozono tu w 1644 roku. Po rozbiorze Polski w 1772 roku
do Ungviru zaczeli naplywa¢ aszkenazyjscy Zydzi z Galicji. W latach 8o.
xvIir wieku wzniesiono w miasteczku synagoge i dom nauki, a w czasie gdy
urodzit si¢ Szlomo Ganzfried, urzedowat juz pierwszy rabin — Lejbusz Bodek
Reisman. Cérka rabina Reismana wyszta za maZ za meZczyzne o imieniu
Szlomo i zostala pdzZniej babka rabina Ganzfrieda. Z kolei jej corka Bejla
poslubita Josefa Ganzfrieda. Imie otrzymat wiec rabin Szlomo Ganzfried po
dziadku ze strony matki. Pézniejszy autor Kicur Szulchan aruch kilkakrotnie
w swoich pismach upamietnil rodzicéw, Bejle i Josefa: we wstepie do ksiegi
Keset ha-sofer® (1835) zaszyfrowal imiona ich obojga, w Oholej Szem (1878)
nazwal siebie samego ,ostaicem z domu Josefa”, a swéj komentarz talmudyczny
zatytutowat Szem Josef.

Gdy Szlomo mial osiem lat, zmart jego ojciec i rodzina popadta w nedze.
Mimo ze chlopiec wykazywat zamilowanie do nauki Tory, musiat zacza¢ poma-
ga¢ matce w handlu. Niebawem na jego losy wplynal splot niepospolitych wyda-
rzeft. W Brodach na terenie Galicji dziatal jako rosz jesziwa (hebr., zwierzchnik
jesziwy) talmudysta, rabin Cwi Hirsz Heller, zwany ze wzgledu na swoje
wybitne zdolno$ci umystowe Herszele Charif (hebr., Herszele Przenikliwy).

Tekst opracowany zostat na podstawie Jack E. Friedman, Rabbi Shlomo Ganzfried: His Kitzur and
His Life, Jason Aronson 1Nc., Norhtvale, Ny 2000.

Polski przektad ukazat sie w 2019 r. w pracy: Ewa Gordon, Kaligrafia hebrajska oraz rabi Szlomo
Ganzfried. Keset Hasofer. Katamarz Sofera, Wydawnictwo Scriptum, Krakéw 2019.
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Poproszono go o rozstrzygniecie sporu o spadek, ktérego cze$¢ miala stanowié
honorarium za przystuge. Wkrétce okazalo si¢ jednak, ze przedmiot sporu
nie byl spadkiem, lecz mieniem skradzionym nie—Zydowi. Gdy zatem cze$é
owego ,spadku” znaleziono u rabina Hellera, ten musiat uciekaé z Galicji i tym
sposobem znalazt si¢ na Wegrzech. Kiedy zatrzymat sie w okolicach Ungvaru,
starszyzna gminy, od trzech lat bezskutecznie poszukujaca kandydata na stano-
wisko gléwnego rabina, zaprosila go do objecia urzedu aw bejt din (hebr., gtéwny
sedzia) oraz rabina. W taki oto sposéb w 1815 roku Cwi Hirsz Heller zostat
naczelnym rabinem Ungviru. Od razu zalozyl tam jesziwe, do ktérej przyjat
takze matego Szlomo Ganzfrieda. Rabin Heller szybko dostrzegt ogromny
potencjal umystowy osieroconego chlopca i staf si¢ nie tylko jego zwierzch-
nikiem, lecz takze opiekunem sprawujacym nadzér nad jego dalszg edukacjg.
Szlomo zostal niemal czlonkiem jego rodziny. Kiedy w 1818 roku duzo wieksza
gmina w Bonyhadzie zaproponowala Hellerowi stanowisko rabina w lokalnej
jesziwie, ten zabral ze sobg na dalsze nauki mlodego podopiecznego.

W Bonyhédzie Szlomo Ganzfried studiowat przez nastepnych siedem lat.
Nauka obejmowata dwa semestry w roku i trwata od godziny piatej rano do dzie-
sigtej wieczorem. Rano odbywat sie szi‘ur ijun (hebr., lekcja doglebna), a po potu-
dniu szi'ur paszut (hebr., lekcja zwykla), w czwartki za$ praktykowano zwyczaj
uczenia sie przez calg noc. Przedmiotem studiéw byt przede wszystkim Talmud.
W czasie szi'ur paszut zapoznawano sie z trescig ksiag, z kolei szi‘ur ijun stuzyt
omawianiu przez rosz jesziwa wybranego tematu z roznych ksigg talmudycznych
wraz z komentarzami. Tym sposobem zglebiano dwie lub trzy karty Talmudu
tygodniowo. Zarazem zapoznawano si¢ pobieznie z ksiegami Tanachu (Biblii
hebrajskiej), w niewielkiej mierze z hebrajska gramatyka, natomiast w ogéle
nie studiowano przedmiotdw $wieckich. Szlomo Ganzfried samodzielnie uczyt
sie hebrajskiego, spisat nawet skrypt do gramatyki tego jezyka. I choé rekopis
zaginal, to w p6éZniejszych pracach Ganzfrieda wyraznie uwidoczni si¢ dosko-
nafa znajomo$¢ gramatyki oraz przystepny sposéb formutowania hebrajskich
zdan. W Bonyhadzie zaprzyjaznil si¢ Szlomo Ganzfried z mlodszym o cztery
lata Cwim Hirszem Friedmanem ze Sitoraljatjhelya (jid. Ojhel). Laczyly ich
pewne podobiefistwa losu, obaj bowiem pochodzili z biednych rodzin, obaj
w wieku o$miu lat stracili ojcéw, obaj zostali przygarnieci przez swych rabinéw.
Jako niezamozni uczniowie korzystali z tzw. teg — pomocy, ktdrej mieszkarnicy
Bonyhidu udzielali ubogim studentom, zapewniajac im wyzywienie przy swo-
ich stolach. Cwi Hirsz Friedman zostal z czasem wazng postacia wegierskiego
chasydyzmu, petnil funkcje aw bejt din w Olaszliszce (jid. Liska). Choé po
studiach przyjaciele si¢ rozstali, ich wieZ przetrwata wiele lat, az do $mierci
Friedmana w 1874 roku. Przez wiele lat Ganzfried i Friedman odwiedzali sie,
korespondowali i cytowali si¢ nawzajem. Rabin Ganzfried darzyl chasydyzm
szacunkiem, cho¢ nie identyfikowat si¢ z Zadnym z jego nurtéw.

W 1825 roku Szlomo Ganzfried, liczacy wéwczas dwadziescia jeden lat, ukon-
czyl nauke w Bonyhddzie. Aby obja¢ funkcje rabina, pozostalo mu jeszcze zdaé



egzaminy, ktére zapewnilyby mu heter horaa (hebr., prawo do nauczania), oraz
zalozy¢ rodzine. Po pomyslnie zdanych egzaminach powrécit do Ungvéru, gdzie
urzad naczelnego rabina sprawowat Awigdor Madrisz Weinreb. Rabin Cwi
Hirsz Heller — mentor Ganzfrieda — dotozyl staran, by znalez¢ dla utalento-
wanego ucznia odpowiednig zone. W 1826 roku (lub 1827) Ganzfried poslubit
Hendel, c6rke Szmuela, bogacza z Brodéw, z ktérg przezyt ponad czterdziedcilat.
Po jej §mierci w 1870 roku ponownie si¢ ozenil. W 1833 roku Szlomo Ganzfried
odnotowal narodziny syna Josefa, ale poniewaz nie okreslif go mianem bechor
(hebr., pierworodny), prawdopodobnie wczeéniej urodzita mu sie przynajmniej
jedna cérka, o ktdrej wiadomo jedynie, za kogo péZniej wyszla za maz. Ganzfried
mial réwniez inne dzieci — synéw: Zeewa (ur. 1848 roku), Aharona Jaakowa
(ur.1851), Jom Towa Lipmana (ur. 1858) oraz corki: Chane Sare (zm. w 1908 roku),
Rachel (zm. w 1929), Aidel i Malke. Z drugiego malzefstwa miat z kolei trzy
corki: Chaje Riwke, Friede i Manje. Jako ze pierwsza zona wniosla w posagu
sklep z winem, Szlomo Ganzfried razem z te$ciem zajal si¢ sprzedaza tego
trunku, wkrétce jednak przeniést sie do Homonny, pobliskiego mniejszego
miasteczka, poniewaz nie chcial stanowi¢ konkurencji dla tescia. W handlu
winem Ganzfried widzial jedynie sposdb na utrzymanie rodziny, ale poniewaz
interesy szly coraz gorzej, zmuszony byt jezdzi¢ na jarmarki. Réwnoczesnie caly
czas tesknit za dalszg nauka, korespondowat z uczonymi i pisat wlasne prace.

Podczas jednej z takich podrézy na targu w Debreczynie znalazt na straga-
nie Bnej Jona — napisang przed trzydziestu laty ksigzke rabina Jony Landsofera
z Pragi, po§wiecong kopiowaniu zwoju Tory. Szlomo Ganzfried doznal wéw-
czas ol$nienia i postanowit spisa¢ kodeks halachiczny dla soferéw (kopistéw),
ktéry omawiatby wszystkie prawa dotyczace przepisywania Tory, tefilin, mezuzy
oraz Megilat Ester (hebr., Zwéj Estery). Tak oto powstata ksiega Keset ha-sofer,
wydana w 1835 roku (to jest 30 lat przed Kicur Szulchan aruch) w stolicy — Budzie
(jid. Ofen), w jedynej wowczas hebrajskiej drukarni na Wegrzech. Byt to swego
rodzaju Kicur Szulchan Aruch dla soferéw, spisany precyzyjnym, zrozumialym
jezykiem. Rabin Ganzfried nie byt woéwczas znang postacig i jego ksigzka wyma-
gata tzw. haskamy (rekomendacji rabinicznej), wystal zatem rekopis do Chatama
Sofera (rabina Moszego Schreibera, 1762—1839), z ktérym od lat prowadzit
korespondencje halachiczng. Otrzymat od niego bardzo przychylny list, keéry
umiescit jako haskame we wstepie do Keset ha-sofer. Chatam Sofer wyrazit goracg
aprobate dla nowo napisanego dziefa, twierdzil, ze ,odtad nie bedzie sie wydawa¢
zezwolenia ani za§wiadczenia Zadnemu soferowi, jesli nie bedzie on biegly w zna-
jomosci tej ksiegi”. Keset ha-sofer weszto do kanonu literatury rabinicznej i po
dzi§ dzien jest obowigzkows pozycja w edukacji kazdego sofera. Warto doda¢,
ze autor uzupetniat swoje dzieto w kolejnych wydaniach, a w 1871 roku dopisat
do niego nowy komentarz.

Przez kilka nastepnych lat rabin Ganzfried miotal si¢ miedzy nauka
a konieczno$cig zarabiania na rodzine. W 1839 roku w Wiedniu ukazata sie
jego druga ksigzka — Seder tefila im derech ha-chajim, stanowigca komentarz
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do dzieta rabina Jaakowa Lorberbauma z Leszna. Haskame do niej napisat
dwezesny gléwny rabin Ungviru, Meir Asz.

Szlomo Ganzfried dobiegat czterdziestki, gdy powrdcit z rodzing do
Ungvaru. Tam te$¢ ustanowil go zarzadca sklepu z pasmanterig. Rabin Szlomo
nie musial juz wprawdzie jeZdzi¢ na jarmarki, ale nadal nie spetniat sie jako
uczony Tory. Mimo ze bardziej odnajdywat sie w roli pisarza niz nauczyciela,
okazyjnie udzielat lekcji studentom jesziwy, asystowal rabinowi Aszowi w bejt
din (hebr., sad rabinacki) i prowadzil korespondencje z Chatamem Soferem
oraz innymi autorytetami.

W 1843 roku przyjat Ganzfried posade rabina w matym miasteczku BeZovce.
Trzy lata pézniej w Zétkwi ukazato si¢ jego kolejne dzieto, Prej Szlomo, sta-
nowigce komentarz do talmudycznego traktatu Bawa batra. Niestety drukarz
ominat kilka kart rekopisu, w tym zakoriczenie. Szlomo Ganzfried byl w posia-
daniu dwéch kopii rekopisu — jedng postat do cenzury, skad nigdy juz do niego
nie wrécila, druga za$ zagineta. Bardziej posepny los spotkal jego komentarz do
traktatu Bawa mecia, rekopis bowiem skradziono (podobno rabin Ganzfried
znal tozsamo$¢ zlodzieja, lecz nigdy jej nie wyjawit).

W 1849 roku rabin Meir Asz zaprosit Szlomo Ganzfrieda do pracy w ungwar-
skim bejt din. Totez kolejny raz Ganzfried powrdcit do Ungviru — tym razem
na stale. W tym samym roku we Lwowie wydano jego czwartg ksigzke, Torat
zewach. Byta to kompilacja praw dla szochetéw (rzeznikéw rytualnych). Dzieto
zyskato réwnie wielkg popularno$¢ jak Keset ha-sofer i jeszcze za zycia rabina
wznawiane byla czterokrotnie.

Niebawem ziscito si¢ marzenie zycia Ganzfrieda: otrzymat posade dajana
w Ungvirze, dzieki czemu jego troski materialne dobiegly kresu, a poza tym
wreszcie mial czas na pisanie ksigg. Uczyt sie razem z rabinem Aszem, ktérego
nazywal swym mistrzem i nauczycielem i ke6éry kladt nacisk na praktykowanie
w miescie nusach Aszkenaz (hebr., ryt aszkenazyjski) pomimo narastajacych
wokot wplywéw chasydzkich. Rabin Ganzfried dawal wyktady w miejscowej
jesziwie i przyjmowal studentéw na kwatere, a jesli keéregos z nich cechowato
fadne pismo, zatrudniat go do przepisywania swoich rekopiséw. Warto wspo-
mnieé, Ze zawsze placii Za pracg — 40 groszy za strone. Réwnoczesnie przygoto-
wywal rozszerzone wydanie Keset ha-sofer i komentarza do siduru, a poczagwszy
od 1861 roku, w ciggu czterech lat napisat trzy kolejne ksiegi. Wydana we Lwowie
Lechem we-simla po$wiecona byla prawom rytualnej czystoéci oraz budowy
koszernej tazni i stanowita owoc do§wiadczen, ktérych autor nabyl przy budo-
wie nowej ungwarskiej mykwy. Kolejna praca, Sefer apirjon, wydana w 1864 roku
w nowo powstalej hebrajskiej drukarni w Ungvérze, byla komentarzem do
tygodniowych czytan z Tory. Wreszcie w 1864 roku §wiatlo dzienne ujrzato
dzielo, z ktérego rabin Ganzfried jest najbardziej znany: Kicur Szulchan aruch.

Napisany po hebrajsku Kicur Szulchan aruch (Skrécony Szulchan aruch) czer-
pie ze wszystkich czterech czesci kodeksu halachicznego Szulchan aruch (hebr.,
Nakryty stot) rabina Josefa Karo (1488-1575). Obejmuje cale zycia cztowieka: od



narodzin do $mierci. Omawia miedzy innymi przykazania na dni powszednie,
Szabat i §wieta, zakazane mieszanki pokarméw, edukacje dzieci, obowigzki
dzieci wobec rodzicéw, rozmaite zagadnienia etyczne i higieniczne, czystos§é
rytualng, problemy pozyczek, umarzania dtugéw, zguby, traktowania $wietych
przedmiotdw, prawa zwierzat, rytualy §lubne oraz pogrzebowe. Ponadto dzieto
zawiera spis treSci oraz tabele miar halachicznych. W 221 rozdziatach rabin
Ganzfried w zwiezly sposdb, prostym jezykiem omawia przepisy zydowskiego
prawa — i wladnie ze wzgledu na potrzebe zwiezloéci nie przedstawia réznych
punktéw widzenia ani sporéw halachicznych. Nie obcigza czytelnika rozbudo-
wanymi odniesieniami do Zrédel, wykladajac jedynie jasno, co jest zakazane, a co
dozwolone. W pracy nad Kicurem Ganzfried siegat do trzech aszkenazyjskich
autorytetéw: rabina Jaakowa Lorberbauma (1760—-1832), autora miedzy innymi
Netiwot ha-miszpat, Szneura Zalmana z Ladéw (1745—1812), autora Szulchan
aruch ha-raw, i rabina Awrahama Danziga (1748-1820), autora Chajej Adam
i Chochmat Adam. Przyjmowal rozstrzygniecia orzekane przez wigkszo$¢ z nich,
niekiedy dodawat takze zwyczaje dwezesnych Zydéw wegierskich. Objerosé
Kicuru jest nie wieksza niz jedna trzecia Chajej Adam rabina Danziga, a mimo
to zawarty zostal w nim pelny przeglad zagadniert prawnych. Anegdota glosi,
ze kiedy zapytano Szlomo Ganzfrieda, dlaczego nie rozbudowat swojego dzieta,
odpowiedzial grg sfowng: dlatego ze w psalmie 23 napisane jest: taaroch lefanaj
szulchan (przygotowuje przede mna stdt), a nie: taarich lefanaj szulchan (prze-
dtuza przede mng sté1). Haskame do Kicur Szulchan aruch napisal naczelny
rabin Ungviru Menachem Asz, syn Meira. Co ciekawe, rabin Chaim Halbersz-
tam (zw. Diwrej Chaim) z Nowego Sgcza, ktérego zdanie Ganzfried nadzwyczaj
sobie cenil, otrzymat wprawdzie rekopis, ale nie spieszyl si¢ z wydaniem opinii,
gdyz twierdzil, Ze istnieja juz podobne skréty prawa Zydowskiego.

Kicur Szulchan aruch spotkat si¢ z bardzo dobrym przyjeciem. W pierwszym
wydaniu autor zwrdcil sie do czytelnikéw z prosbg o przesylanie wszelkich
uwag do ksigzki i gdy juz w 1865 roku naklad si¢ wyczerpal, Szlomo Ganzfried
wydal kolejng edycje z naniesionymi poprawkami. Poprawki, dodatki oraz nowe
uwagi wprowadzat takze do kolejnych wydar. Co ciekawe, w kilku wezesnych
edycjach, ktére ukazaly si¢ w carskiej Rosji, cenzura usunela pewne paragrafy
odnoszace si¢ do nie-Zydéw i donosicieli. Ogétem za swego zycia Szlomo
Ganzfried wydat Kicur az czternadcie razy, a za najpelniejszg i najlepsza wersje
uznaje sie ostatnig, z 1884 roku, ktéra ukazata si¢ dwa lata przed jego §miercig.

Niestety rabina Ganzfrieda nie ominely zgryzoty zwigzane z nieuczciwymi
drukarzami i nieautoryzowanymi przekladami. Edycje od drugiej do ostatniej
publikowal on we Lwowie u rzetelnego drukarza Awrahama Nisana Zissa. Jemu
tez przekazal prawa do druku, a na tytulowej stronie ksiegi zaznaczyt, ze tylko
egzemplarze wydane przez Zissa s3 autoryzowane — i na Wegrzech, i w innych
krajach. Autor ostrzegat po niemiecku i hebrajsku przed oszukariczymi kopiami
dzieta, poniewaz szybko pojawily sie pirackie wersje: w 1872 roku w Warszawie
i w 1873 roku we Lwowie w przekladzie na jidysz. Rabin Ganzfried grzmial
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przeciw temu w prasie i oskarzat drukarzy o bledy, byt jednak bezsilny, gdyz do
zlamania prawa doszto w innym kraju. Ganzfried znalazt w Warszawie dru-
karza Jehoszue Gerszona Munka, ktéremu w 1874 roku wydat pozwolenie na
sprzedaz ksigzki w Rosji na sze$¢ lat pod warunkiem, Ze nie bedzie sprzedawat
jej w Austro-Wegrzech. Niestety Munk szybko ztamat umowe i wydat Kicur
w jednym woluminie z innym dzielem, drukowal tez wielokrotnie ,wydanie
6sme” czy pomijat wstep z klauzulg Ganzfrieda. Ten proceder trwal ponad
sze$¢ lat, nawet po $mieci autora. Podobnie postepowali inni drukarze z klanu
Munkéw, ktérzy wydawali wlasne wersje czy nieautoryzowane przeklady na
jidysz, opatrzone tytutem Szulchan Szlomo. Inny oszust z Warszawy, Mordechaj
Kallinberg, wydrukowat pierwszg, niepoprawiong wersje Kicuru, nad czym
rabin Ganzfried bardzo ubolewal. Niebawem pojawili si¢ takze uczeni chetni
do komentowania jego dziela, autor jednak stanowczo sprzeciwiat sie¢ druko-
waniu ich razem z Kicurem, chcial bowiem zachowaé skrétowy charakeer ksiegi.

W latach 70. x1x wieku rabin Chaim Jeszaja Hakohen Halbersberg napisat
komentarz Misgeret ha-szulchan i postal zapytanie do Ganzfrieda, czy moze
wydaé go razem z Kicurem. Ten w odpowiedzi napisat list, w ktérym pochwalit
prace, lecz odméwit potaczonego wydania. Misgeret zostat wiec wydrukowany
w Warszawie w 1875 roku samodzielnie, z dofaczonym listem od rabina Ganz-
frieda. Ten ostatni cenil sobie dzielo Halbersberga i powolywat sie na nie
w swoich poprawkach do wydania z 1884 roku.

W ostatnich miesigcach zycia Ganzfrieda podstepny Kallinberg wydat
w Warszawie ksiege w jezyku jidysz Sefer diwrej Tora we-hu Kicur Szulchan
aruch, ale na stronie tytulowej nie umiescit nazwisk autoréw obu ksigg skta-
dajacych si¢ na tom — Halbersberga i Ganzfrieda. Potaczone wydanie Kicuru
i Misgeret ukazato sie w Lublinie w 1888 roku, tuz po $§mierci rabina Ganzfrieda.
Halbersberg postuzyt si¢ w nim wydaniem z 1884 roku, rozbudowal swoja
prace, dopisat cze$é Lechem ha-panim, ktéra zawierata zbidr obserwacji rabina
Ganzfrieda i innych uczonych do poprzednich wersji. Dodat tez list pochwalny
od Ganzfrieda (pominat jednak linijke o sprzeciwie wobec Iaczonego wydania
obu dziel), a takze dolaczyt opinie polskich rabinéw stwierdzajacy, ze skoro
reb Szlomo juz zmart, pisma, ktére stuzg nauce Tory, powinny staé sie dobrem
powszechnym.

Na przefomie lat 60. 1 70. x1x wieku rabin Ganzfried, jako dajan Ungvéru,
wraz z naczelnym rabinem Menachemem Aszem i drugim dajanem, rabinem
Szmuelem Moskowiczem, byt zaangazowany w spér z tak zwanymi neologi-
stami — stronnictwem Zydéw, ktérzy okreslali si¢ jako , Wegrzy wyznania moj-
zeszowego - Neologisci dazyli do unowoczesnienia judaizmu, reformy edukacji,
opowiadali si¢ za §wieckim nauczaniem i postugiwaniem si¢ lokalnym jezykiem,
ostrzegali przed dominacja ,galicyjskich barbarzyficéw”, czyli chasydéw. Obie
strony spotykaly sie na kongresach w Budzie, negocjowaly swoje stanowi-
ska wobec siebie nawzajem i wobec rzadu oraz drukowaly wlasne periodyki.
Podczas jednego z takich zjazdéw rabin Ganzfried wydal o§émiostronicowa



broszure — i po hebrajsku, i po niemiecku — w ktérej probowat wypracowad
pokojowe rozwigzanie, lecz niestety roztam byt nieunikniony. W 1869 roku neo-
logici zdotali wybudowaé w Ungvarze wlasna synagoge, ustanowili oddzielng
gmine, a takze powotali rabina i szocheta. Rabin Ganzfried odegrat w tym
sporze nieposlednig, cho¢ nie gtéwng role. Wkrétce zmarl jego towarzysz nauki,
rabin Asz, a sam Ganzfried, ktdry mial juz sze§¢dziesiat sze$¢ lat, postanowit
skupié sie na pisaniu i wydawaniu ksigzek.

Jak juz wspomniano, prace rabina Ganzfrieda, zwlaszcza Kicur Szulchan
aruch, okazaly si¢ wielkim sukcesem i teraz to inni rabini zabiegali o jego
haskame. Rabin udzielat jej niechetnie ze wzgledu na swojg niezwykla skrom-
no$é. W Sefer apirjon stwierdzil, ze talmidej chachamim (hebr., medrcy Tory)
sprowadzaja pokdj na $wiat tylko wtedy, gdy uwazaja sie ciagle za talmidim (hebr.,
uczniowie) i unikajg arogangji, a we wstepie do Pnej Szlomo napisal o sobie:
»ja, robak”. Zaczal wydawaé cérki za maz i ksztalci¢ synéw, zostat dziadkiem.
W latach 70. zmarta jego ukochana Zona Hendel. Rabin Ganzfried upamietnit
ja w swoich uwagach do talmudycznych traktatéw Horajot i Szewuot, czynigc we
wstepie aluzje do imienia Zony. Niebawem ponownie sie ozenit. W 1864 roku
w Ungvarze powstata hebrajska drukarnia, w ktdrej zaczal wydawaé swe dzieta,
pracowat rowniez przy korekcie prac innych autoréw. Jednoczesnie wyktadat
w jesziwie, rozsgdzal spory halachiczne, korespondowal z licznymi medrcami,
z ktérymi dzielit sie talmudycznymi pilpulami (dyskusjami). Ponadto ukladat
relacje z neologistami i zabiegal o powierzenie urzedu naczelnego rabina Cha-
imowi Cwiemu Manheimerowi. Udzielil swego poparcia Chaimowi Halbersz-
tamowi, chasydzkiemu admorowi (przywédcy duchowemu) z Nowego Sacza,
w sporze z chasydami z Sadogéry i Galicji.

Przede wszystkim jednak poprawiat dotychczas wydane dzieta, a w wolnych
chwilach pisal nowe. Wiadomo, ze powstato kilka niewydanych prac, ktére zagi-
nely po jego $mierci: Pnej Adam — komentarz do Chajej Adam rabina Danziga,
Leszon ba-zahaw — ksigzka po$wiecona jezykowi hebrajskiemu, a takze Klalim
be-chochmat ha-emet — komentarz do Zoharu.

Ksiega Keset ha-sofer doczekata si¢ nowych wydan (Zétkiew 1851, Kénigsberg
1857, Warszawa 1860). Mimo ze w 1871 roku rabin Ganzfried przebyt chorobe,
keéra ostabita go fizycznie, do rozszerzonego wydania Keset z 1871 roku (Ungvir)
dopisat nowy komentarz Liszkat ha-sofer oraz aneks Chakirot, w ktérym ustalit
pisownie spornych stéw w Torze (tak zwany zapis pelny i zwiezly), oméwit
format sefer Tora (zwoju Tory) i wskazat imiona Boga pojawiajace sie w kon-
tekscie jako chol (nie$wiete), opierajac sie na dziele Meira Abulafii Masoret
sejag la-Tora (Florencja 1750). Podczas tych prac zaproponowal sporzadzenie
listy prawidlowych postaci zapisu imion mezczyzn i kobiet w dokumentach
rozwodowych, jako Ze w §wiecie Zydowskim zaczely sie pojawia¢ nowe formy
imion, niekiedy nawet z niezydowskimi wariantami. Miafa ona stanowié kolejny
dodatek do Keset ha-sofer, jednak z czasem zrodzila si¢ z tego oddzielna ksigzka —
Oholej Szem, ostatnie dzieto rabina Ganzfrieda. Dolaczyt do niej prace, ktérg
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bardzo sobie cenil — Tiw gitin rabina Efraima Zalmana Margoliesa z Brodéw
na temat praw rozwodowych. Co ciekawe, tytul Oholej Szem jest akrostychem
liter imienia Szlomo, litery jud i alef za$ stanowig skrét od ewen Josef (kamiers
[z rodu] Josefa), co miato czyni¢ aluzje do imienia jego ojca. Niespodziewanie
Obolej Szem sprowadzilo na rabina Ganzfrieda spore ktopoty.

Powszechnie powazanym woéwczas autorytetem w sprawach rozwodéw
byt Diwrej Chaim, cadyk Chaim Halbersztam z Nowego Sacza (1793-1876),
ktérego Ganzfried znat i bardzo cenil. W 1882 roku w Jerozolimie ukazata si¢
mata ksigzeczka Milchemet chowa. Anonimowy autor zarzucal w niej Szlomo
Ganzfriedowi, ze w Oholej Szem przeciwstawia si¢ niektérym decyzjom niezy-
jacego juz Halbersztama, Ze jest ignorantem w sprawach halachy oraz jezyka
hebrajskiego. Przy okazji w ksigzeczce pojawita sie tez krytyka Keset ha-sofer
i Kicur Szulchan aruch. Szlomo Ganzfried, cho¢ jeszcze niedawno stawat
w obronie cadyka z Nowego Sacza, czul si¢ zraniony niesprawiedliwym atakiem,
ktéry zatrut ostatnie lata jego Zycia. Szybko ustalono, ze autorem broszury
jest krewki, fanatyczny i samozwanczy zwolennik Halbersztama — rabin
Mordechaj Eliezer Weber, ktéry z Wegier przenist sie do Jerozolimy. Szlomo
Ganzfried nie odpowiedzial natychmiast na zarzuty. Dopiero po dwéch latach
wydrukowal odpowied? zatytutowang Michse la-obel, ktéra przybrata postaé
jednostronicowego aneksu do ostatniego wydania Kicuru. Byt §wiadom, kim
jest autor oskarzenia, lecz ani razu nie wymienit jego nazwiska. Uzyt za to
bardzo ostrych stéw, ktére nie padly z jego ust nawet wtedy, gdy grzmiat
przeciwko bezprawnym wydaniom Kicury. Nazwal mianowicie oskarzyciela
szydercg i wariatem, kt6ry nie szanuje starca, i przypomnial mu, ze haskame
dla Oholej Szem wydal naczelny rabin Ungvéru (niektérzy badacze przypusz-
czajg, ze autorem tej napastliwej odpowiedzi wcale nie byt Szlomo Ganzfried).
Tymczasem Weber ponowit atak w poszerzonej wersji broszury, tym razem
opublikowanej pod jego wlasnym nazwiskiem. Co wiecej, wciagnat w spér
wnuka cadyka, Szlomo Halbersztama — zalozyciela dynastii z Bobowej. Ten
zarzucil, Ze rabin Ganzfried méci sie za to, iz swego czasu Chaim Halbersz-
tam nie dal mu haskamy na pierwsze wydanie Kicuru, i dodat, ze Kicur to
tylko skrét dzieta Chajej Adam wydany pod nowym tytutem. Oskarzenia
byly o tyle bezzasadne, ze rabin Chaim Halbersztam zatwierdzit potem trzy
kolejne ksigzki Ganzfrieda. Juz po $mierci Ganzfrieda Weber skonfliktowat
sie ze swoja spolecznoscig w Jerozolimie, gdy dotarto do niej wydanie Kicuru
z 1884 roku wraz z Michse la-obel — jednostronicowa odpowiedzig rabina
Ganzfrieda. Webera usunieto z bejt midraszu i zagrozono mu ekskomunika
oraz donosem do austriackiego konsula, co grozito deportacja. Weber w koricu
uciekt do Hebronu, gdy za$§ wrécit do Jerozolimy, na murach rozklejano kopie
Michse la-ohel. Weber zamknat sie¢ w domu i prébowat zatagodzi¢ napiecie,
piszac pokretne wyjasnienia. Ze swych oskarzen wycofat si¢ réwniez wnuk
Chaima Halbersztama.



Latem, 28 tamuz 5646 (30 lipca 1886 roku), w pigtek po zmroku, juz po
kiduszu, rabin Szlomo Ganzfried odszedtl z tego $wiata, przezywszy osiem-
dziesigt dwa lata. Pochowano go — zgodnie z jego prosba — obok ojca. Wiréd
wielu przeméwient wygloszonych nad grobem reb Szlomo rabin Naftali Sofer
z Karlburga powiedziat: ,Pomigdzy bogobojnymi nie znajdzie si¢ Zyda, ktéry
nie posiadatby ksigzek Szlomo Ganzfrieda — wiodly one spolecznosé Boza
ku postepowaniu drogami Wiekuistego”. I rzeczywidcie, nie ma zydowskiego
domu — nawet wiréd ludzi bardzo uczonych — w ktérym na pélce nie znajdo-
watby sie Kicur Szulchan aruch, przedstawiajacy gtéwny nurt tradycyjnej halachy,
ani tez nie ma pracowni sofera bez ksiegi Keset ha-sofer.

Ewa Gordon
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Szulchan aruch i jego skrocone wersje

~To s3 prawa, ktére polozysz przed nimi” (Wj 21,1). Raszi komentuje te stowa:
+Wrylozysz je przed nimi jak nakryty stét (hebr. szulchan aruch), przygotowany
przed czlowiekiem, by z niego spozywal”. Stowa szulchan aruch staly sie tytulem
kodeksu prawa zydowskiego, ktéry zostat opracowany w xv1 wieku i opubli-
kowany w Wenecji (pelne wydanie w 1565 roku). Jego autor, rabin Josef Karo
(1488-1575), ktory zyt w okolicach Safedu, napisat to dziefo jako podrecznik
dla uczniéw studiujgcych halache. Nie byta to pierwsza préba kodyfikacji prawa
zydowskiego, Karo opieral sie¢ bowiem na dzietach wcze$niejszych medrcéw.
Zanim jednak ulozyt Szulchan aruch, napisat dzieto halachiczne Bejt Josef, bedace
szczegétowym komentarzem do ksiegi Arbaa turim rabina Jaakowa ben Aszera
(1269—-1343). Karo przesledzit w nim rozwdj kazdego prawa od Talmudu po
dalszg literature rabiniczng. Pézniejszy Szulchan aruch, w keérym podano same
rozstrzygniecia prawne, byl pomyélany jako podsumowanie decyzji oméwio-
nych w Bejt Josef i w zamierzeniu autora miat stuzy¢ za pomoc w studiowaniu
tej ksiegi. Jesli za$ idzie o kompozycje, to Szulchan aruch odnosil si¢ do ukladu
zastosowanego w Arbaa turim i dlatego — tak samo jak dzielo Ben Aszera —
podzielony zostal na cztery czesci:
1. Orach chajim, ,Droga zycia” — prawa dotyczgce zycia codziennego, modlitw,
positkéw, blogostawienistw, synagogi, Szabatu i $wiat.
2. Jore dea, ,Nauczyciel wiedzy” — prawa dotyczgce koszernosci, uboju rytual-
nego, przysiag, prowadzenia intereséw, iaioby oraz prawa zwigzane z ziemig.
3. Ewen ha-ezer, ,Kamieri pomocy” — prawa dotyczace kobiet, malzefstwa
i rozwodu.
4. Choszen miszpat, ,Napierénik sgdowy” — prawa sagdowe: finansowe, cywilne
i karne.

Rabin Josef Karo tworzyt swoje dzielo, siegajac przede wszystkim do opinii
trzech autorytetéw halachicznych: rabina Icchaka Alfasiego (zwanego Rifem,
1013-1103), rabina Moszego ben Majmona, czyli Majmonidesa (zwanego
Rambamem, 1135/38-1204) i rabina Aszera ben Jechiela (zwanego Roszem,

SZULCHAN ARUCH I JEGO SKROCONE WERSJE - 29



1250-1327). Jako rozstrzygajacag Karo przyjmowat zgodng opinie zazwyczaj
dwéch spoéréd tych trzech uczonych, z wyjatkiem przypadkéw, kiedy wiekszos¢
starozytnych autorytetéw orzekata przeciwnie lub gdy istnial juz jakis$ przyjety
zwyczaj. Dwaj z wymienionych wyzej medrcéw, Rif i Rambam, wywodzili sie
z kregu kultury sefardyjskiej, jedynie Rosz zwigzany byt z kulturg aszkenazyjska.
Ale poniewaz nie byly to jedyne Zrédla pracy Karo, nie mozna twierdzié, ze
Szulchan aruch zostal napisany tylko dla Zydéw sefardyjskich. Ponadto nalezy
podkreslié, ze w tle tych Zrédet obecny byt caly nurt dyskursu halachicznego,
ktéry zebrany zostat juz w Arbaa turim. Josef Karo czerpal réwniez z opinii
takich autorytetéw jak rabin Szlomo ben Adret (Raszba, 1235—1310, sklaniajacy
sie ku bardziej restrykcyjnym rozwigzaniom halachicznym) czy rabin Nissim
ben Reuwen (Ran, 1320-1376, sktfonny do szukania jak najtagodniejszych orze-
czen). Laricuch wiedzy o przepisach Tory uwzglednia jednak setki medrcéw,
ktérych imion nie sposéb tu uwzglednié.

W czasie gdy Josef Karo pracowat nad swoim dzielem, w Krakowie rabin
Mosze Issetles (Rema’, 1525—1572) spisywat wlasng wersje kodeksu halachicz-
nego, oparta na aszkenazyjskich zwyczajach i tradycji. Wkrétce oba te dzieta
zostaly polaczone i od 1578 roku wszystkie wydania Szulchan aruch zawieraja
uwagi Remy, zatytulowane Mapa (hebr.,, Obrus), w postaci glos wplecionych
pomiedzy wersy tekstu rabina Karo. Dziefa te s3 zatem nierozlgczne i po dzi$
dzieni stanowig obowigzujaca wykladnie halachy, s3 przedmiotem komentarzy
i powszechnych studiéw.

Szulchan aruch zyskal znaczenie dzieki publikacji dwéch komentarzy napi-
sanych przez czolowych aszkenazyjskich uczonych w xvir wieku: Turej zahaw
rabina Dawida ben Szmuela Halewiego, znanego potem jako Taz (Polska,
1586—1667), oraz Siftej kohen rabina Szabtaja ben Meira Hakohena, znanego
potem jako Szach (Litwa, 1621-1662). Poddawali oni dzieto Josefa Karo krytyce
i przedstawiali wlasne wnioski, a tym samym uznawali Szulchan aruch za ksiege
zastugujaca na wlasny komentarz, niezalezng od Bejt Josef. Przede wszystkim
dyskurs halachiczny w komentarzach Szacha i Taza, zwlaszcza w traktacie

Jore dea, wytworzyl nows jako$¢ poprzez uwzglednienie calego szeregu opinii,
zaréwno sefardyjskich, jak i aszkenazyjskich, siegajacych nawet do najstar-
szych, z x wieku, nie méwigc juz o bezposrednim nawiazywaniu do Talmudu.
Autorzy ci, dziatajac w swego rodzaju zespolonym dialogu (istnieja cze$ciowe
kontrkomentarze pisane wobec siebie nawzajem — Nekudot ha-kesef Szacha
do komentarza Taza oraz Daf acharon Taza do komentarza Szacha), poprzez
whnikliwg analize doprowadzali do szlifu orzeczenia halachicznego, ktére wprost
zachwyca swojg precyzjg. Ich dialog ma zazwyczaj charakter zazartych refutacji
i wywodzenia linii argumentacyjnych, ktére czesto przebiegaja niezaleznymi
$ciezkami. Z racji tego, ze obaj uwzglednili istotne opinie wielu wspétczesnych
im rabinéw, w szczegdlnosci idace linig restrykcji wobec orzeczeri Remy nauki

! W alternatywnej wersji: Remu, czasem tez Rama.
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rabina Szlomo Lurii (Raszal, 1510-1573), ich komentarze pozwalaja w pelni
zrozumie, skad rabin Karo i Rema czerpali swoje rozwigzania. I ostatecznie
to Szulchan aruch wraz z komentarzami Szacha i Taza oraz dalszymi super-
komentarzami stal sie punktem odniesienia w orzekaniu halachy, a rys ten,
widoczny w czestym przyjmowaniu opinii Szacha, znajdujemy w dziele rabina
Ganzfrieda przedstawionym w niniejszym tomie.

Wielkie zainteresowanie Szulchan aruch i doglebne studia nad t3 ksiega
zaowocowaly pokaZzng liczba komentarzy. Oprécz Turej zabhaw i Siftej koben do
wazniejszych naleza Magen Awrabam rabina Awrahama Gombinera (1637-1682)
do czesci Orach chajim; Kecot ha-choszen (Kecos) rabina Arie Leiba Hellera
(1745—1812) do czeéci Choszen miszpat; Baer hejtew do Orach chajim i Ewen
ha-ezer, napisany przez rabina Jehude ben Szimona Aszkenaziego (1730-1770),
a do Choszen miszpat i Jore dea — przez rabina Zecharje ben Mendla Lejba
(zm. 1703).

Obszernym i oryginalnym komentarzem jest takze Lewusz malchut ucznia
Remy, rabina Mordechaja Jofe (1530—1612), dla ktérego Bejt Josef Josefa Karo byt
zbyt rozbudowany, a Szulchan aruch z Mapa — nazbyt skrétowy, i dlatego dodat
on takze zwyczaje Zydéw z Buropy Wschodniej oraz kabalistyczne rozwazania.

Kolejne komentarze to Bejt Szmuel, ktdrego autorem jest rabin Szmuel ben
Uri Phoebus (druga potowa xvi1 wieku); fragmentaryczny Chelkat mechokek —
autorem jest rabin Mosze Lima (1615-1670); Pri chadasz, ktéry rozpoczat
rabin Chezekja da Silva (1659-1698), a dokoniczyt jego syn Dawid; Pri mega-
dim, bedacy takZze komentarzem do gléwnych komentarzy Szulchan aruch —
jego autorem jest rabin Josef ben Meir Teomim (1727-1792); Szaarej teszuwa,
ktérego autorem jest rabin Chaim Mordechaj Margoliot (zm. 1818); Machacit
ha-szekel rabina Szmuela Nety Halewiego (1720-1806), zawierajacy takze
komentarz do gtéwnych komentarzy do Szulchan aruch.

Dalsze czesto cytowane ksiegi naroste wokét Szulchan aruch to komentarz
Gaona z Wilna (Elijahu ben Szlomo Zalman, 1720-1797), Dagul merwawa
autorstwa rabina Jechezkela Landaua (1713-1793), responsa rabina Akiwy Eigera
(1761-1837), responsa rabina Mosze Sofera (Chatam Sofer, wiasc. Mosze Schrei-
ber, 1762—1839), oraz Birkej Josef, ktérego autorem jest rabin Chaim Josef Dawid
Azulaj (1724-1806).

Alter Rebe (1745—1812), czyli rabin Szneur Zalman z Laddw, zalozyciel cha-
sydzkiego ruchu Chabad, utozyt wlasng wersje Szulchan aruch, dla odréznienia
od dzieta Karo okreslang jako Szulchan aruch ha-raw. Wprawdzie napisana
zostata wedle ukladu Szulchan aruch i uwzglednia jego rozstrzygniecia, ale
jest bardziej rozbudowana, odnosi si¢ do dziet innych medrcéw, responséw
oraz chasydzkich zwyczajéw?. Do znaczacych dziet halachicznych zaliczaja
si¢ rowniez Aruch ha-szulchan rabina Jechiela Michela Epsteina (1829-1888),
skomponowany wedle struktury Arbaa turim i Szulchan aruch i analizujacy ich

Istnieje tez wersja Kicur Szulchan aruch uwzgledniajaca opinie zawarte w Szulchan aruch ha-raw.

SZULCHAN ARUCH I JEGO SKROCONE WERSJE - 3I



zagadnienia z nieco innego punktu widzenia, oraz paralelny do niego Aruch
ha-szulchan he-atid, omawiajacy miedzy innymi prawa, ktére nastang w czasach
mesjaniskich.

Wiréd Zydéw aszkenazyjskich powszechnym respektem cieszy si¢ x1x-
-wieczna Miszna berura, obszerny komentarz do Orach chajim, kt6rej autorem
jest rabin Israel Meir Kagan, znany jako Chafec Chajim (1839-1933). W kregach
sefardyjskich z kolei studiowany jest komentarz Kaf ha-chajim rabina Jaakowa
Chajima Sofera (1870-1939), pod wzgledem zakresu poréwnywany do Miszna
berura, ale uwzgledniajacy miedzy innymi poglady medrcéw kabalistycznych,
ktére wywarly wplyw na halache, a takze Jalkut Josef — kodyfikacja orzeczen
Owadii Josefa (1920—2013), ktdry dziatal jako naczelny sefardyjski rabin Izraela,
spisanych przez jego syna Icchaka Josefa.

Aby jak najszerzej udostepni¢ Zydom praktyczng znajomoséé podstaw halachy,
uczeni rabini zaczeli kompilowaé skrécone wersje kodeksu. Dzialajacy w Wilnie
rabin Awraham Danzig (1748-1820) napisat Chajej Adam (hebr., Zywot czlo-
wieka, dotyczacy czesci Orach chajim) oraz Chochmat Adam (hebr., Madroé¢
czlowieka, dotyczacy Jore dea i czeéciowo Ewen ha-ezer oraz Choszen miszpat).
Takie skrécone kodeksy byly powazane przez wspétczesne im autorytety hala-
chiczne, staly sie takze jednym ze Zrédet dla rabina Szlomo Ganzfrieda. Rabin
Jehuda Judil Berlin napisal skrét wszystkich czterech czeéci Szulchan aruch
zatytulowany Pardes rimonim (hebr., Sad granatéw, Lwéw 1879), ale ksigzka
ta nie zdobyta wielkiej popularnosci jako nazbyt skrétowa. Rabin Josef Pardo
opracowat Szulchan ha-tahor (hebr., Stét przeczysty, Amsterdam 1686). Rabin
Eliezer Hakatan ulozyl swoj Szulchan aruch (Fiirth 1697), lecz réwniez to dzieto
postrzegane bylo jako nazbyt skrétowe. Rabin Szlomo Zalman Mirkes napisat
Szulchan Szlomo (Frankfurt nad Odrg 1771) i choé ksigzka zostata dwukrotnie
wydana w Warszawie, byta malo znana.

Wreszcie w 1864 roku w Ungvarze rabin Szlomo Ganzfried wydat swj
Kicur Szulchan aruch (hebr., Skrécony Szulchan aruch). Przejrzysta, przystepna
w lekturze hebrajszczyzng wylozyt w nim prawo zydowskie na potrzeby kaz-
dego religijnego Zyda, na codzienny uzytek wspétezesnych mu wspétwyznaw-
céw, bez zaglebiania sie w zawile studia halachiczne. Ganzfried podsumowat
to, co zawiera dzielo Josefa Karo, ale uwzglednil takze odmienne opinie oraz
wspolczesne sobie, a wiec x1x-wieczne, zwyczaje. W ukladzie rozdziatéw
podazat za cyklem zycia czlowieka: od przebudzenia rano, poprzez prawa
wypelniane w dni powszednie, Szabaty i §wieta, prawa dotyczace §lubu, pozy-
cia maiier’lskiego, wychowania dzieci i prowadzenia intereséw az po prawa
moéwigce o $mierci i zalobie. W swojej pracy siegat do trzech aszkenazyjskich
autorytetéw: rabina Jaakowa Lorberbauma (1760-1832), autora miedzy innymi
Netiwot ha-miszpat, Szneura Zalmana z Ladéw, autora Szulchan aruch ha-raw,
i rabina Awrahama Danziga, autora Chajej Adam i Chochmat Adam, i przyj-
mowal rozstrzygniecia orzekane przez wiekszo$¢ z nich, niekiedy dodajac
takze zwyczaje dwezesnych Zydéw wegierskich. Dzigki przejrzystoéci formy



i prostocie jezyka Kicur Szulchan aruch rabina Ganzfrieda szybko zdobyt
ogromng popularno$é w zydowskim §wiecie religijnym oraz doczekat si¢ wielu
wydan i przekladéw miedzy innymi na jidysz, francuski, niemiecki, wegier-
ski, rosyjski i angielski (kilkakrotnie). Niniejsza publikacja jest pierwszym
przekladem na jezyk polski. Istnieja opinie, ze po Biblii, sidurze, Talmudzie
i Hagadzie na Pesach wlasnie Kicur Szulchan aruch jest najcze$ciej wydawang
zydowska ksiega religijna.

Warto doda¢, Ze skrécone kompilacje halachy powstawaly takze w kregu
kulturowym Zydéw sefardyjskich. Popularne wéréd Sefardyjczykéw i mizra-
chijezykéw (Zydéw orientalnych) jest dzieto Ben isz chaj rabina Josefa Chaima
(1835—1909), ktére funkcjonuje jako ,sefardyjski Kicur Szulchan aruch” i stanowi
zbidr praw dotyczacych codziennego zZycia, uporzagdkowanych wedle tygo-
dniowego czytania z Tory. Inne kodeksy sefardyjskie to Kicur Szulchan aruch,
ktérego autorem jest rabin Rafael Baruch Toledano (1890-1970) z Maroka;
Kicur Szulchan aruch. Mekor chajim, napisany przez rabina Chaima Dawida
Halewiego (1924-1998), czy Kicur Szulchan aruch. Isz macliach rabina Meira
Mazuza (1912-1971) z Tunezji.

Kicur Szulchan aruch rabina Szlomo Ganzfrieda stal sie przedmiotem dal-
szych komentarzy i objasniert. Sam autor wydat go czternascie razy, za kazdym
razem dopisujac nowe uwagi. Jeszcze za jego zycia ukazal sie komentarz do
Kicuru zatytulowany Misgeret ha-szulchan, ktdrego autorem byt rabin Chaim
Jeszaja Hakohen [Halbersberg] (1848—1910). Byl on drukowany po $mierci
Ganzfrieda wraz z Kicurem. Rabin Szmuel Hakohen Burstein (1870-1916)
napisat dziela Minchat Szabat i Maadanej Szmuel komentujace prawa Szabatu
i $wigt opisane w dziele Ganzfrieda. W 1932 roku pod tytutem Kicur Szulchan
aruch ha-szalem anonimowo wydany zostat zbi6r prac: Kicur Szulchan aruch
z wlasnymi uwagami rabina Ganzfrieda wraz z dzietami Aruch ha-szulchan,
Awnej nezer i Misgeret ha-szulchan. Rabin Mosze Cwi Landau wydat komentarze
Szulchan melachim w 1930 roku oraz Sznej melachim w 1934 roku. Od 1948 roku
rabin Szlomo Zalman Braun wydawal czterotomowe Szearim ha-mecujanim
be-halacha taczace Kicur Ganzfrieda z uwagami na temat innowacji technicz-
nych. W 1978 roku w Izraelu ukazata si¢ praca taczaca Kicur Szulchan aruch
z fragmentami Miszna berura (Kicur Szulchan aruch im kicur diwrej Miszna
berura). W 1960 roku w Jerozolimie $wiatlo dzienne ujrzat Kicur Szulchan
aruch im sipurim chasidim rabina Jaakowa Chaima Ruttera, gdzie fragmenty
dziela Ganzfrieda s3 potaczone z chasydzkimi opowiesciami. W 1983 roku
w Jerozolimie ukazat si¢ Kicur z dodatkiem zwyczajéw sefardyjskich: Szaar
ha-mizrach, uwzgledniajacy zwyczaje spolecznosci pétnocnej Afryki, Iraku,
Batkandéw, Syrii, Jemenu i Izraela, ze szczegdlnym uwzglednieniem Jerozolimy,
autorstwa rabina Icchaka Bar-Da we wspétpracy z rabinem Adinem Stein-
saltzem, a zatwierdzony przez rawa Owadie Josefa. Inne dzieta przeznaczone
dla Zydéw sefardyjskich to Kicur Ganzfrieda z komentarzem Sefer Josef daat
rabina Avrahama Avrahama (Paryz 1995) czy Kicur Szulchan aruch. Jalkut Josef
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rabina Icchaka Josefa (Jerozolima 1996). Swoje komentarze do Kicuru tworzyli
takze rabini Mordechaj Elijachu (1929—2010) i Szlomo Awiner (ur. 1943).

Do wydan dzieta Ganzfrieda drukowanych w Izraelu zaczeto takze dotaczaé
zbiory praw i zwyczajéw (hebr. minhagim) tak aszkenazyjskich, jak sefardyj-
skich, ktére praktykowane s3 w Ziemi Izraela. W 1949 roku Mosad Ha-Raw
Kook wydal w Jerozolimie dzieto rabina Ganzfrieda z dodatkiem Kicur dinej
Erec Israel u-minhagejha, ktére zebral i spisat rabin Jechiel Michael Tykoczinski.
Pokrewne zbiory wyszly tez spod pidra rabina Kalmana Kahany czy rabina
Jehoszuy Jeszai Neuwirtha. Choé wspélczesnie takze powstajg kompilacje
prawa zydowskiego oraz zbiory nowych responséw odpowiadajgcych na nowo-
czesne problemy halachiczne, jak na przyklad Peninej halacha rabina Eliezera
Melameda (ur. 1961, Izrael) czy Curba me-rabanan izraelskiego rabina Ben
Cijona Algaziego (ur. 1967) tworzony w nurcie religijnego syjonizmu, to jednak
Kicur Szulchan aruch dzieki swojej spéjnosci i prostocie jezyka od ponad stu
pie¢dziesieciu lat nieustajgco pozostaje jednym z pierwszoplanowych dziet
stuzacych poznaniu praktycznej halachy.

Ewa Gordon
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Halacha jako praca samodoskonalenia i sztuka doskonalenia §wiata

‘Tora wywodzi si¢ z madrosci. Dlatego tez iskry $wietosci
ukryte w halachicznym zapytaniu mogg zostaé wydobyte
i uwznio$lone wylacznie poprzez madrosé.

Tanja, List $wietosci, rozdz. 26, na podstawie Zohar 11 8521 254b"

W zamieszczonej wezesniej przedmowie Ewy Gordon, ttumaczki dzieta rabina
Ganzfrieda, ukazano zarys ksztaltowania si¢ przez wieki ciggdw orzeczen hala-
chicznych. Ten proces nie ma swojego kresu. Whasciwie btedem bytoby mysle¢,
2e zebranie rozwigzani prawnych dla Zydéw danego pokolenia ma charakter
kodyfikujacy w rozumieniu zamknietego, sztywnego kanonu. Istotg halachy
bowiem jest czyn powodujacy zmiane, oczywiscie intencjonalng zmiane ku
lepszemu — postepowaniu lub stanowi umystu, rodowiska, wreszcie $wiata.
Halacha jest jednym z najlepszych przyktadéw systemu otwartego, kt6ry absor-
buje zewnetrznosé i reaguje na nig, bez utraty wlasnej samosterujacej tozsamosci.

Czesto spotykang konstatacja, szczegdlnie w $wiecie mysli pozazydowskiej,
jest uznawanie sporéw halachicznych (na przyklad wspomnianych Szacha
z Tazem, Raszala z Remg, Rana z Raszbg) jako osobistych animozji, ambi-
cjonalnych walk czy upierania sie Sci$le przy konkretnym zdaniu. Oczywiscie,
i takie egoistyczne pobudki zdarzaly sie i zdarzaja w $wiecie uczonych halachy,
ale jest to peryferyjne zjawisko, niemajace zwiagzku z istota sprawy.

Istotg sprawy jest bowiem wykuwanie najlepszego rozwigzania prawnego
w teraZniejszosci z szacunkiem dla tadicucha przekazu wiedzy rabinicznej z prze-
sztosci (czyli bez méwienia: ,dawniej robiono tak i tak, obecnie nas to juz nie
obowigzuje”), z doglebnym respektowaniem madrosci uprzednich uczonych,
przy jednoczesnym rozumieniu, ze Tora jest zywa, czyli ze odpowiada w sposéb
pelny i zgodny, wspétczesnym jezykiem na zagadnienia ujawniajace sie w ramach
dynamiki procesu historycznego. Na przykfad nieobecne w Kicur Szulchan
Aruch kwestie zwigzane z elektrycznoscig znajduja halachiczne rozwigzanie
w xx-wiecznych orzeczeniach. A z kolei wiedza pedagogiczna xx i xx1 wieku
pomaga znaleZ¢ rozwigzania synergiczne z Torg, ktére rabin Szlomo Ganz-
fried — wedle jego dwczesnej wiedzy o rozwoju dziecka — widziat jednak inaczej.

Za: https://www.chabad.org/library/tanya/tanya_cdo/aid/7971/jewish/Epistle-26.htm [dostep:
13.07.2023].

HALACHA JAKO PRACA SAMODOSKONALENIA I SZTUKA DOSKONALENIA SWIATA - 35


https://www.chabad.org/library/tanya/tanya_cdo/aid/7971/jewish/Epistle-26.htm

Niemniej jednak nigdy nie s3 to nieoparte na Torze, pozbawione calej linii
argumentacyjnej orzeczenia. Kazdy glos rabiniczny decydujacy o tym, czy
fosos wedzony w danej fabryce jest koszerny lub czy konkretne zachowanie
etyczne w biznesie jest w zgodzie z Torg, jest niczym wierzcholek géry lodowej,
a jego fundamentem, ukrytym pod powierzchnig oceanu, jest zbiér wszelkich
poprzedzajacych wydane orzeczenie sporéw, dyskusji, wnikliwie uscislajacych
dang kwestie.

Spér halachiczny stanowi wigc pracg samodoskonalenia Zyda i pracg dosko-
nalenia danego momentu $wiata. Wlaciwie mozna powiedzie(, Ze istotg prawa
zydowskiego jest proces jego stawania sie. A rektyfikacja in actu nascendi czerpie
swoja moc wlasnie z tego sporu.

Istotnym elementem jest tu réwniez pomijane czesto zagadnienie ,halachicz-
nej dyscypliny umystu”. Zyd funkcjonuje niejako w réwnoleglych éwiatach. Na
przyktad czynnoéé jedzenia odbywa sie co najmniej na dwéch poziomach. Jeden
jest czysto dietetyczny, kulinarny, zdrowotny czy tez powigzany ze sztukg este-
tyki jedzenia. Drugi — interesujgcy nas tutaj — odpowiada za to, by dokonywa¢
pracy duchowej: przed jedzeniem i po jedzeniu wypowiada si¢ blogostawien-
stwo, ktére stanowi uznanie panowania Ha-Szem nad cztowiekiem?. Jedzenie
nie jest wlasno$ciag cztowieka, jest uzyczone. Zatem istota jedzenia nie jest
sam pokarm, lecz akt wypowiedzenia brachy. I to wlasnie dziatanie ustanawia
strukture dyscypliny umystu Zyda‘ Podobnie jest z zakazami i nakazami, na
przyktad zwigzanymi z Szabatem — wytwarzaja one siatke znaczen, w ktérej
umyst Zyda przebywa i jest bezustannie aktywizowany egzystencjalnym, zasad-
niczym pytaniem: ,gdzie jestem w odniesieniu do umowy zawartej z Ha-Szem?”.
Takie mentalne zdyscyplinowanie wigze si¢ przede wszystkim z halachicznym
aspektem ab initio (aram. le-chatchila), czyli nastawieniem, jak optymalnie,
w sposdb najpelniejszy wypelni¢ prawo Ha-Szem. Ale nalezy tez pamietaé
o tym, ze $wiat halachy jest $cisle zwigzany z rzeczywistoscig, ktora niekiedy
wymaga odniesienia si¢ do tego, jak prawo funkcjonuje post factum (aram. be-di-
-awad) — jesli nie udalo sie czego§ wykonad idealnie, to szukamy rozwigzania,
jak zaradzié sytuacji niedoskonalej, tak by z jednej strony chronié¢ Tore przed
niepozadang transgresjy, ale tez z drugiej zadba¢ o kompetentne zarzadzanie
mniejszym lub wigkszym kryzysem, gdy $wiat lub umyst Zyda trzeba ,naprawic”.

Nalezy podkresli¢, ze w ramach ortopraksji halacha nie jest narzedziem opre-
syjnym. Moze tak sie jawi¢ komus§ spoza §wiata zydowskiego, ale dla religijnego
Zyda dynamiczne przezywanie prawa jest tak samo naturalnym procesem jak

Wigcej na ten temat: https://exnihilo.religioznawstwo.uj.edu.pl/documents/11051909/13583605/
Ex%20Nihilo%206%20-%20Krawczyk.pdf [dostep: 13.07.2023]. Istota brachy, czyli czegos, co zwykto
si¢ nieprecyzyjnie thumaczyé jako ,blogostawiefistwo”, jest obopélny przekaz mocy migdzy Zydem
a Ha-Szem oraz ustanowienie hierarchii miedzy oboma podmiotami. W przypadku brachy nad
pokarmem jest to uznanie, ze nic do Zyda nie nalezy na tym §wiecie, wiec kazda udostgpniona
przyjemno$¢ wymaga uznania wladztwa Ha-Szem. Inaczej doszloby do nieuprawomocnionego
korzystania z elementu stworzenia.


https://exnihilo.religioznawstwo.uj.edu.pl/documents/11051909/13583605/Ex Nihilo 6 - Krawczyk.pdf
https://exnihilo.religioznawstwo.uj.edu.pl/documents/11051909/13583605/Ex Nihilo 6 - Krawczyk.pdf

oddychanie, oczywiécie pod warunkiem zinternalizowania tejze halachicznej
wiedzy. Tak wiec gdy Zyd jest pewien danego sposobu postepowania, czyni
to w sposdb naturalny, oparty na uprzedniej edukacji. Kluczowe jest jednak
zagadnienie, co robi Zyd, gdy nie wie, jak postgpic. Otéz nastepuje wowczas
zawieszenie dziatania i Zyd udaje si¢ do réwnoleglego $wiata konsultacji hala-
chicznej — sprawdza w znanych sobie Zrédfach, co inni uczeni na dany temat
powiedzieli, zapytuje swoich przyjaciél, nauczycieli i rabinéw. Powstaje wtedy
ciekawe z punktu widzenia psychologii duchowosci swoiste zawieszenie swiata:
Zyd idzie dalej w swoim dziataniu, o ile wie, jaka jest halacha. Jesli jeszcze nie
wie, to czeka, studiuje i rusza naprzéd, dopiero gdy si¢ dowie. Nie oznacza to,
ze w danym momencie nie ma halachy na dany temat — po prostu chwilowo
istnieje ona we wspomnianym powyzej procesie wykuwania, wydobywania
owych iskier §wietoéci, ktére wigzg sie z pewnoscig wiedzy. Na tym zasadza sie
nierozlaczna triada dynamiki: ,halacha—studiowanie—wiedza”.

Last but not least, nalezy uzna¢ halache za narzedzie miedzypokolenio-
wego przekazu tradycji. Proces nauczania regul wytwarza tozsamosé zydowska
u dziecka, budujgc ramy dla rozwoju jego osobowosci. Wiasciwie wszystkie inne
aspekty judaizmu zazebiajg sie w halasze — glebie mysli kabalistycznej, praktyki
rytualne, wiedza, sztuka Zydowska — kazde z tych zagadnieri na jakims etapie
wigze sie z halacha. Nieraz spotykam sie z zafascynowanymi §wiatem zydow-
skim osobami wychowanymi w innych kulturach i najczeséciej poruszanym
tematem w ramach takiej interakji jest kabata. Powierzchownie postrzegany
uniwersalizm kabaly jawi sie takim osobom jako atrakcyjne ubogacenie ich
wlasnych tozsamosci. Prébuje si¢ w takim postrzeganiu ekstrahowad kabate
z judaizmu, zostawiajgc halache poza kregiem zainteresowan. Nic bardziej
mylnego. Mozna tak czynié, gdy jest sie tylko przygodnym turysta w $wiecie
zydowskim. Ale turysta nigdy nie stanie si¢ podréznikiem, jesli utrzyma taki
iluzoryczny poglad na halache.

Wracajac do kwestii edukacji, zapomina sie czesto, ze tozsamosci zydow-
skiego dziecka nie ksztattuje poczatkowo zadna z peryferyjnych sfer tradycji?,
lecz wlasnie halacha, ktéra w wielu swoich przejawach bazuje na mnemotech-
nikach i systemach nauki opartych na rozwoju kognitywnych struktur pamie-
ciowych. O ile bez innych elementéw zubozona tozsamo$é moze przetrwad
kilka pokoler, to bez wymiaru halachicznego Zydowska osobowos¢ traci swa
unikatowg warto$¢ niemal natychmiast, w ciggu jednej generacji. Parafrazujac
fragment slynnego listu Franza Rosenzweiga do Martina Bubera*: gdyby tak

Warto przypomnie¢ fragment Pirkej Awot 3,18: ,Rabbi Eliezer Chisma rzekt: prawa kinin (dotyczace
ofiar z ptakéw) oraz prawa dotyczgce wyliczania dni menstruacji stanowig istote halachy. Kalkulacje
réwnonocy i gematria stanowig przystawki madrosci”.

Franz Rosenzweig, Gesammelte Schriften, cz. I, Haga 1979, s. 1200. Pisze on krytycznie wobec Gerszoma
Scholema (ktéry z kolei krytykowat mysl Oskara Goldberga), Ze nie sposéb oddzieli¢ etycznego
wymiaru judaizmu od jego czeici rytualnej: ,Jesli rytuat i dobro mozna byloby tak fatwo oddzieli¢
w Torze, wowczas zaiste, nie byloby zadnego Goldberga, ale tez nie bytoby zadnego judaizmu”.
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fatwo mozna byto oddzieli¢ halache od innych elementéw w Torze, to w rzeczy
samej zadnego judaizmu nie byloby juz w kolejnym pokoleniu po nadaniu Tory
na Synaju.

Czym jest zatem judaizm, rozumiany jako judaizm halachiczny? Od czasu,
gdy czlowiek pierwotny uznal, Ze moze uméwic sie z towarzyszem, by prze-
strzega¢ okreslonego prawa, zamiast zdawa¢ sie li tylko na przemoc, nastepowat
rozwdj idei nomizmu — trwalo to od niepamietnych czaséw, od prehistorii az
do historii. Symbolicznie rézne podejécia do prawa ujete zostaly w postaci
Awrahama, inicjatora Zydostwa — z jednej strony wywodzil si¢ on z ,ziemi
miedzy rzekami” (grec. Mesopotamia), $wiata Sumeru, Elamu, Chaldei, z drugiej
za$ zstapil do ,ziemi rzek poddanych regulacji” (hebr. Micrajim sktadajgce sie
z dwéch stéw: majim — ,wody”, a w §rodku car — ,ograniczenie”), czyli §wiata
Egiptu. Woda w tej symbolice odnosi si¢ do wiedzy i madrosci, ziemia to miejsce
dziatania prawa. Awraham dokonat syntezy tych dwéch horyzontalnych syste-
moéw nomicznych, zbudowanych na zasadzie umowy miedzyludzkiej, inicjujac
proces wertykalnego nadania Tory, gdzie sankcjonowanie prawa nastapié miato
poprzez ingerencje z Bezkresu. Zgodnie z Zydowskim przekonaniem ten proces
nadal trwa, jest Zywotny w codziennym nauczaniu — pracy samodoskonalenia

i sztuce doskonalenia §wiata.

Rabin Arje Josef Krawczyk
Kollel Or Jonatan, Hamburg, Rosz Chodesz Menachem Aw 5783/2023
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Postepowanie po wstaniu rano

»Stawiam zawsze Wiekuistego® przed sobg”? — to jest wielka zasada Tory i cecha
ludzi sprawiedliwych, ktérzy krocza przed Bogiem. Poniewaz gdy czlowiek
przebywa sam w domu, jego sposdb Zycia, uczynki i zajecia nie s3 takie same
jak jego sposdb zycia, uczynki i zajecia, gdy znajduje sie w obecnosci wielkiego
kréla. I podobnie jezyk i mowa czlowieka posrdd jego domownikéw i bliskich
nie s takie jak w siedzibie krdla, gdyz wtedy z pewno$cig zwaza na to, by cale
jego zachowanie i wszystkie stowa byly poprawne i stosowne. O ilez bardziej
[powinien na to zwaza¢], gdy u$wiadamia sobie, ze Wielki Krdl, Swiqty Blogo-
stawiony, ktérego chwala wypetnia caly $wiat, jest nad nim i widzi jego czyny, jak
jest powiedziane: ,Powiada Wiekuisty: Czy czlowiek [zdota] ukry¢ sie tak, bym
go nie widzial? Czyz nie wypelniam calego nieba i calej ziemi?”?. [Gdy czlowiek
bedzie tego $wiadom], z pewnoscig od razu ogarng go bojazni i unizenie, z leku
przed Wiekuistym, niech bedzie blogostawiony, i bedzie [zbyt] zawstydzony,
[by grzeszy¢] przeciw Niemu.
Takze wtedy gdy czlowiek kladzie sie do 16zka, winien by¢ §wiadom, w czyjej
obecnosci spoczywa. I natychmiast, gdy tylko zbudzi si¢ ze snu, niechaj wspo-
mni dobro¢, jakg wyswiadczyt mu Wiekuisty, blogostawione Jego Imie, zwré-
ciwszy mu dusze, ktdéra cztowiek powierzyl Mu zmeczong, On za$ zwrécil mu
ja odnowiong i spokojng po to, by mdgt czci¢ [Wiekuistego], blogostawione
Imie Jego, wedle wszelkich swoich mozliwosci i stuzyé Mu przez caly dzien, bo
to jest istota [Zycia] czlowieka, jak méwi Pismo: ,Odnowieni kazdego ranka,
wielka jest Twoja wierno$¢™, co oznacza, ze codziennie rano czlowiek staje sie
nowym stworzeniem. I za to niechaj dziekuje z calego serca Wiekuistemu, bto-
gostawione Jego Imie. Jeszcze lezac w 16zku, niech powie: , Dzi¢kuje Ci, Krélu
Zyjacy i Trwajacy, ze zwrocile$ mi moja dusze mitosiernie, wielka jest Twoja
wierno$¢”®. (Mimo Ze jeszcze nie obmyt rak, moze to wypowiedzieé, poniewaz,
[sfowa] te nie zawieraja Imienia [Wiekuistego]). Nalezy zrobi¢ krétkg pauze
miedzy stowami be-chemla [milosiernie] a stowem raba [wielka].
»Jehuda ben Tejma powiada: Badz $mialy jak tygrys, lekki jak orzel, raczy jak
jelen i mezny jak lew, aby wypelnia¢ wole Twego Ojca, ktéry jest w Niebie™.
,Smialy jak tygrys” oznacza, ze czlowiek nie zawstydzi si¢ przed ludzmi, gdy
bedg z niego szydzili, Ze stuzy Wiekuistemu, blogostawione Imie Jego. , Lekki
jak orzel” odnosi si¢ do tego, na co kieruje wzrok. Lekko mu przyjdzie zamknaé

Dla boskiego imienia juwH przyjeto okreslenie ,Wiekuisty”. Taki wybér uzasadnia tradycja zydow-
skich przekladéw na jezyk polski. Wszystkie przypisy dolne pochodzg od redakcji.

Ps 16,8. Wszystkie cytaty biblijne oraz fragmenty Miszny i Talmudu, o ile nie zaznaczono inaczej,
w przektadzie wtasnym Ewy Gordon.

Jr 23,24.

Lm 3,23.

Hebr. Mode ani lefanejcha, Melech Chaj we-Kajam, sze-hechezarta bi niszmati be-chemla, raba emunatecha.
Pirkej Awot 5, 23.
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oczy, zeby nie ujrze¢ tego, co [wiedzie do] zta, bo taki jest poczatek grzechu:
oko widzi, serce zaczyna pozadaé, a ,narzedzia” [tj. czlonki ciata] dokonujg
czynu. ,Szybki jak jeled” odnosi sie do ndg: aby twoje nogi biegly ku dobru.
+Mezny jak lew” odnosi sie do serca, mestwo w stuzbie Stwércy, niech bedzie
blogostawiony, znajduje si¢ bowiem w sercu. [ Jehuda ben Tejma] naucza tez,
by$ umocnit swoje serce w stuzbie bozej i przezwyciezat sklonnos¢ do zlego?,
azeby ja pokonaé jak wojownik, ktéry ujarzmia wroga, zwycieza go i powala
na ziemie.

1:4 Dlatego cztowiek powinien staé sie mezny jak lew i natychmiast, po przebu-
dzeniu (i wypowiedzeniu Mode ani...[Dziekuje...]), z gorliwoscig wstaé, by
stuzy¢ Stwércy, niech bedzie blogostawiony, i podZwigna¢ sie, zanim ogarnie
go sklonnoé¢ do ztego, kuszac go i uwodzac, aby nie wstawal. Zimga [skton-
noé¢ do zlego] stara si¢ go przechytrzyé: ,Po co miatby$ wstawaé tak wezeénie
rano, wszak jest bardzo zimno?”. A latem zwodzi go: ,Po co mialby$ wstawac
ztézka, wszak jeszcze nie doé¢ si¢ wyspales?”. Albo uzywa innych tego rodzaju
wybiegdw. Sktonnosé do ztego bowiem dobrze wie, jak zastawiaé sidta na ludzi,
aby powstrzymad ich przed wstawaniem. Dlatego kazdy czlowiek wrazliwy na
sprawy duchowe, ktéry boi sie i drzy przed stowem Wiekuistego, powinien ja
przezwyciezy¢ i jej nie stuchaé. I nawet jesli nie jest to dla niego fatwe z powodu
ociezalodci ciata i lenistwa, niechaj postawi sobie za cel spetnianie woli Kréla
kréléw, Swigtego Blogostawionego. I niech uswiadomi sobie, ze gdyby kto$
naklanial go do jakiego$ interesu, na ktdrym zarobilby pienigdze, albo do odzy-
skania dlugu, albo gdyby go wzywat do ratowania swego majatku od utraty
(na przyklad gdyby w miescie wybucht pozar), z pewnoscig od razu wstatby
gorliwie i bez opieszaloéci przez wzglad na szacunek do pieniedzy. I tak samo
gdyby miat i§¢ stuzy¢ krélowi, wstatby z gorliwoscig, bez ociggania, aby sobie
nie zaszkodzi¢ albo zeby zdoby¢ przychylnosé kréla. O ilez bardziej winien
wigc baczy¢, by wstaé predko i ochoczo do stuzby dla Kréla kréléw, Swigtego
Blogostawionego! Kto nawyknie do takiego postepowania, temu po czterech
lub pieciu razach nie bedzie juz ciezko [wstawac]. Bowiem ,Kto doklada staran,
aby stad si¢ czystym, otrzymuje pomoc [z Nieba]"®.

1:5 Bardzo dobrze, jesli kto§ jest w stanie obudzi¢ sie¢ i wstac o péinocy, aby odmo-
wié Tikun chacot®, jak napisano: ,Wstan, lamentuj nocg, na poczatku strazy
nocnych...”*°. Poniewaz Swigty Blogostawiony [réwniez] uskarza si¢ o tej
porze, jak jest powiedziane: ,Wiekuisty lamentuje ze swego wysokiego miejsca,
podnosi glos z siedziby swojej §wietosci, optakuje swoja Swiqtyniq"“, ipowiada:

»Biada dzieciom, bo przez ich grzechy zniszczylem M6j Dom i spalitem Moja

Hebr. jecer [ha-ra).

TB Joma 38b.

Tikun chacot (hebr.) — modlitwy i lamentacje nad zburzeniem Swiatyni Jerozolimskiej przeznaczone
do odmawiania nocg.

Lm 2,19.

Jr 25,30.



1:6

1:7

20
21
22

23

Swigtynie, i wygnatem ich pomigdzy ludy”*2. Ale jesli kto$ nie moze wstaé
o pétnocy, powinien tak czy inaczej podjaé wysilek, by wstaé przed $witem*?. Jak
powiedziat krél Dawid, pokéj z nim: ,,Obudze §wit"*%, [co oznacza]: ja obudze
$wit, a nie §wit obudzi mnie. Takze po pétnocy mozna odmawiaé Tikun chacot,
a nastepnie zaja¢ sie studiowaniem Tory — kazdy wedlug swoich mozliwosci.
Studiowanie Miszny'® jest najbardziej wskazane (dzieki temu cztowiek zyskuje
dusze, a stowa miszna i neszama [dusza) skladajg sie z tych samych liter). Jesli
jednak ktos nie jest na takim poziomie, to powinien zglebiaé Tehilim'® i Maama-
dot'” oraz ksiegi o etyce. I lepiej jest uczy¢ sie troche, ale ze skupieniem, niz
duzo i bez skupienia. ,Rabi Chija nauczal: Szechina'® przebywa z kazdym, kto
zajmuje si¢ Torg w nocy, jest bowiem powiedziane:"Wstan, lamentuj nocg, na
poczatku strazy nocnych, wylewaj jak wode swoje serce przed Wiekuistym™*”2°,
Oznacza to, ze Szechina jest wtedy przy tobie. Nasi blogostawionej pamieci
rabini powiedzieli tez, ze kazdy, kto zajmuje sie w nocy Torg, jest nazywany
stuga Wiekuistego, jak napisano: ,Wszyscy studzy Wiekuistego, ktérzy nocami
stoja w Domu Wiekuistego™* (zobacz dalej, rozdziat 71). W krétkie noce,
gdy trudno jest wstaé wczesnie rano, nalezy przynajmniej dotozy¢ starar, aby
wstaé tak, by mieé czas przygotowac sie do pdjécia do synagogi i pomodli¢ sie
ze spolecznodcia.

Wersetéw z Ksiegi Psalméw oraz fragmentéw Tory, Prorokéw?? i Pism??, ktére
nie s3 wszystkim dobrze znane, nie wolno wypowiadaé z pamieci. Nawet ten,
kto umie wyrecytowaé je z pamieci, powinien sie tego wystrzega¢. Jednakze jest
to dozwolone niewidomemu.

Nalezy powstrzymywac tych, ktérzy odmawiaja modlitwy btagalne [znajdujace
sie] w Maamadot, koniczac je stowami: ,Blogostawiony jeste$ Ty, Wiekuisty,
ktéry wystuchuje modlitwy”, zamiast tego powinno si¢ méwié: ,Blogosta-
wiony, ktéry wystuchuje modlitwy” — bez Imienia [Boga].

TB Berachot 3a.

Hebr. kodem alot ha-szachar.

Ps 57,9.

Miszna — jeden z podstawowych tekstéw rabinicznych, zawierajacy gléwnie rozstrzygniecia halachiczne
odnoénie do przykazari Tory. Zredagowana zostata ostatecznie ok. 200 r. n.e. Stanowi podstawe dysput
rabinicznych w Talmudzie. Miszna dzieli si¢ na sze$¢ porzadkéw tematycznych, porzadki dziels sie
na traktaty, traktaty na rozdzialy, a rozdzialy na paragrafy, zwane misznami (hebr. misznajot).
Tehilim (hebr.) — Ksiega Psalméw.

Maamadot (hebr.) — zbiory wersetéw Tanachu (Biblii hebrajskiej) przeznaczone do codziennejlektury.
Szechina (hebr.) — Boza Obecnoéé.

Lm 2,19

T8 Tamid 32b.

Ps134,1.

Hebr. Newiim.

Hebr. Ketuwim.
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Poranne obmywanie rak

Poniewaz wstajac rano ze snu, cztowiek jest jak nowo stworzony do stuzby dla
Stwércy, blogostawione Jego Imie, powinien sie uswiecié i obmy¢ rece [woda]
z naczynia, tak jak kohen®*, ktéry codziennie u§wiecat swoje rece przed rozpo-
czeciem stuzby [w Swiatyni Jerozolimskiej, korzystajac] ze zbiornika z wodg?.
Nakaz obmywania rak opiera sie na [wersecie] Pisma, jest bowiem powiedziane:
»Obmyje moje rece w czystoci i okraze Twdj ottarz, o Wiekuisty, wyglaszajac
podziekowania...”*®, Jest jeszcze jedno uzasadnienie odnosnie do tego obmywa-
nia: podczas snu, gdy od czlowieka oddziela si¢ jego §wieta dusza, przychodzi
duch nieczystoéci®” i unosi si¢ nad jego ciatem. Kiedy cztowiek budzi sie ze snu,
duch nieczystoéci uchodzi z calego ciata, z wyjatkiem palcéw [u rak], i nie odej-
dzie, dopdki nie poleje si¢ ich wodg naprzemiennie trzy razy. I jesli nie zaistnieje
jakas wielka koniecznoéé, nie wolno przejsé czterech amot?®, nie umywszy rak.
Pierwsze ubranie, ktére [mezczyzna] wktada na siebie, to talit katan®® — po to,
by nie przej§¢ [odleglosci] czterech amot bez cicit*®. Ale poniewaz nie obmyt
jeszcze rak, nie odmawia blogostawiefistwa [nad cicit].
Poranne obmycie rak robi sie nastepujgco: bierze sie naczynie do prawej reki,
przektada do lewej i polewa najpierw prawa reke, a nastepnie przektada sie
naczynie do prawej reki i polewa lewg. Tak nalezy postapi¢ trzykrotnie. Dobrze
jest obmy¢ [dlonie] az do nadgarstkéw, jednak w razie szczeg6lnej koniecznosci
wystarczy [obmyé¢ je tylko] po kostki palcéw. Nastepnie ze wzgledu na szacunek
dla Stwércy nalezy umy¢ twarz, jest bowiem powiedziane: ,bo uczynit czlowieka
na obraz Boga”*". Plucze si¢ takze usta z powodu znajdujacej si¢ w nich liny,
poniewaz Wielkie Imie [Wiekuistego] musi by¢ wypowiadane w czystosci
i $wietoéci. Nastepnie osusza si¢ rece i nalezy zwazy¢ na to, by dobrze osuszy¢
twarz.
Rece nalezy obmywaé wylacznie za pomocg naczynia. Z wody uzytej do obmy-
wania rak nie wolno korzystaé, poniewaz unosi si¢ nad nig nieczysto$¢é. Nalezy
wylaé j3 w miejscu, do ktérego nie chodzg ludzie.

Kohen (hebr.) — ,kaptan”. Zob. tez nizej, przyp. 329.

Hebr. kijor.

Ps 26,6—7.

Hebr. ruach ha-tuma.

Ama (hebr., ,fokie¢”, . mn. amot) — miara diugosci, ok. 50 cm. Nt. innych opinii zob. tabele miar
halachicznych, s. 651-654.

Talit katan (hebr. ,maty tales”) — rodzaj koszuli noszonej przez mezczyzn na co dzien, zszytej z dwéch
prostokatnych kawatkéw bialej tkaniny, wktadanej przez glowe i wigzanej po bokach. Do jej czterech
rogéw przymocowane s3 fredzle (zob. nizej, przyp. 30).

Cicit (hebr.) — fredzle stanowiace czes¢ stroju meskiego, ktéry ma cztery rogi i odpowiednio duza
powierzchnie. S3 m.in. przymocowane do czterech rogéw talit katan (hebr., ,maly tales”). Zob. tez
niZej, przyp. 118.

Rdz 9,6.
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2:6

2:7

2:8

2:9

32
33
34
35

36

Przed obmyciem rak nie dotyka sie ust, nosa, oczu, uszu ani odbytu, ani tez
zadnego pokarmu, ani miejsca, skad upuszczana byla krew, poniewaz dopdki
nie obmyje sie dfoni, przebywa na nich szkodliwa nieczystosé.

Dobrze jest dotozy¢ staran, by porannego obmywania rak dokonaé przy uzy-
ciu wody i naczynia jako aktu spelnianego przez czlowieka®?, tak jak podczas
obmywania rak przed positkiem (zobacz dalej, rozdzial 40). Jednakze w razie
szczegOlnej koniecznosci, gdy kto$ nie ma odpowiedniej wody, a chce sie pomo-
dli¢, moze obmy¢ rece przy uzyciu jakiegokolwiek naczynia i jakiejkolwiek wody,
i nie [musi si¢ to odby¢] jako akt spelniany przez cztowieka. Wolno wtedy
wypowiedzie¢ blogostawiestwo nad obmyciem rak®?. Jesli kto§ znajduje sie
w poblizu rzeki, to lepiej, by trzykrotnie zanurzyt w niej rece albo nawet [obmyt
je] w éniegu. Lecz jedli nie ma w ogéle wody, nalezy oczyscié¢ rece czymkol-
wiek oraz powiedzie¢ blogostawienistwo nad oczyszczeniem rak®* i to wystar-
czy, by méc si¢ modlié. Jesli pézniej trafi si¢ na wode i odpowiednie naczynie,
nalezy obmy¢ rece jeszcze raz, we wlasciwy sposéb, ale juz bez wypowiadania
blogostawienistwa.

Jest napisane: ,Blogostaw, moja duszo, Wiekuistego, a cale moje wnetrze Jego
$wiete Imi¢”?®, Poniewaz cztowiek musi blogostawi¢ Wiekuistego calym swoim
wnetrzem, nie wolno mu wypowiedzie¢ blogostawiefstwa, dopdki nie oczysci
organéw wewnetrznych z kalu i moczu. Kiedy wstaje rano, zazwyczaj musi
zalatwié potrzebe naturalng albo przynajmniej odda¢ mocz. Dlatego po obmy-
ciu rgk niech nie wypowiada blogostawiefstwa nad obmyciem rak, dopdki
nie oczySci wnetrznosci. [Nastepnie] niech umyje rece po raz drugi i dopiero
wtedy odméwi blogostawieristwo nad obmyciem rak oraz Aszer jacar [Ten,
ktéry uksztattowat]?®
neszama. .. [Boze moj, moja dusza, ktdra mi dales...].

, po czym wypowie blogostawieristwo nad Torg Elohaj,

Istnieje watpliwo$¢, czy nalezy obmywad rece, czy nie, w [nastepujacych] przy-
padkach: gdy ktos sie obudzil w nocy i prawidtowo obmy! rece, po czym nie
zasngl az do $witu, albo gdy zasnat ponownie w nocy, a takze gdy kto$ spat
w ciggu dnia co najmniej przez ,sze$¢dziesigt oddechéw”?” (czyli okoto pét
godziny), jak réwniez gdy kto$ nie spal cala noc. Dlatego niech obmyje rece trzy
razy naprzemiennie, jak wyja§niono powyzej, w paragrafie 3, ale nie wypowiada
przy tym blogostawienstwa.

Obmycie rgk wodg jest wymagane w nastepujacych sytuacjach: po [przebudze-
niu i] wstaniu z 16zka, po wyjéciu z ustepu i z tazni, po obcieciu paznokei badZ
wloséw, po zdjeciu butéw, po stosunku matzeriskim, po dotknieciu wszy albo

Aram. koach gawra.

Hebr. Al netilat jadajim.

Hebr. Al nekijut jadajim.

Ps103,1.

Blogostawienistwo wypowiadane po zatatwieniu potrzeby fizjologiczne;.
Aram. szitin niszmin.
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po odwszeniu ubran®®, nawet jesli nie dotkneto sie insekta, po umyciu glowy, po
dotknieciu na ciele miejsca, ktore zwykle jest zakryte, po wyjsciu z cmentarza,
po odprowadzeniu zmarlego w [kondukcie pogrzebowym] albo po wyjéciu
z pomieszczenia, gdzie znajduje si¢ zmarly, oraz po upuszczeniu krwi.

Ubieranie si¢ i prawa dotyczgce strojow

Jest napisane: ,Chodz skromnie przed twoim Bogiem”’, Dlatego w calym
swoim postepowaniu czlowiek powinien by¢ skromny. Totez gdy wklada lub
zdejmuje koszule albo inne ubranie, ktére ma na sobie, powinien bardzo uwazac,
aby nie odsfania¢ swojego ciala, lecz ubierad si¢ i rozbiera¢, lezac pod przykry-
ciem w t6zku. Nie powinien méwié: ,Przeciez znajduje si¢ we wlasnym pokoju,
w ciemnoéci, kto mnie ujrzy?”, albowiem chwata Swigtego Blogostawionego
wypelnia calj ziemie, a ciemno$¢ jest u Niego jak $wiatlo, blogostawione Imie
Jego. A skromno$¢ i wstydliwosé przywodzg cztowieka do pokory wobec [Wie-
kuistego], blogostawione Jego Imie.

Nie nalezy postepowaé wedtug obyczajéw niezydowskich i nie nalezy upodab-
nia¢ sie do [nie—Zydéw], ani w sposobie ubierania, ani uczesania, ani w tym
podobnych rzeczach, napisano bowiem: ,Nie postepujcie wedlug praw nie-

—Zydéw"‘“’ i ,Wedlug ich praw nie postepujcie”* oraz ,Strzez sie, by cie nie

skusili, aby$ szedt za nimi"#2. Nie powinno si¢ wklada¢ stroju [nie-Zydéw],
noszonego przez nich dla splendoru, takiego jak strdj ksigzecy; na przyktad
Talmud*? uczy, ze nie wolno Zydowi upodabniad sie do nich, nawet jeli chodzi
o rzemienie u sandata. Jesli nie-Zydzi maja zwyczaj wigzad je w inny sposob
niz Zydzi albo jesli maja zwyczaj nosi¢ czerwone rzemienie, a Zydzi czarne,
poniewaz czarny kolor wskazuje na pokore, unizonoé¢ i skromnos¢ — Zydowi
nie wolno tego zmienia¢**. I stad niech kazdy cztowiek odpowiednio do swojego
miejsca i swoich czaséw wyciagnie nauke, ze Zyd nie powinien nosi¢ stroju

Autor odnosi sie do czaséw, gdy wszy stanowily dos¢ powszechny problem higieniczny.

Mi6,8.

Kpt 20,23.

Kpt18,3.

Pwt 12,30.

Gemara, czyli Talmud — jedno z podstawowych dziet judaizmu, zawiera zapis dyskusji medrcéw

rabinicznych, zwanych amoraitami, na temat przestrzegania praw Tory. Scigle rzecz biorac, termin

ten obejmuje dwa dzieta powstate w dwéch réznych oérodkach zydowskich: Talmud babiloniski (dalej

oznaczony skrétem T8) i Talmud jerozolimski (dalej oznaczony skrétem Ty). Punktem wyjécia w dys-
putach talmudycznych jest hebrajski tekst Miszny, obejmujacy nauki medrcéw zwanych tanaitami,
ktéry stanowi pierwsza, podstawow3 i najstarsza cze$¢ Talmudu. Nauki amoraitéw za$ skladajg sie

na drugg jego cze$¢ zwang Gemarg, spisang w jezyku aramejskim. Idgc za uktadem Miszny, Gemara

dzieli si¢ na sze$¢ tzw. porzagdkéw tematycznych. Porzadki dzielg si¢ na 63 traktaty, a te na rozdzialy
i paragrafy. Terminéw , Talmud” i ,Gemara” cz¢sto uzywa si¢ zamiennie.

B Sanhedrin 74a.
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zrobionego na pokaz czy dla rozpusty, lecz ubiér sporzadzony tak, by sktaniat
do pokory i skromno$ci. Tak jest napisane w Sifrej**: niech czlowiek nie méwi
sobie: ,Skoro oni chodza w purpurze, ja tez wloze purpure, skoro oni chodzg
z bronig u boku, ja tez”, poniewaz s3 to rzeczy wskazujace na pyche i wynios-
fo$¢, a te cechy nie s3 dziedzictwem Jakuba. W nature [jego potomkéw] s3
wpisane skromno$¢ i pokora, nie za$ skfonnoéé do samochwalstwa. Zyd nie
moze réwniez postepowaé wedle Zadnego zwyczaju ani prawa, co do ktérego
istnieje cho¢by cieni podejrzenia, Ze ma co§ wspélnego z balwochwalstwem. Nie
powinien tez goli¢ ani zapuszczaé wloséw tak jak nie-Zydzi, lecz winien odréz-
nia¢ si¢ od nich strojem, mowa i innymi rzeczami, tak jak jest od nich odmienny
w swoich pogladach i sposobie my$lenia, jak jest powiedziane: ,Odréznie was
od innych ludéw™°.

Nie powinno si¢ nosié¢ drogich ubran, bo to przywodzi cztowieka do pychy, ale
tez nie za bardzo zniszczonych czy ubrudzonych, aby nie wzbudzaé pogardy
u ludzi. Nalezy nosi¢ ubrania nieokazate i schludne. Jednakze cztowiek powinien
sprzedaé nawet belki swojego domu, Zeby naby¢ dla siebie buty.

Tora wskazuje, ze prawa strona jest wazniejsza: gdy mowa o stuzbie [w Swiatyni),
o pomazaniu krwig palca u reki i palca u stopy [Aarona i jego synéw] podczas
wynoszenia ich do [godnosci kohenéw] oraz gdy jest mowa o [obrzedzie oczysz-
czenia po] chorobie skérnej*” czy o przykazaniu chalicy*®, i dlatego podczas
ubierania si¢ oraz w réznych innych sytuacjach zawsze daje sie pierwszeristwo
stronie prawej przed lew3. A przy zdejmowaniu butéw i innych czeéci [ubrania]
zdejmuje sie najpierw to, co po lewej stronie (bo jest to wyraz szacunku dla pra-
wej strony). Jesli jednak chodzi o wigzanie, lewa reka jest wazniejsza, poniewaz
na niej zawiagzuje sie tefilin®, I dlatego gdy trzeba co§ zawigzaé, zaczyna si¢ od
lewej strony. Na przyktad jesli buty maja sznurdwki, nalezy wlozy¢ najpierw
prawy but, lecz nie zawigzywac¢ go, [nastepnie] wlozy¢ lewy i zawigzaé, po czym
zawigzaé prawy. Podobnie z innymi cze$ciami ubioru.

Nalezy zwazaé na to, by nie wkladaé¢ dwéch ubran jednoczesnie, poniewaz
szkodzi to pamieci.

[Mezczyznie] nie wolno przejéé czterech amot ani wypowiedzieé §wietego
stowa z odkrytg glows. Do nakrywania glowy nalezy przyzwyczajaé takze

Sifrej — midrasz halachiczny do Ksiegi Liczb i Ksiegi Powtérzonego Prawa, ostatecznie zredagowany
w czasach amoraitéw (twércéw Talmudu).

Kpt 20,26.

Hebr. mecora zazwyczaj bywa tlumaczone jako ,tredowaty”. Zdecydowana wigkszo$¢ autorytetéw

zgadza si¢ jednak, Ze opisywana w Torze caraat nie jest chorobg tozsama z tragdem. Rambam (Maj-
monides) w Hilchot caraat podkregla, Ze termin ten obejmuje wiele choréb lub zmian patologicznych

dotykajacych zaréwno ludzi, jak i przedmioty.

Chalica (hebr.) — zwolnienie z obowigzku poslubienia wdowy po zmarlym bezdzietnie bracie,
tj. z zawarcia matzeristwa lewirackiego.

Tefilin (z hebr.) lub filakterie (z grec. phylakterion) — pudeleczka z fragmentami Tory przytwierdzane

rzemieniami do czofa i ramienia podczas niekt6rych modlitw; zob. tez nizej, przyp. 137.
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malych chtopcéw, gdyz w ten sposéb nabeda bojazni bozej. O raw Nachmanie
bar Icchaku dowiadujemy sie [z Talmudu], ze gdy astrolodzy (Chaldejczycy)
powiedzieli matce raw Nachmana bar Icchaka: ,Twdj syn bedzie zlodziejem”,
ona nie pozwalata mu chodzié¢ z odkryta glowa i méwila: , Zakrywaj glowe, bo
wtedy bedzie w tobie bojazni przed Niebem™°.

Nie wolno chodzi¢ wyniole ani z wyciagnieta szyja, jak jest powiedziane:
~chodzg z wyciagnieta szyja...”*!. Z drugiej strony nie nalezy za bardzo pochy-
la¢ glowy, lecz z umiarem, tak by widzie¢ tego, kto nadchodzi z naprzeciwka,
a jednocze$nie patrze¢ pod nogi. Nawet po sposobie chodzenia czlowieka
mozna poznad, czy jest to medrzec i czlowiek uczony, czy glupiec i prostak.
Tak bowiem powiedziat [krél] Salomon w swojej madroéci: , Takze po sposobie,
w jaki chodzi glupiec, wida¢, ze brak mu rozumu, i zdradza tym kazdemu, ze
jest glupcem”®2,

Mezczyzna powinien zwazad na to, by nie chodzi¢ miedzy dwiema kobietami.
Podobnie dwaj mezczyZni nie powinni dopusci¢ do tego, by pomiedzy nimi
szli kobieta, pies albo $winia.

Zachowanie si¢ w ustepie i blogostawienistwo Aszer jacar®?

Czlowiek powinien nabraé zwyczaju, aby zalatwiaé potrzebe naturalng wie-
czorem i rano, dla [podtrzymania] witalnosci i czystoéci. Jesli nie moze sie
wypréznié, niech przejdzie cztery amot, usigdzie, ponownie przejdzie cztery
amot i usigdzie — [i powtarza te czynnosci], az pobudzi [organy wewnetrzne].
Moze tez odwrécié myéli od innych rzeczy. Kto [bezzasadnie] zwleka z zatat-
wieniem sig, tamie zakaz ,splugawienia si¢”**. Jesli zwleka z oddaniem moczu,
tamie takze zakaz ,czynienia siebie bezptodnym”**.

W ustepie nalezy zachowywacé sie skromnie. Nie powinno si¢ obnazaé, dopdki sie
nie usigdzie. I nawet wtedy trzeba staraé sie obnazy¢ tylko tyle, ile to konieczne,
aby nie zanieczysci¢ ubran. Nalezy zwazaé na to w nocy i za dnia. Jesli kto$
zalatwia sie w miejscu odstonietym, gdzie nie ma $cian, powinien tak sie usa-
dowié, by zwrdcié sie twarzg na potudnie, a tytem na péinoc — lub odwrotnie.
Nie wolno jednak [zwracaé sie] na wschéd ani na zachdd. Jesli jest przepierzenie,
mozna zwrdcié sie w kazdym kierunku, o ile tyt skierowany jest w strone prze-
pierzenia. Oddajgc mocz, mozna [by¢ zwréconym] w kazdym kierunku. Nie
wolno zalatwiaé si¢ przy innym cztowieku. Nawet w obecnosci nie-Zyda jest
to zakazane. Ale mocz wolno oddawaé, nawet za dnia, w obecnoéci wielu oséb,

TB Szabat 156b.

1z 3,16.

Koh 10,3.

Hebr., ,Ktéry uksztattowal”.
Kptir,43.

Pwt 7,4.
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o ile zaistnieje koniecznosé, poniewaz wstrzymywanie si¢ jest niebezpieczne
[dla zdrowia]. Niemniej jednak [robigc to], nalezy odej$¢ na strone.

Potrzeby naturalnej nie zalatwia si¢ na stojaco. Nie nalezy tez wypinaé sie bar-
dziej niz to konieczne, aby nie uszkodzi¢ gruczotéw odbytnicy. Z opuszczeniem
ustepu czlowiek nie powinien si¢ spieszy¢, dopdki nie nabierze pewnosci, ze
skoriczyl sie wyprézniaé. Gdy oddaje sie mocz na stojaco, nalezy dopilnowad, aby
nie opryska¢ sobie butéw i ubran. Trzeba tez bardzo uwazad, aby nie trzyma¢
w rekach organu, kt6ry byl obrzezany (zobacz dalej, rozdziat 151).

W ustepie nie wolno rozmysla¢ o stowach Tory (jak bedzie opisane w rozdziale
5:2). Dlatego przebywajac tam, dobrze jest mysle¢ o interesach i rachunkach,
aby nie doszlo do rozmy$lan o Torze albo do grzesznych mysli, uchowaj Boze.
Natomiast w Szabat, gdy nie rozmyéla sie o interesach, nalezy mysle¢ o pieknych
rzeczach, ktore si¢ widzialo czy slyszato, lub o innych podobnych sprawach.
Nalezy dopilnowa¢ tego, aby starannie si¢ podetrze¢, bo jesli choé odrobina
katu pozostaje w otworze odbytu, nie wolno wypowiedzie¢ zZadnego $wietego
stowa (jak to bedzie opisane w rozdziale 5:3). Nie nalezy podcieraé si¢ prawa
reka, poniewaz zawigzuje si¢ nig tefilin. I z tego samego wzgledu nie powinno
sie podcieraé si¢ srodkowym palcem lewej reki, poniewaz na nim obwigzuje sie
rzemien tefilin. Cztowiek leworeczny oczyszcza sie prawa reka, bo jego prawa
jest jak lewa u innych ludzi.

Zakazdym razem gdy cztowiek sie zalatwilub odda mocz, choéby byta to jedna
kropla, powinien umy¢ rece woda i wypowiedzie¢ blogostawiestwo Aszer jacar
[ Ten, ktdry uksztaltowat]. Jesli keos sie wypréznit lub oddal mocz i zapomniat
odméwié blogostawienistwo, a potem znowu zalatwit kt6raé z potrzeb natu-
ralnych i przypomnial sobie, Ze poprzednim razem pominat blogostawienstwo,
wystarczy, ze wypowie je [teraz] jeden raz. Ten, kto wypit §rodek na prze-
czyszczenie i wie, ze bedzie musiat kilkakrotnie chodzié za potrzebs, odmawia
blogostawienistwo dopiero po ostatnim [wypréznieniu].

Czysto$é miejsc uzywanych do $wietych celéw

Jest napisane: wleee] 1 zakryjesz swoje nieczystosci, bowiem Wiekuisty, twdj Bog,
przechadza sie posréd twojego obozu [...], twdj obdéz bedzie $wiety i nie bedzie
widziana u ciebie rzecz obrzydliwa...”*®, Stad nasi blogostawionej pamieci rabini
wyciggneli nauke, ze w kazdym miejscu, gdzie Wiekuisty, nasz Bég, chodzi
z nami, to znaczy gdy zajmujemy sie $wietymi rzeczami, na przyklad recyto-
waniem Szema®’, modlitwa, studiowaniem Tory i tak dalej, ,obéz” musi by¢

Pwt 23,14-15.

Hebr. kriat Szema (we wspélczesnej wymowie kriat Szma — dost. ,odczytywanie Szema”). Modlitwa
Szema Israel (,Stuchaj, Izraelu”), stanowigca zydowskie wyznanie wiary, sktada sie z biblijnych frag-
mentéw Pwt 6,4—9, Pwt 11,13—211 Lb 15,37—41.
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$wiety. Nie moze by¢ tam widocznych odchodéw, nie moze zadna obrzydliwos¢
znajdowac sie przed oczami czlowieka, ktéry odczytuje [Szema] lub sie modli.
Zakazane jest nawet rozmyslanie o $wietych rzeczach w miejscu, gdzie znajduja
sie odchody, mocz czy cokolwiek cuchngcego, dopdki sie tego nie zakryje, jak
napisano: ,i zakryjesz swoje nieczystosci”>®. Na uryne pochodzjcg z jednego
oddania moczu mozna tez wylaé rewiit>® [wody] — i nie ma znaczenia, czy
przedtem w naczyniu byl mocz, na ktéry wylano wode, czy tez w naczyniu
byta najpierw woda, [do ktérej oddano uryne]. (Jesli jednak mocz znajdowat
sie w nocniku, dodanie wody nie jest wystarczajace, jak zostanie to wyjaénione
w paragrafie 5:13). Gdy jest to uryna pochodzaca z dwéch aktéw oddania moczu,
potrzeba dwdch rewiit wody i tak dalej. Nawet jesli mocz wsigkl w ziemie lub
tkaning, to dopdki [material] pozostaje cho¢ troche wilgotny, nalezy wyla¢ na
niego wode.

Jesli kat pozostal na ciele, mimo Ze jest to zakryte ubraniem, nie wolno zajmo-
wad sie §wietymi rzeczami, jest bowiem powiedziane: ,Wszystkie moje kosci
powiedzg: Wiekuisty, kto jest jak Ty?"® — dlatego cale cialo musi by¢ czyste.
Niektére autorytety przyjmuja w tej sprawie fagodniejsza opinie, ale wlasciwe
jest postepowanie bardziej rygorystyczne. Jesli choéby odrobina odchodéw
pozostata w otworze odbytu, to mimo ze jest on zakryty, wedlug wszystkich
opinii [samo zakrycie] nie wystarcza, poniewaz nieczysto$¢ w swoim naturalnym
miejscu jest nawet bardziej obrzydliwa.

W kazdym miejscu, co do ktdrego istnieje watpliwosé, czy nie znajdujg sie tam
odchody albo mocz, nalezy zachowad ostroznoé¢ i nie wypowiada¢ zadnych
$wietych stéw, dopdki nie sprawdzi sie tego miejsca. I nie mozna modli¢ sie
w domu, w ktérym na strychu znajduje si¢ miejsce nieczystosci.

Nalezy oddali¢ si¢ od odchodéw i moczu niemowlecia. Mowa tu o niemow-
leciu w takim wieku, w ktérym dzieci potrafig zje$¢ potrawe ze zboza w ilosci
ke-zajit®', nawet gotowana, w czasie, jakiego dorosly czlowiek potrzebuje na
zjedzenie kromki chleba®®. (W ksigzce Migdal oz autorstwa naszego nauczyciela,
genialnego rabina Jaweca®? blogostawionej pamieci, podano, ze chodzi o roczne
dziecko). Jednakze dobrze jest sie tez odsungé od nieczysto$ci noworodka, kedry
ma [zaledwie] osiem dni.

Nalezy oddali¢ sie od ludzkich ekskrementéw, nawet jesli nie wydaja odoru,
a takze od odchodéw kota, fasicy i indyka. Odchody innych zwierzat i pta-
kéw zazwyczaj nie §mierdzg, wiec nie trzeba sie od nich oddalaé. Jedli jednak

Pwt 23,14.

Rewiit — miara objetosci plynu, ok. 130 ml. Nt. innych opinii zob. tabel¢ miar halachicznych na
s. 651—654.

Ps 35,10.

Ke-zajit (hebr., ,jak oliwka”) — miara objetosci. Zob. tez tabele miar halachicznych na s. 651-654.
Hebr. szi‘ur achilat pras — miara czasu, ok. 9 minut. Zob. tez tabele miar halachicznych na's. 651-654.
Jawec (wlaéc. Jaakow Israel ben Cwi Hirsz Emden, 1697-1776) — wybitny znawca prawa zydowskiego,
kabalista, przeciwnik sabataizmu. Pochodzil z Altony k. Hamburga, petnit funkcje rabina w Emden.
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$mierdzg, nalezy sie odsungé. Podobnie trzeba sie oddali¢ od §mierdzacej padliny

i wszystkiego, co zasmierdlo wskutek rozktadu, a takze od kurnika oraz cuch-
nacej wody. Stojaca woda, w ktérej moczono len lub konopie, zazwyczaj ma

brzydki zapach i nalezy sie od niej oddali¢ — jak od odchodéw.

Odchody tak suche, ze kruszg sie podczas toczenia, postrzegane s3 jako kurz,
pod warunkiem Ze nie wydaja odoru. Ale jesli zamarzly, to jako Ze moga

powrdci¢ do poprzedniego stanu pod wplywem ciepta, nadal traktowane s3

jak odchody. Odchody pokryte $niegiem uwaza sie za zakryte.

Jak daleko nalezy sie odsungé? Jesli odchody znajdujg sie za czlowiekiem, powi-
nien on oddali¢ si¢ na cztery amot od miejsca, gdzie przestaje dochodzié [nie-
przyjemna] wor. Nawet jesli ktos nie wyczuwa zapachéw, musi odsunad sie

na takg odleglo$¢, jak gdyby miat powonienie. Jesli odchody nie wydajg odoru,
wystarczy oddalié si¢ na cztery amot. Je$li odchody znajdujg sie przed czto-
wiekiem, to powinien odsuna¢ sie tak daleko, jak siega wzrok. Nawet w nocy

nalezy oddali¢ si¢ [od nieczystoéci] na taka odleglos¢, jaka zachowaloby sie za

dnia. Jesli [nieczysto$¢] znajduje si¢ gdzie$ z boku, nalezy zachowaé si¢ réwnie

zasadniczo jak w przypadku, gdy jest ona przed czlowiekiem, i odwréci¢ sie

tak, by mie¢ jg z tylu za soba.

Jesli odchody znajdg sie¢ w pomieszczeniu, gdzie modli sie spofecznosé, to

nawet je$li beda z tytu, za szeliach cibur®, oddalone od niego wiecej niz cztery

amot od miejsca, dokad nie dochodzi juz [brzydki] zapach, [szeliach cibur]

musi zamilkna¢ i odczekaé, az [nieczysto§¢] zostanie wyniesiona albo zakryta,
poniewaz jest niemozliwe, by ktokolwiek z modlacych si¢ nie znajdowat sie

w odleglo$ci mniejszej niz cztery amot od miejsca, gdzie nie dochodzi juz odér.
[Czlowiek ten] nie méglby stuchaé i skupiaé sie na tym, co méwi szeliach cibur.
Gdy ktos si¢ pomodliti péZniej zauwazyl, ze s3 tam odchody — jesli jest to miej-
sce, ktdre nalezato wezesniej sprawdzié, czy nie ma tam nieczystoéci, lecz [czfo-
wiek ten] zaniechat sprawdzenia, to musi powtdrzyé Szmone esre®®, poniewaz,

modlitwa zastepuje ofiary [sktadane w Swiatyni Jerozolimskiej] i w tej sytuacji

traktuje si¢ ja jako ,ofiare ztoczyficéw, ktéra jest obrzydliwoscia”®®. Podobnie

jest z recytowaniem Szema, ktére jest przykazaniem zawartym w Torze®” —
poniewaz nie ma obawy, ze blogostawieristwa [zostaly] wypowiedziane na

prézno®®, nalezy powtdrzyé [Szema), ale bez [poprzedzajacych i nastepujacych

po nim] blogostawienistw. Podobnie jest z pozostalymi blogostawiestwami

Szeliach cibur (hebr., ,wystannik spotecznosci”) — osoba wyznaczona do prowadzenia modlitwy.
Szmone esre (hebr., ,Osiemnascie”) — modlitwa znana jako Osiemnascie blogostawienistw lub Amida,
poniewaz odmawia si¢ j3 na stojaco (od hebr. amad — ,sta¢”). Czasem okreélana jest po prostu mianem
Tefila (,Modlitwa”), gdyz stanowi gléwng czes¢ zbioru modlitw.

Prz 21,27,

Aram. de-Orajta (dost. ,[prawo] Tory”). Prawa, przykazania, nakazy i zakazy w judaizmie dzielg sie,
najogdlniej rzecz biorac, na dwie kategorie: te, ktére s3 zawarte w Torze lub dadzg sie z niej wywie$é,
oraz te, ktére wprowadzilili péZniejsi rabini (aram. de-rabanan).

Hebr. bracha le-watala.

5.CZYSTOS$C MIEJSC UZYWANYCH DO SWIETYCH CELOW - &I
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wypowiedzianymi w takim miejscu, nawet Birkat ha-mazon [Blogostawiefstwo
po zjedzeniu chleba)”, ktére nie muszg byé powtarzane. Jesli nie jest to miej-
sce, ktore nalezato sprawdzi¢ [na obecnosé¢] ekskrementéw przed modlitwa,
[cztowiek ten] nie popelnit zaniedbania. Gdy juz si¢ tak jednak zdarzyto®,
obowigzek modlitwy ma on spetniony — réwniez w odniesieniu do Szmone
esre. A jesli po modlitwie znaleziono mocz [w miejscu modlitwy], to nawet
jesli byto to miejsce, ktére wymagato sprawdzenia, obowigzek modlitwy jest
spelniony — réwniez w odniesieniu do Szmone esre, gdy juz sie tak przydarzyto.
Jesli cztowiek puscit gazy, zakazane jest wypowiadanie §wietych stéw, dopdki nie
ustanie [nieprzyjemny] zapach. Jesli zrobit to ktos obok, takze trzeba odczekad.
Ale jesli podczas nauki Tory kto$ obok puscit gazy, nie trzeba odczekiwaé.
[Na czas modlitwy] nalezy oddali¢ si¢ od ustepu, nawet jesli jest on obudowany
i nie znajduja si¢ tam odchody. Jesli jest to siedzisko z otworem, pod ktérym
umieszcza si¢ pojemnik do wyprézniania, nawet po usunieciu pojemnika i po
zaslonieciu otworu desky takie siedzisko nadal jest postrzegane jako ustep,
nalezy wiec wynie$¢ je z domu lub catkowicie zakryé. Lecz jesli jest to zwykle
krzesto do siedzenia, ktére przykrywa sie poduszka do siadania i usuwa sie ja
tylko na czas zatatwienia potrzeby, po czym umieszcza si¢ na nim poduszke
z powrotem, to w tym przypadku mozna rzecz potraktowaé mniej restrykcyjnie.
Jesli nocnik na nieczystoéci i mocz wykonany jest z ceramiki lub drewna,
postrzega sie go jako ustep. Mimo Ze jest czysty i nie wydaje odoru i mimo ze
nalano do niego wody lub go odwrécono — nie zmienia to sytuacji. Nawet jesli
postawi sie go pod 16zkiem, nie zmienia to sytuacji (poniewaz nasze t6zka nie
maja statusu ,bariery oddzielajacej”). [Nocnik] nalezy zatem wynie$¢ z domu
lub zakryé. Nie ma potrzeby oddalaé sie od [nocnika], jesli zrobiony jest
z metalu lub szkta i gdy jest dobrze umyty i nie wydaje nieprzyjemnego zapachu.
Poniewaz $winia ma w zwyczaju ryé w odchodach, ryj $wini jest traktowany
tak jak nocnik. Nawet jesli [§winia] wychodzi z rzeki i jest obmyta, w niczym
nie zmienia to sytuacji.

Méwienie lub rozmyslanie o $wietych rzeczach zakazane jest takze w tazni.
W tazni i w nieczystych zautkach nie wolno wypowiada¢ szczegdlnych Imion
Swigtego Blogostawionego, nawet w innym jezyku niz hebrajski (na przyktad
Gott w jezyku niemieckim — i podobnie w innych jezykach). Nie wolno tam
takze pozdrawiad przyjaciela stowem szalom, ,pokd;”, bo stowo to réwniez jest
Imieniem Swigtego Blogostawionego, jak napisano: ,I nazwat [oftarz] imieniem
Wiekuisty [Zrédlem] Pokoju””°. Niektére autorytety zabraniaja wotaé w tych
miejscach po imieniu do kogo$, kto ma na imi¢ Szalom, ale s3 tacy, kt6rzy na to
zezwalajg, poniewaz nie chodzi tu o pojecie pokoju, lecz jedynie o wypowiedze-
nie czyjego$ imienia. Tak wiec istnieje zwyczaj, by w tym wypadku potraktowaé

Aram. be-di-awad.
Sdz 6,24, hebr. Adonaj Szalom.
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rzecz fagodniej. Lecz ten, kto jest bogobojny, powinien postepowaé bardziej
restrykeyjnie.

Nie wolno wypowiada¢ stéw Tory i §wietych stéw w obecnosci nagiego ciata —
czy to wlasnego, czy innych oséb. A nawet malego chfopca lub dziewczynki
(tylko wypetniajac przykazanie obrzezania, wolno wypowiedzie¢ blogostawien-
stwo w obecnosci nagiego dziecka). I nawet zamkniecie oczu nie wystarcza — jesli
nago$¢ znajduje sie przed czlowiekiem, nalezy odwrdci¢ od niej twarz i ciato.
Mezczyzna powinien [traktowa¢ jako] nago$¢ kazde miejsce na ciele kobiety,
ktére zazwyczaj jest zakryte, jesli odslonito sie na wielko$¢ jednego tefach”*.
Podobnie jesli czgsciowo odstonily si¢ wlosy zameznej kobiety, ktére zazwyczaj
si¢ zakrywa. Nie ma przy tym rdznicy, czy jest to wlasna Zona, czy Zona kogo$
innego. Natomiast w przypadku kobiety [nieostoniete czeéci ciata innej kobiety]
nie s3 postrzegane jako nagosé. Kobiecy §piew réwniez postrzegany jest jako
nago$¢. Niemniej jednak w szczegdlnych okolicznosciach, gdy mezczyzna styszy
glosy $piewajacych kobiet i nie mozna ich powstrzymaé, nie powinien z tego
powodu poniechaé recytowania Szema, modlitwy czy studiowania Tory. Niech
sie postara z catego serca skupi¢ mysli na $wietoéci, ktéra w danej chwili sie
zajmuje, i nie zwraca uwagi na [$piew].

Mezczyznie réwniez nie wolno wypowiadaé zadnych $wietych stéw, gdy jego
serce widzi jego wlasng nago$é, mimo ze jest okryta, na przyklad gdy ma na
sobie koszule. Powinien wlozy¢ spodnie przylegajace do ciala lub przewigzad sie
paskiem albo ztozy¢ rece na koszuli tak, by powstalo rozgraniczenie pomiedzy
sercem a nago$cig. Kobieta w podobnym przypadku nie musi tak postepowac.

Prawa dotyczace blogoslawiefistw, Baruch Hu u-waruch Szmo” i amen

Zanim czlowiek wypowie blogostawiestwo, musi mie¢ swiadomos¢, jakie to
bedzie blogostawienistwo, tak by w chwili gdy wymawia Imie Wiekuistego, niech
bedzie blogostawiony — co stanowi najwazniejsza cze$¢ blogostawiestwa — wie-
dzial, jakimi [stowami je] zakoniczyé. Gdy wypowiada sig blogostawienistwo, nie
wolno robi¢ nic innego. Nie wolno takze blogostawi¢ pospiesznie, lecz nalezy
skupi¢ si¢ na znaczeniu wypowiadanych stéw. W Sefer chasidim” napisano:
,Gdy [czlowiek] wypowiada ogélnie znane blogostawiedstwo nad obmyciem
rak czy nad owocami bad? przed wypelnieniem jakiego$ przykazania, powinien
skupi¢ uwage na tym, by wypowiedzieé je w Imie Stworcy, ktéry jest cudownie

Tefach (hebr., 1. mn. tefachim) — miara dtugosci, ok. 9 cm. Zob. tez tabele miar halachicznych na
s. 651—654.

Hebr., ,Blogostawiony On i blogostawione Jego Imie”.

Sefer chasidim (hebr., ,Ksiega poboznych”) — zbi6r praw, obyczajéw, komentarzy biblijnych i opowiesci
z kofica x11 i poczatku x111 W, ktéry ulozono w $redniowiecznych Niemczech w kregu mistykéw
zwigzanych z ruchem chasidej Aszkenaz. Treé¢ ksiegi stanowia gtéwnie nauki Jehudy he-Chasida
(1150-1217), a takze jego ojca, Szmuela, oraz Eleazara Rokeacha z Wormacji (1176-1238).

6. PRAWA DOTYCZACE BEOGOSLAWIENSTW, BARUCH HU U-WARUCH SZMO I AMEN - 53



6:3

74
75
76
77

78

taskawy i obdarza owocami czy chlebem, by z nich korzystaé, i ktory nakazat
mu [wypelnienie danego] przykazania. Nie powinien postepowad, jakby robit
to z nawyku i wypowiadat stowa bez zastanowienia. Z tego wlasnie powodu
zaplonat gniew Wiekuistego i przez proroka Izajasza zestat nam stowa:"Ten lud
zbliza si¢ do Mnie tylko ustami i oddaje Mi szacunek tylko wargami, jego serce
jest daleko ode Mnie, a ich strach przede Mng jest tylko wyuczonym przepisem
ludzkim7*. Rzekl Swigty Blogostawiony do proroka Izajasza: Popatrz na czyny
Moich dzieci - s3 tylko na pokaz, przyzwyczaili si¢ do nich tak, jak czlowiek
przyzwyczaja si¢ do praktyk swoich przodkéw. Przybywaja do Mojego domu
i odmawiaja ustalone modlitwy jako zwyczaj przejety od swoich ojcéw, a nie ze
szczerego serca. Obmywaja rece i wypowiadajg blogostawienstwo nad obmy-
waniem rak, famig [chleb] i recytuja blogostawieAstwo Ha-moci [ Ten, ktéry
wydobywa chleb z ziemi], pija i blogostawig, lecz tylko z nawyku. Recytujac
blogostawiefistwo, nie majg na mysli bfogostawienia Mnie. Z tego powodu zaplo-
nat gniew [Boga] i poprzysigglt On na swe Wielkie Imie, Ze zniszczy madroéé
medrcdw tego ludu, ktdrzy znajg Go i blogostawia [jedynie] z przyzwyczajenia,
a nie z intencjg, jak napisano dalej: ‘Madro$¢ ich medrcéw zginie...”®, Dlatego
medrcy ostrzegali, méwiac:"Wypelniaj przykazania w imie ich Stwércy 7%,
Tak napisano [w Sefer chasidim]. Czlowiek powinien nabraé zwyczaju wypo-
wiadania blogostawienistw gloéno, dZwiek gtosu bowiem pobudza intencje.
Gdy wymawia sie blogostawieristwo, usta muszg by¢ czyste, bez §liny ani innych
rzeczy, jak napisano: ,Moje usta wypelnig si¢ Twoja chwaly””’.
Nie wolno wypowiada¢ Imienia Boga na prézno. Kazdy, kto tak postepuje, famie
nakaz’®, napisano bowiem: ,Béj sie Wiekuistego, twojego Boga””®. Napisano
réwniez: ,Jesli nie bedziesz zwazat [...], aby odczuwaé bojazi przed wspa-
nialym i straszliwym Imieniem”®°. W owej bojazni zawiera si¢ réwniez to, by
wymawiaé Wielkie Imie jedynie wtedy, gdy wychwala sie Boga i méwi stosowne
blogostawienistwo, lub podczas studiowania Tory. Czlowiek powinien odczuwaé
bojaz i drzenie w chwili, gdy wypowiada Imie [Boga], bfogostawione Jego Imie,
ale nie wolno wypowiada¢ [tego Imienia], uchowaj Boze, na prézno. Dotyczy to
nie tylko czteroliterowego Imienia Boga, lecz takze wszystkich Imion, ktérymi
okresla si¢ Boga. Jest to zakazane zaréwno w §wietym jezyku [hebrajskim],
jak i w kazdym innym. Kto przeklina blizniego albo siebie samego Imieniem
Boga, niech bedzie blogostawione, lub jakim§ [boskim] przydomkiem (czyli

Iz 29,13.

Iz 29,14.

18 Nedarim 62a.

Ps 71,8.

Hebr. micwat ase. Sze§éset trzynadcie przykazar (hebr. tarjag micwot) obowigzujacych w judaizmie
sktada si¢ z 248 nakazéw (hebr. micwot ase — dost. ,r6b”) i 365 zakazéw (hebr. micwot lo taase — dost.

,nie réb”).

Pwt 6,13.
Pwt 28,58.
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stowem wychwalajagcym Swigtego Blogostawionego, takim jak: Wielki, Mocarz,
Straszliwy, Wierny, Wspanialy, Potezny, Silny, Mitosierny i Laskawy, Zarliwy,
Cierpliwy, Wielkiej Dobroci®') w jakimkolwiek jezyku — zastuguje na kare
chlosty. Z powodu naszych licznych grzechéw wielu ludzi nie zwraca na to
uwagi i méwi po niemiecku: Gott soll ihm sztrafn, ,Bog powinien go ukarad’,
i tym podobne. Jest to tamanie zakazu Tory. Jesli kto$ przeklinat [drugiego] bez
uzywania Imienia Boga i Jego przydomkoéw albo jesli przekleristwo wynikato
z innych jego stéw, na przyktad gdy powiedziat: ,Niech taka a taka osoba nie
bedzie blogostawiona przez Wiekuistego” lub co$§ podobnego, to wprawdzie
nie zastuguje na kare chlosty, ale jest to zabronione (zobacz Choszen miszpat
27). Zakazane jest réwniez pisanie Imienia Boga w li§cie w jakimkolwiek jezyku.
Wielu popetnia blad, piszac Imi¢ Swigtego Blogostawionego po niemiecku albo
piszac stowo adieu w jezyku francuskim, ktdre oznacza ,z Bogiem” Jest to cal-
kowicie zakazane, poniewaz po jakims§ czasie list zostanie wyrzucony do §mieci.
Czeste wspominanie Imienia Boga, zwlaszcza bez stosownego uszanowania,
sprowadza na Zydéw, uchowaj Boze, biedg. Nalezy postgpowaé roztropnie
i dotozy¢ staran, by zaprzestaé takich praktyk. Jesli komus zebrata sie $lina
w ustach, powinien najpierw splungé, potem wypowiedzie¢ Imie — a nie na
odwrét. Podobnie gdy catuje sie ksigzke, [jesli jest taka potrzeba,] spluwa sie
przed tym [aktem], a nie po nim. Wypowiadajac Imie Boga, nalezy uzywa¢
stowa Ha-Szem , To Imig”, a nie jak btednie postepuje wielu ludzi, ktérzy méwia
Adoszem®?, co nie stanowi wlasciwego uszanowania dla Nieba.

Nalezy zachowac ostrozno$¢, by nie wypowiadaé, uchowaj Boze, blogostawien-
stwa na prézno ani nie doprowadzi¢ do tego, ze wypowie si¢ blogostawienistwo,
ktére nie bylto konieczne®, Jezeli ktos przez pomytke wypowiedziat blogosta-
wiefistwo na prézno lub wyméwit na prézno Imie Boga, musi zaraz po tym
dodaé: Baruch Szem kewod malchuto le-olam wa-ed [Blogostawione Imie chwaly
Jego krélestwa na wieki]. Jesli kto§ od razu po wyméwieniu Imienia Boga
zorientowal sig, Ze nie ma potrzeby wypowiadania blogostawieristwa, powinien
zakoniczy¢ stowami: lamdeni chukejcha [ucz mnie Twoich praw], bo stanowi
to caly werset®® i bedzie traktowane jako nauka, a nie [blogostawiefstwo] na
prézno. Jesli ktos zaczal méwié stowo Elobejnu [Bég nasz] i uswiadomit sobie
[w trakcie], ze powiedziat juz Elobej [BSg], ale nie dodat jeszcze nu [nasz],
powinien zakoniczy¢ stowami: Israel awinu me-olam we-ad olam [Izraela, nasz
ojciec na zawsze] (bo to réwniez jest werset Pierwszej Ksiegi Kronik 29,10).
Niemniej jednak nawet wtedy trzeba réwniez dodaé stowa Baruch Szem kewod
malchuto le-olam wa-ed.

Hebr. Ha-Gadol, Ha-Gibor, Ha-Nora, Ha-Neeman, Ha-Adir, He-Chazak, Ha-Amic, Ha-Izuz, Chanun
we-Rachum, Kana, Erech apajim, Raw chesed.

Co stanowi zlepek stéw Adonaj ,Pan” i Szem ,Imie”.

Hebr. bracha sze-ejna cricha.

Ps 119,12,

6. PRAWA DOTYCZACE BLOGOSEAWIENSTW, BARUCH HU U-WARUCH SZMO I AMEN - 55
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Jesli ktos odmawiat blogostawiestwo nad wodg i uslyszal, ze ktos w sgsiedztwie
umarl — a zwyczaj nakazuje wyla¢ wode, ktéra znajduje sie w [domach] sgsiadu-
jacych z [domem] zmartego, poniewaz [taka woda] jest niebezpieczna (zobacz
dalej, rozdziat194) — to jako ze wypowiedziat juz blogostawieristwo, powinien
wypié troche wody, aby nie byto to blogostawiefstwo na prézno. I nie musi sie
martwi¢ o niebezpieczefistwo, poniewaz ,temu, kto wypelnia przykazanie, nie
przydarzy sie zta rzecz”®* (zobacz dalej, rozdziat 109:9). A po wypiciu odrobiny
wody reszte powinien wylad.

W przypadku wszystkich blogostawienstw, jesli ktos ma watpliwo$é, czy wypo-
wiedzial blogostawienistwo, czy tez nie wypowiedzial, nie musi go powtarzaé
(z wyjatkiem Birkat ha-mazon [Blogostawienistwa po zjedzeniu chleba], co
bedzie oméwione, jesli Bég pozwoli®®, w rozdziale 44:11).

Kazdego dnia czlowiek powinien wypowiedzie¢ przynajmniej sto blogosta-
wienstw. Te [zasade] ustanowit krdl Dawid. Odniesienie do tego [znajduje sie
w wersecie]:, To s3 stowa mezczyzny [Dawida], ktory zostat wyniesiony wysoko
[hebr. al]”®?, a stowo al ma wartosé liczbowa sto. Réwniez jest to poparte [wer-
setem] Tory:, Teraz, Izraelu, czego [hebr. ma] Wiekuisty, tw6j Bég, wymaga od
ciebie — tego, by$ si¢ bat Boga...”*®. Nie czytaj ma, ,czego”, lecz mea, ,sto”. Odnosi
sie to do stu blogostawienistw, ktére prowadzg do bojazni przed Wiekuistym, do
milowania Go i do wspominania o Nim stale poprzez wypowiadanie blogosta-
wienistw. W Ksiedze Powtérzonego Prawa znajduje sie dziewieédziesigt osiem
przeklenstw®®, [Po nich] jest napisane: ,wszelka choroba i wszelka plaga™®,
razem daje to liczbe stu [przekleristw]. Sto blogostawieristw, ktére wypowiadamy
kazdego dnia, oslania nas i ratuje od tych [przekleristw]. Natomiast w Szabat,
podczas §wiat oraz w dniu postu, gdy brakuje do liczby stu blogostawienstw®?,
uzupetnia sie j3, skupiajgc sie na blogostawieristwach powtarzanych przez pro-
wadzgcego modlitwe w powtdrce Szmone esre i poprzez bogostawieristwa wypo-
wiadane nad czytaniem z Tory i z ksiagg prorockich®?, odpowiadajac po nich amen.
[Dodaje si¢ takze] blogostawienistwa wypowiadane nad przyjemno$ciami.

Jesli kto$ styszy, ze inna osoba wypowiada blogostawieristwo, to na dzwiek stéw
Baruch Ata Adonaj [Blogostawiony jestes Ty, Wiekuisty], powinien odpowie-
dzie¢ Baruch Hu u-waruch Szmo [Blogostawiony On i blogostawione Jego Imie].
Gdy tamten skoriczy wypowiadaé blogostawiefstwo, nalezy odpowiedzie¢ amen.
Amen oznacza: prawda. [ Ten, kto stucha blogostawieristwa], powinien skupié

Koh 8,5.

Hebr. be-ezrat Ha-Szem.

2 Sm 23,1.

Pwt 10,12,

Pwt 28,15-61.

Pwt 28,63.

W Szabat i §wigta podczas Szmone esre nie wypowiada sie osiemnastu blogostawieristw, lecz tylko
siedem. W czasie postu za$ nie wyglasza si¢ blogostawienstw nad jedzeniem.

Hebr. haftara.
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sie na mysli, ze ,blogoslawienistwo, ktére jest wypowiadane, jest prawda ija w te
prawde wierze”. W blogostawienstwach, ktdre taczg sie z modlitwg, na przyktad
podczas Szmone esre od blogostawienistwa Ata chonen [Laskawie obdarzasz]
do blogostawieristwa [koficzacego sie stowami] ha-machazir Szechinato le-Cijon
[ktéry przywraca swoja Obecno$é na Syjonie] i w blogostawieristwie Sim szalom
[Zedlij pokdj], gdy odpowiada sie amen, nalezy skupié sie na dwdch rzeczach. Po
pierwsze, ze ,blogostawieristwo jest prawdy’, po drugie, ,oby byto wolg [Boga],
by modlitwy szybko sie spetnily”. Gdy odpowiada si¢ amen na Kadisz*?, ktéry
jest modlitwg o przyszloé, nalezy skupié sie na tym, ,aby modlitwa spetnita
sie wkroétce”,

Jesli ten, ko slyszy [blogostawieristwo], jest w takim miejscu [swojej modlitwy],
w ktdérym nie moze jej przerwaé, to nie méwi Baruch Hu u-waruch Szmo. Jesli
kto$ slyszy blogostawieristwo, ktdre on sam tez ma obowigzek wypowiedzieé,
i [gdy go wystucha, to jest mu poczytane,] jakby sam je wypowiedzial, na przy-
ktad blogostawiefistwo nad stuchaniem szofaru®* lub nad czytaniem Megili®®,
nie dodaje wéwczas stéw Baruch Hu u-waruch Szmo, poniewaz bytaby to prze-
rwa w blogostawienistwie. Zagadnienie dotyczace odpowiadania amen, jesli
kto$ jest w takim miejscu [swojej modlitwy], w ktérym nie moze jej przerwad,
bedzie oméwione, jesli Bég pozwoli, w dalszej [czedci ksigzki]*.

Trzeba doktada¢ staran, aby poprawnie wypowiada¢ stowo amen. Nie nalezy
wymawiaé pierwszej gloski zbyt szybko i nie wolno ,polykad” ostatniej.
Nalezy réwniez uwazaé, by nie powiedzie¢ amen, zanim méwiacy nie skoriczy
catego blogostawienistwa, bo byloby to ,amen pospieszne”®’. Nie nalezy takze
zwlekaé z amen w odpowiedzi [na blogostawienistwo), bo byloby to ,amen osie-
rocone”®®, Gdy tylko blogostawiacy zakoticzy swoje blogostawiefistwo, nalezy
odpowiedzie¢ amen od razu, lecz nie glosniej, niz méwit sam blogostawiacy,
jak napisano: ,Gloscie ze mng wielko$¢ Wiekuistego i wywyzszajmy razem
Jego Imig”®°.

Nie odpowiada si¢ amen po wlasnym blogostawienistwie (z wyjatkiem amen
w Birkat ha-mazon po stowach bone Jeruszalajim [ Ten, ktéry odbudowuje Jero-
zolime]. [Amen] nie odpowiada nawet ten, kto koriczy wypowiadanie [tego

Kadisz (lub Kadysz, z aram. kadisz — ,$§wiety”) — modlitwa w jezyku aramejskim, wyrazajaca wiare
w jedynego Boga i poddanie si¢ Jego woli. Istnieje kilka jej wersji: Chaci Kadisz (hebr., ,Pét-Kadisz”),
Kadisz szalem (hebr., ,Petny Kadisz”), Kadisz de-rabanan (hebr., ,Kadisz naszych mistrzéw”),
Kadisz jatom (hebr., ,Kadisz sierot”) lub Kadisz awelim (hebr., ,Kadisz zatobnikéw”), Kadisz leitcha-
data (aram.-hebr., ,Kadisz odnowienia”) odmawiany przez zatobniéw tuz po pochowaniu zmartego
oraz Kadisz ha-gadol (hebr. ,Wielki kadisz” recytowany po ukoficzeniu studiowania jakiegos traktatu.
Hebr. szofar (hebr.) — instrument sporzadzony z rogu zwierzecia, najczeéciej barana.

Megila (hebr.), czyli Megilat Ester — Ksiega Estery, przepisana recznie atramentem na pergaminowym
zwoju. Stosuje si¢ wobec niej te same reguly, wedlug ktérych kopiuje sie zwéj Tory.

W rozdz. 14 1 16.

Hebr. amen chatufa.

Hebr. amen jetoma.

Ps 34,4.
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samego] blogostawieristwa jednocze$nie z prowadzacym modlitwe. Ale jesli ktos
wyglasza inne blogostawieristwo, a szeliach cibur inne i skoriczyli jednoczesénie,
powinien odpowiedzie¢ amen po blogoslawieristwie, ktére wypowiedziat sze-
liach cibur. Lecz gdy skoriczyt jednoczesnie z prowadzacym blogostawieristwo
Jisztabach [Oby Twoje Imie byto wiecznie wychwalane] albo Szomer amo Israel
la-ad [Strzeze swéjlud, Izraela, na wieki] czy tez blogostawieristwo Jehalelucha

100 _ wéwczas

[Niechaj zawsze Cie wychwalajg], ktére recytuje sie po Halelu
odpowiada amen (bo wedtug opinii wielu poskim***

te blogostawiefistwa, moze odpowiedzie¢ amen).

, nawet gdy kto§ sam wyglosit

Birchot ba-szachar — Blogostawieristwa poranne

Istnieje spor pomiedzy autorytetami halachicznymi, czy nalezy odpowiedzied
amen po uslyszeniu blogostawienistwa [koriczacego sie stowami] la-asok be-diwrej
Tora [ktéry nakazal nam zajmowad sie stowami Tory]. Niekt6rzy twierdzg, ze
nie jest to zakonczenie blogostawienistwa, dopiero stowa we-haarew na... [spraw,
ze bedg nam stodkie...] stanowig cigg dalszy tego blogostawiefstwa. Jest to
zatem jedno [dlugie] blogostawieristwo, i dlatego nie odpowiada sie amen.
Inni za§ méwig, ze w tym miejscu koniczy sie [jedno] blogostawienistwo, a od
stéw we-haarew na zaczyna sie inne. I dlatego nalezy pomiedzy nimi odpowie-
dzie¢ amen. W zwigzku z tym blogoslawieristwo to powinno si¢ wymawiaé po
cichu, tak Zeby nikt inny nie mégl go ustysze¢ i nie mial watpliwosci, [czy musi
odpowiedzie¢].

Dopéki sie nie rozwidni, nie wolno odmawiaé blogostawieristwa Ha-noten
la-sechwi wina... [Ktory dal kogutowi rozum...].

Blogostawienistwo Pokeach iwrim [Ktory otwiera oczy $lepcom] moze wypowia-
daé takze cztowiek niewidomy, poniewaz korzysta on [ze $wiatta w taki sposéb)],
ze inni wskazujg mu droge. Jesli kto$ najpierw wypowiedziat blogostawienistwo
Zokef kefufim [Ktéry prostuje pochylonych], a potem Matir asurim [Ktory uwal-
nia spetanych], nie musi powtarzaé blogostawieristwa Matir asurim, poniewaz
w Zokef kefufim zawiera si¢ juz sugestia, ze przy wyprostowanym ciele cztonki
mog3 sie juz swobodnie [poruszaé].

Po blogostawiefstwie Ha-maawir szena me-ejnaj u-tenuma me-afafaj [Kedry
usuwa sen z moich oczu i senno$¢ z moich powiek] nie odpowiada sie amen, bo
nie znajduje si¢ tam zakonczenie blogoslawieristwa — réwniez fragment Wi-hi
racon [Oby bylo Twoja wolg] nalezy do tego blogostawieristwa. Cale blogosta-
wienistwo koniczy sie za$ stowami ha-gomel chasadim towim le-amo Israel [Ktory
wyswiadcza faskawe dobrodziejstwa swojemu ludowi, Izraelowi].

Halel (hebr., ,hymn pochwalny”) — psalmy 113—118 recytowane podczas niektérych zydowskich $wiat.
Poskim (hebr.) L. mn. od posek — rabin wydajacy wiazace opinie halachiczne, zwykle cieszacy si¢ duzym
autorytetem.
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Ten, kto nie spal cala noc, wypowiada rano wszystkie Birchot ha-szachar [Blo-
gostawieristwa poranne] oprécz blogostawienistwa nad obmyciem rak. Istnieje
watpliwo$é, czy musi odméwié blogostawienstwa Elohaj neszama [Boze mdj,
dusza, ktdra mi dates] i Ha-maawir szena oraz blogostawieristwa nad Torg, czy
nie musi ich odmawiaé. Z tego wzgledu powinien postarac sie wystucha¢, jak
odmawia je kto$ inny, i odpowiedzie¢ amen.

Jesli keos nie wypowiedziat Birchot ha-szachar przed modlitwa, moze uczynié to
po niej, z wyjatkiem blogostawieristwa nad obmyciem rgk. (Niektérzy bowiem
twierdzg, ze poranne obmywanie rak ustanowiono wlasnie z powodu modlitwy.
Skoro zatem modlitwa zostata juz odméwiona, nie ma potrzeby wypowiada-
nia tego blogostawienistwa). Opuszcza si¢ rowniez blogostawienistwo Elohaj
neszama, poniewaz (w Szmone esre] zawarto juz blogostawieristwo Mechaje
ha-metim [Ktory wskrzesza umarlych]. Z tego wzgledu [modlacy sie] wypelnit
juz obowigzek wypowiedzenia [blogostawienistwa tej tresci].

Istniej réznice zdan miedzy poskim odnoénie do tego, czy jesli nie wypowie-
dzialo si¢ przed modlitwg blogostawiefstw nad Torg, mozna to zrobié po
modlitwie. Zdaniem jednych nie wypowiada si¢ tych blogostawiefistw, ponie-
waz zwalnia od tego wygloszone [przed Szema blogostawienistwo] Ahawa
raba [Wielkg mifoécig nas pokochates] lub [wedlug innej wersji] Ahawat olam
[Wieczng milo$cia nas pokochates]. W tym blogostawienistwie w stowach ,daj
naszym sercom rozumie¢ i wyjasnia¢, stucha¢, uczy¢ sie i nauczaé...” znajduje sie
sens podobny do tego, jaki zawiera blogostawieristwo nad Torg. Jednakze wedlug
innych opinii blogostawiestwo Ahawa raba nie zwalnia z blogostawienistw nad
Torg, chyba ze kto$ zaraz po modlitwie, bez robienia przerwy, zajmie sie studio-
waniem [ Tory]. Dlatego z zalozenia'®® nalezy by¢ ostroznym i wypowiedzieé
blogostawieristwa nad Tora przed modlitwa, jednakze gdy tak sie juz zdarzyto'?,
ze czlowiek zapomnial je odméwié, powinien zaraz po modlitwie pouczy¢ sie
fragmentu Tory. A je$li zapomnial takze o tym, to z powodu watpliwosci [co
do blogostawiefistw] nad Tora nie musi ich odmawiad.

Jesli wezwano kogo$ do [publicznego] czytania [ze zwoju] Tory, zanim wypo-
wiedziat blogostawienistwa nad Torg, to o ile ma mozliwos¢ wygloszenia przed
[czytaniem] wszystkich blogostawienstw nad Torg, a takZe dodania przynaj-

04 _ powinien

mniej jednego wersetu, na przyklad ,Niech ci¢ pobtogostawi...”
to uczynié, a dopiero potem przystapi¢ do czytania Tory i wypowiedzenia bto-
gostawienistwa. Jesli jednak nie ma takiej mozliwosci, powinien i$¢ do czytania
Tory. Poniewaz [przed czytaniem] wypowie blogostawiefstwo Aszer bachar
banu [Ktéry wybrat nas sposréd wszystkich narodéw], nie powtarza juz tych
[samych stéw péZniej], lecz odmawia tylko blogostawienstwo Aszer kidszanu

(Ktory uswiecil nas przykazaniami] oraz we-haarew na [spraw, ze beda nam

Hebr. le-chatchila.
Aram. be-di-awad.
Lb6,24.
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stodkie] az do stéw la-amo Israel [dla swojego ludu, Izraela]. Nastepnie za$

odmawia wersety ,Niech ci¢ poblogostawi”***.

Rzeczy, ktérych nie wolno robi¢ miedzy $witem a zakoriczeniem porannej
modlitwy

Od kiedy nastanie §wit'®®, czyli gdy promien slofica zawieci na wschodzie,
rozpoczyna sie czas modlitwy (i jesli kto$ sie wtedy pomodlil, wypetnit sw¢;
obowiazek). Nie wolno w tym czasie rozpoczynad zadnej pracy ani zajmowa¢
sie interesami. Nie wolno tez wyruszaé w droge przed odméwieniem modlitwy,
napisano bowiem: ,Sprawiedliwo$¢ pdjdzie przed nim i postawi swoje kroki
na drodze”*®”. ,Sprawiedliwo$¢” odnosi sie do modlitwy, w ktérej glosimy
sprawiedliwo$¢ Stwércy. Dopiero potem mozna skierowaé kroki na drodze ku
wlasnym sprawom.

Zakazane jest jedzenie i picie, napisano bowiem: ,Nie bedziecie jedli wobec
krwi”*®®, co oznacza: nie bedziecie jedli, dopSki nie pomodlicie si¢ za waszg krew
[czyli za wlasne zZycie]. O tym, kto najpierw je i pije, a potem si¢ modli, Tora
powiada: ,Odrzucite§ Mnie za siebie [hebr. gawecha)”**®. Nie czytaj gawecha
(za siebie], lecz geecha [za twoja pyche]. Swiety Blogostawiony rzekt: Po tym
jak czlowiek zaspokoil swoja pyche, przyjmuje na siebie [jarzmo] Krélestwa
Niebios. Zakazane jest nawet picie kawy czy herbaty z cukrem i mlekiem.
Czlowiekowi starszemu i stabemu, kt6ry nie wytrzyma bez jedzenia do czasu,
gdy spotecznoéé wyjdzie z synagogi, zwlaszcza w Szabaty i inne $wieta, kiedy
to modlitwy trwajg znacznie dluzej, lepiej jest pozwolié, by spokojnie odméwit
w domu poranna modlitwe'*?, nastepnie odprawit kidusz*'?, zjadt co$, a potem
poszed! do synagogi, wystuchat z uwaga modlitwy zebranych i razem z nimi
odméwit modlitwe dodatkowa*?, anizeliby miat pi¢ kawe z cukrem czy co$
podobnego, nie przyjawszy przedtem na siebie jarzma Krélestwa Niebios. Jed-
nakze ze wzgledéw zdrowotnych wolno je$¢ i pi¢ przed modlitwg, poniewaz nie
ma w tym pychy. Podobnie w przypadku kogos, kto nie jest w stanie skupié sie
na modlitwie, o ile nie zje i nie wypije — jesli chce, moze zje$¢é i napié si¢ przed
modlitwa.

Lb 6,24—26.

Hebr. amud ha-szachar.

Ps 85,14.

Kpt 19,26.

1 Krl 14,9.

Hebr. szacharit.

Kidusz (hebr., ,uswiecenie”) — modlitwa i krétka ceremonia odprawiana na poczatku Szabatu lub
innego $wieta, oglaszajgca §wietoé¢ tego dnia i odrézniajaca go od dnia powszedniego.

Hebr. musaf.
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Zdaniem niektdrych autorytetéw, nawet jesli kto$ wstal o péinocy, nie wolno
mu skosztowaé jedzenia, zanim sie nie pomodli. Stusznie jest wiec postepowac
bardziej restrykcyjnie. Jesli jednak cztowiek czuje sie stabo, moze co§ zjes¢
i wypi¢, aby pokrzepié cialo przed studiowaniem Tory.

Wode, herbate i kawe bez cukru i mleka wolno pié przed modlitws, nawet
juz po nastaniu $witu'*?, bo nie ma w tym przejawdw pychy. Nawet w Szabat
iinne $wieto, gdy obowigzuje kidusz, wolno pi¢ te napoje przed modlitwg bez
odmawiania kiduszu, poniewaz przed modlitwa nie ma [przeznaczonego na]
kidusz czasu. Kidusz musi by¢ odprawiony w miejscu positku, to znaczy tuz
przed jedzeniem, a [przeciez] nie mozna je$¢ przed poranng modlitwa.

Nie wolno przed [modlitwg] i§¢ do przyjaciela, by si¢ z nim zobaczy¢ lub go
pozdrowié [stowami] szalom albo ,dzien dobry” (w jezyku niemieckim Guten
Morgen), napisano bowiem: ,Odsuricie si¢ od czlowieka, ktérego oddech jest
w jego nozdrzach, bo za co mozna go szanowaé?”***. Oznacza to: Za kogéz
uwazasz tego czfowieka, ze oddates mu cze$¢ przede Mng? Wolno natomiast,
zgodnie z wymogami prawa, pozdrowié¢ przyjaciela spotkanego przypadkiem,
ale dobrze jest nieco zmieni¢ zwykle stfowa pozdrowienia, aby pamietaé, ze
zakazane jest zajmowanie si¢ innymi rzeczami, dopoki cztowiek sie nie pomodli.
Po nastaniu $witu nie wolno nawet zacza¢ studiowania Tory. Ale moze to czynié
ten, kto ma zwyczaj chodzi¢ [rano] do synagogi, gdyz nie ma obaw, ze przeoczy
czas wyznaczony na modlitwe. Podobnie w przypadku tego, kto studiuje [ Tore]
razem z innymi — jako Ze zastuga nauki w grupie jest bardzo wielka, wolno
mu sie z nimi uczyé, bo jesli nie [zasigda] do nauki w tym czasie, to zaniedbaja
swoje studiowanie. Warunek wszakze jest taki, ze wszyscy bedg czuwali, by nie
przemingt czas wyznaczony na modlitwe.

Cicit'"®

Tak wielkie jest przykazanie noszenia [fredzli zwanych] cicit, ze Pismo zestawia
je i faczy z nim wszystkie inne przykazania, jak napisano: ,Zobaczycie [cicit]
i wspomnicie na wszystkie przykazania Wiekuistego™'®. Stowo cicit ma wartosé
liczbowa 600, co wraz z o§mioma niémi i piecioma weztami daje liczbe 6137,

Hebr. amud ba-szachar.

1z 2,22.

Cicit (hebr., ,fredzle”, 1. mn. cicijot) — noszone przez mezczyzn jako cze$é stroju, kedry ma cztery rogi
i odpowiednio duza powierzchnie. Cicit przymocowane sg do czterech rogéw tatesu (hebr. talit) — zob.
nizej, przyp. 122. Stanowig tez cze$¢ tzw. talit katan (hebr., ,maly tales”) — zob. tez nizej, przyp. 121.
Zrédlo tego przykazania znajduje sie w Lb 15,37—41 oraz Pwt 22,12,

Lb 15,30.

613 to takze liczba obowigzujacych w judaizmie przykazan (hebr. tarjag micwot). Stowo tarjag jest
akronimem ztozonym z nazw liter hebrajskich, z odwotaniem do ich wartoci liczbowych: taw = 400,
resz = 200, jud = 10 i gimel = 3 (ich suma wynosi 613).

9.crcrit - 61
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Dlatego kazdy [Zyd] powinien zaopatrzy¢ si¢ w talit katan*® i nosi¢ go przez

caly dzien. [Talit katan] powinien by¢ zrobiony z bialej owczej welny i mie¢

odpowiednig wielko$¢: 3/4 ama dlugoéci i p6t ama szerokosci. Wedlug innej

za$ opinii 1 ama dlugosci na 1 ama szerokosci. Ci, ktdrzy zszywaja talit katan

po bokach, powinni dopilnowa¢, aby z kazdej strony wieksza czes¢ tego, co jest
z talitu widoczne, pozostata niezszyta. Czesci tych nie Iaczy sie nawet haftkami.
Kazdy [Zyd] powinien takze postaraé si¢ o duzy tales'® z cicit, by okrywac sie
nim podczas modlitwy. Nalezy zadba¢, aby tates byt piekny. [Nawigzuje to do]

og6lnej zasady, ze wszystkie przykazania powinno sie spetnia¢ w mozliwie naj-
piekniejszy sposéb, jak napisano: , To méj Bég i bede Go wystawial”*?°. Oznacza

to, ze nalezy ozdobié sie przykazaniami [przed Bogiem]. Cicit trzeba naby¢ od

cztowieka wiarygodnego, by mie¢ pewno$¢, ze fredzle wykonano i skrecono

specjalnie w celu sporzadzenia cicit i zgodnie z wymogami tego przykazania.
(Cicit] powinny by¢ tez odpowiednio dtugie.

Ten, kto moze sobie pozwoli¢ jedynie na tales z Inu, do ktérego nie mozna

przymocowac cicit z welny z powodu zakazu [mieszania Inu z welng, zwanego]

szaatnez, [moze postapi¢ wedlug] opinii, ktéra pozwala doszy¢ kawatek skéry
ido tego [doczepié] cicit z welny. Inne autorytety jednak s przeciwne takiemu

postepowaniu.

Dziurka, przez ktdrg przewleka sie cicit, nie powinna sie znajdowaé dalej niz trzy
agudalim®®' od skraju ubrania — tak na dtugosé, jak i na szerokosé (niektorzy
twierdzg, Ze te agudalim mierzy sie wedlug wezszej czedci kciuka — i dobrze jest
postepowac zgodnie z tg bardziej restrykcyjng opinia, zobacz Szaarej teszuwa'??),
poniewaz powyzej trzech agudalim nie bedzie to skraj ubrania, lecz samo ubranie.
Jesli kto$ zrobit dziurke powyzej trzech agudalim, to mimo Ze przywigzanie

cicit i zaciskanie wezta spowoduje $cigganie sie brzegu talesu tak, ze dziurka

zostanie obnizona — jest to nieprawidtowe'??, Jedli po przymocowaniu cicit do

dziurki, ktéra znajdowata si¢ powyzej wlasciwej miary, cztowiek rozcina dziurke,
by obnizy¢ ja tak, aby cicit zwisal ponizej trzech agudalim [od skraju] — jest
to nieprawidlowe, poniewaz [napisano] ,zrobisz”, a nie [skorzystasz] ,ze

Talit katan (hebr., ,maly tales”) — rodzaj kamizelki z bialego materialu, zaktadanej przez mezczyzn
pod koszule lub zamiast koszuli. Na rogach talit katan ma przymocowane cicit (hebr. ,fredzle”). Zob.
tez wyzej, przyp. 115.

Tates (hebr. talit) — szeroki szal zaktadany do modlitwy oraz podczas publicznego czytania Tory.
Zazwyczaj tales jest koloru bialego, z czarnymi lub granatowymi pasami oraz z fredzlami (hebr. cicit)
na rogach.

Wj 15,2.

Agudal (hebr., ,kciuk”) — miara dtugosci, nieco mniej niz 2,5 cm. Zob. tez tabele miar halachicznych
nas. 651—-654.

Szaarej teszwua (hebr., ,Bramy skruchy”) — dziefo halachiczne, ktérego autorem jest rabin Chajim
Mordechaj Margoliot (zm. 1818 r.).

Hebr. pasul.
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zrobionego™?* (zobacz dalej, paragraf 6). Dziurka — ani wszerz, ani wzdhuz
ubrania — nie powinna znajdowac¢ si¢ blizej brzegu, niz wynosi odleglo$¢ pomie-
dzy pierwszym stawem kciuka a koricem paznokcia. Ponizej tej miary réwniez
nie mozna moéwi¢, ze [dziurka] jest na skraju [ubrania], lecz ponizej skraju. Jesli
dziurka zostata zrobiona we wladciwym miejscu, ale z powodu zaciskania wezla
brzeg tafesu sie Sciagnal i nie ma wlasciwej miary — jest to poprawne. Jesli ze
skraju talesu wystaja nici, ktére nie s3 [w niego] wplecione, istnieje watpliwo$¢,
czy wlicza sie je do miary [talesu]. Dlatego trzeba je odcigé przed przymocowa-
niem cicit. Niekt6rzy ludzie majg zwyczaj robienia w talit katan dwéch dziurek,
jednej obok drugiej, na podobienistwo [hebrajskiej samogloski] cere i przeplataja
cicit przez obie [dziurki] tak, ze [cicit] zwisa w talesie od zewnetrznej strony.
Jesli podczas zawigzywania cicit dziurka byla umieszczona we wlasciwym
miejscu, ale potem nieco sie rozdarta lub brzeg talesu rozdarl sie tak, ze cicit
znalazl si¢ ponizej wlasciwej odlegloéci od skraju [ubrania], nie czyni to [cicit]
niezdatnym, poniewaz Tora wymaga, aby tylko w chwili przywiazywania fredzle
nie znajdowaly sie ponizej skraju, jak powiedziano: ,niech zrobig sobie cicit na
skrajach swoich ubran...”***. W kazdym razie dobrze jest od poczatku*® zrobié
obrebienie dookota dziurki (zobacz dalej, paragraf 17) i na brzegu talesu, aby
nie [nastgpilo rozdarcie i) zmniejszenie [rozmiaru] ponizej miary ‘[od] stawu
kciuka [do korica paznokcia].

Istnieje zwyczaj, ze robi si¢ na cicit pie¢ podwdjnych wezléw, a miedzy nimi
pozostawia sie cztery odleglodci, to znaczy wklada si¢ cztery nici do dziurki
[w talesie], zawigzuje si¢ je na dwa wezly i dtuzsza nicig, zwang szamasz'??,
owija sie siedem razy [nici zwisajace pod suplem]; ponownie zawiazuje si¢ dwa
wezly i owija si¢ poniZej osiem razy; i ponownie zawigzuje si¢ dwa wezly i owija
sie ponizej jedena$cie razy; zawigzuje sie kolejne dwa wezly i owija sie ponizej
trzynascie razy; i zawigzuje si¢ [ostatnie] dwa wezly. Piekno cicit polega na
tym, ze wszystkie odcinki pomiedzy wezlami s3 réwne, dlatego na pierwszym
odcinku miedzy weztami, gdzie jest [tylko siedem] owinieé, powinny one by¢
nieco od siebie oddalone. Na drugim odcinku [robi si¢ owiniecia] nieco blizej
siebie. I podobnie na trzecim i czwartym [odcinku]. Dlugo$¢ catego cicit — od
pierwszego wezta az do korica nici — powinna wynosié przynajmniej dwanascie
agudalim. Piekno cicit polega réwniez na tym, by wszystkie obwigzania razem
stanowily jedng trzecig [jego dlugosci], a zwisajgce nici — pozostale dwie trze-
cie. Dlatego nalezy dopilnowaé, aby kazdy odcinek [pomiedzy weztami] miat
diugos¢ jednego agudal, by wszystkie odcinki mialy razem wielko$¢ czterech
agudalim, a zwisajace z nich nici mialy dtugo$¢ o$miu agudalim. Jesli [fredzel]

Hebr. taase we-lo min he-asuj. O cicit napisane jest: ,niech zrobig sobie” (Lb 15,38) oraz ,zrobisz sobie”
(Pwt 22,12).

Lb 15,38.

Hebr. le-chatchila.

Szamasz (hebr.) — dost. ,stuga, pomocnik”.
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jest dtuzszy, wigzania tez robi sie nieco szerzej. Dobrze jest mie¢ wzglad na to,
by wigzaé wszystkie wezly tak, aby cztery nici pozostawaly po jednej stronie,
a cztery po drugiej. [Innymi stowy] nici powinny by¢ rozdzielone — potowa po
jednej stronie i potowa po drugiej**® (zobacz dalej, rozdziat 11:13).

Jesli nici nie byly rozciete i kto§ uzyl jednej odpowiednio dlugiej nici, ztozyt
[ja]na czworo i tak przewlekt przez otwér [w talesie], powigzal, a potem roz-
cigl — jest to nieprawidlowe, poniewaz napisano: ,zréb sobie fredzle”**°, co

oznacza ,zrobisz”, a nie [skorzystasz] ,ze zrobionego™3°

. Co znaczy, ze cicit
w chwili przywigzywania do ubrania musi by¢ prawidlowo wykonany, zgod-
nie z wymogami halachy. Nie moze by¢ od poczatku zrobiony niewlasciwie,
a potem poprawiony za sprawg jakiej§ czynnosci, ktdra go naprawi — to bowiem
czyni go niezdatnym do uzytku®'. I podobnie jesli cicit zostal prawidtowo
przywiazany do jakiego$ ubrania, ale ono si¢ podarlo i ktos chce przelozy¢ ten
fredzel do innego ubrania czy nawet do tego samego ubrania — na przyklad gdy
tales rozdart si¢ od dziurki az do brzegu, cicit odpadt i ktos chce go umiesci¢
z powrotem i zaszy¢ tates az do dziurki — to réwniez czyni [cicit] niezdatnym,
poniewaz [napisano] ,zrobisz”, a nie [skorzystasz] ,ze zrobionego”. Gdy ubra-
nie bylo zwolnione'? z [obowigzku doczepienia do niego] cicit, na przyklad
gdy wiekszo§¢ ubrania byta zszyta [tak, ze nie bylo czterech rogéw], a potem
rozpruto szwy tak, ze wiekszo§¢ [ubrania] sie rozprula i [powstaly cztery rogi,
a takie ubranie] wymaga juz cicit, to jesli kto§ przymocowal wczesniej cicit do
takiego ubrania i po [rozpruciu ubrania] cicit pozostal tak, jak byl, to jest on
niezdatny. [Napisano bowiem] ,zrobisz”, a nie [skorzystasz] ,ze zrobionego”.
[W takim przypadku] trzeba rozwigza¢ cicit i ponownie zawigzaé go zgodnie
z wymogami halachy. Tak samo jest w innych podobnych przypadkach.

Przed zalozeniem talesu trzeba sprawdzi¢, czy cicit jest poprawnie [zawigzany].
Nalezy sprawdzié¢ nici przechodzjce przez dziurki oraz owiniecia, a takze
porozdziela¢ nici, zeby nie byly poplatane. Jezeli kto$ péZno przyszedt do
synagogi, tak ze gdyby zaczat sprawdza¢ cicit, stracitby mozliwo$¢ modlenia
sie ze spolecznosciy, to nie musi sprawdza¢ ani rozdzielaé [nici].

Wszystkie przykazania wymagaja wypowiedzenia blogostawiefistwa przed ich
wypelnieniem. Po wyrecytowaniu blogostawieristwa trzeba natychmiast, bez
zadnej zwloki, spetnié przykazanie. Dlatego nalezy przytrzyma¢ tales obiema
rekami, skupiajgc si¢ na tym, ze Swigty Blogostawiony przykazat nam nosi¢
cicit, aby§my pamietali o wypelnianiu wszystkich Jego przykazan, jak napisano:

Cztery nici przewleczone s3 przez otwér w rogu talesu tak, by zwisato razem osiem nici, z ktérych
jedna (szamasz) jest dtuzsza. Podczas zawigzywania wezldw i okrecania szamaszem nalezy uwazac,
aby nici pozostawaly caly czas rozdzielone na dwie grupy po cztery nici.

Pwt 22,12,

Hebr. taase we-lo min he-asuj.

Hebr. pasul.

Hebr. patur.
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»Zobaczycie go 1 wspomnicie wszystkie przykazania Wiekuistego™??. Stojac,
odmawia si¢ blogostawiefistwo Le-hitatef ba-cicit (pod literg bet wymawia sie
samogloske a) [Ktéry nakazat nam okrywad si¢ ubraniem z cicit]. Nastepnie
od razu zakrywa sie glowe talesem tak, aby siegal ponizej ust, po czym unosi
sie brzegi talesu az do szyi i owija si¢ nim tak, jak robig to Arabowie. Nalezy
pozostal w takiej pozycji przez czas potrzebny na przejécie czterech amot,
odmawiajgc wersety Ma jakar... [ Jak cenna jest Twoja dobro¢]. Potem mozna
zsung( [tales] z glowy. Nalezy uwazad, by nie ciggnaé cicit po ziemi, stanowi to
bowiem lekcewazenie przykazania. Dlatego mozna cicit unies¢, a takze zatkngé
go za pasek.

Nie wypowiada si¢ blogostawiefistwa nad cicit w nocy, lecz wylacznie w dzien.
Z zasady'** trzeba dopilnowa¢ tego, by nie zacza¢ recytowaé blogostawieristwa,
dopdki nie bedzie na tyle jasno, ze da sie¢ odréznié kolor niebieski od bialego.

Jesli keo$ zatozyt talit katan, gdy bylo jeszcze ciemno, i nie wypowiedzial nad
nim blogostawieristwa albo zalozyl go przed obmyciem rak i z tego powodu nie
wyrecytowal nad nim blogostawienistwa, to gdy wypowiada blogostawieristwo,
(zaktadajac] szal modlitewny, powinien w my$lach wlaczy¢ w nie takze [intencje
dotyczacg] talit katan. Gdy kto$ nie ma tatesu [modlitewnego], a zaktada talit
katan za dnia i ma obmyte rece — niech wypowie blogostawienistwo Al micwat
cicit (pod literg waw wymawia si¢ samogtoske a) [Ktéry dat nam przykazanie
dotyczace cicit]. Jesli kro§ zalozyt [talit katan], gdy jeszcze nie mozna wypowia-
da¢ blogostawienistwa, to kiedy potem sie rozjasni, po obmyciu rak powinien
wzigé cicit w rece i wyrecytowal blogostawienistwo Al micwat cicit. Jesli ktos
zasnat ubrany w talit katan, to po [przebudzeniu] nie wypowiada nad nim
blogostawienstwa. Jednakze gdy recytuje blogostawieristwo, [zakladajac] szal
modlitewny, powinien w myslach wlaczy¢ w nie [talit katan].

Gdy kto$ zdejmuje tales i ma zamiar zaraz ponownie go zalozy¢, nie wypo-
wiada nad nim drugi raz blogoslawiefstwa, nawet jesli wyszed! do ustepu i po
powrocie wktada go [z powrotem]. (Poniewaz wolno i§¢ w talesie do ustepu
i nie jest to traktowane jako przerwa [w wypelnianiu przykazania]). Jednak
jesli nie miat on zamiaru zaraz wlozy¢ talesu [z powrotem], lecz [tymczasem]
zmienil zdanie i zalozyl go, to musi wyrecytowa¢ blogostawieristwo. Jesli tates
przypadkiem sie zsunal, ale cze$¢ zostala na ciele, to poprawiajac go, mimo ze
wiekszoé¢ tatesu spadta, nie trzeba ponownie wypowiadaé blogostawienistwa,
poniewaz [na modlacym sie] pozostata czesé ,przykazania”. Jesli jednak ani
troche tatesu nie pozostato na ciele, to mimo ze czlowiek trzymat go w rekach,
musi powtdrzy¢ blogostawiestwo przy ponownym zakltadaniu talesu, poniewaz
nic z ,przykazania” nie zostalo na ciele, a przykazanie to (wypelnia si¢] przez
owijanie si¢ talesem, a nie przez trzymanie go w rekach. Jesli przydarzyto sie
to podczas modlitwy, w takim fragmencie, ktérego nie wolno przerwad, to nie

Lb 15,39.
Hebr. le-chatchila.
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nalezy wypowiada¢ blogostawienistwa, lecz zaczeka¢ do chwili, gdy bedzie
mozna to zrobié, a wtedy chwyta sie reka cicit i recytuje sie blogostawienistwo.
Mozna czasami zalozy¢ tales nalezacy do kogo$ innego, by wypowiedzie¢ blo-
gostawienistwo i modli¢ sie w talesie nawet bez wiedzy [wlasciciela], poniewaz
zaklada sie, ze czlowiekowi temu sprawi przyjemnos¢ to, iz korzystajac z jego
wlasnoéci, (kto§ inny] moze wypelni¢ przykazanie. Mozna tak postapié, pod
warunkiem Ze [wlasciciel] nie poniesie przy tym straty. Ale nie wynosi sie
[pozyczonego] tatesu z miejsca, gdzie zostal pozostawiony, bo by¢ moze wha-
$ciciel bylby temu przeciwny. Jesli tates byt ztoZony, nalezy zostawié go w takim
[samym] stanie. Jednakze w Szabat z powodu zakazu [wykonywania pracy] nie
sktada sie [talesu] i whasciciel [z pewnoscig] to wybaczy. Istnieje watpliwos(, czy
cztowiek musi wyrecytowaé blogostawienistwo nad talesem, jedli pozycza go
tylko po to, aby i$¢ w nim do czytania Tory. Z tego wzgledu powinien posta-
nowié [w mysli], ze nie chce wej$¢ w posiadanie [tatesu], bo wtedy zgodnie ze
wszystkimi opiniami nie trzeba wypowiadaé blogostawieristwa. Ale jesli jest to
tales nalezacy do spolecznosci, to nawet jesli zaklada sie go tylko do czytania
Tory, trzeba powiedzie¢ nad nim blogostawiefistwo, poniewaz jest on jak wlasny.
Gdy Tora i poskim méwig o welnie, maja na mysli wetne z owiec i baranéw. Czlo-
wiek bogobojny nie powinien wypowiadaé blogostawieristwa nad talesem, ktéry
ma nici osnowy z welny, a przeplecione przez nie nici s3 z bawelny, jedwabiu
czy innych materii (lub odwrotnie), poniewaz niektére autorytety twierdzg, ze
nawet cicit z welny umozliwia [blogostawienistwo] tylko wtedy, gdy zawigzany
jest na odzieniu z takiej samej tkaniny. Jesli zatem tales jest z jedwabiu, a cicit
z welny, nie nalezy wypowiada¢ nad nim blogostawienistwa, lecz wyrecytowa¢
najpierw blogostawiefistwo nad tatesem z welny i go zaloZy¢, po czym zdjac go
i wlozy¢ [tates jedwabny]. Ale jedli i tales, i cicit s3 z jedwabiu, mozna wypowie-
dzie¢ blogostawienstwo. (Cicit z jedwabiu nie jest rozpowszechniony w naszym
regionie, poniewaz cicit musi pochodzi¢ z przedzy wykonanej z intencja**®
[zrobienia cicit]). Jesli cicit zostal wykonany cze$ciowo z jedwabiu, a cze$ciowo
z welny, jest jeszcze gorzej, i [takiego cicit] nie powinno sie robié.

[Cztery nici tworzace cicit s3] zfoZone [na pél tak, ze zwisa] osiem nici. Jesli
od cicit oderwala sie jedna z czterech nici, ale zostalo jej jeszcze tyle, ze da sie
zrobid petle, to znaczy cztery agudalim [dlugosci], albo jesli oderwaly sie dwie
[nici], ale z kazdej z nich zostalo cztery agudalim, a dwie [pozostate] nici s3
wha$ciwej dtugosci — to [cicit jest jeszcze] zdatny. Gdy jednak oderwaly sie trzy
nici, to nawet jesli z kazdej z nich zostalo cztery agudalim [dtugosci], a czwarta
ni¢ jest cala, albo gdy oderwata sie tylko jedna ni¢, ale zostalo z niej mniej niz
cztery agudalim [dlugosci], to mimo Ze trzy nici s3 cale — [cicit] jest niezdatny
(z wyjatkiem szczegdlnych sytuacji). Dlatego gdy oderwala sie jedna z o§miu
zwisajacych nici, nawet jesli oderwie si¢ az po miejsce obwigzywania, oczywiscie
(cicit] jest jeszcze zdatny, poniewaz w rzeczywistosci stanowi to tylko potowe

Hebr. li-szmah.
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nici. W drugiej polowie jest jeszcze az nadto nici, zeby zawigzaé petle. Gdy
oderwaly si¢ dwie niciiz zadnej z nich nie ostalo si¢ cztery agudalim [dtugosci],
a istnieje podejrzenie, ze obie byly [w rzeczywistoéci] cze$ciami jednej nici —
cicit jest niezdatny. Ale jesli istnieje pewno$¢, Ze s3 to dwie rézne nici, to znaczy
gdy podczas zawigzywania weztéw czlowiek dopilnowat, by zwigzywad zawsze
cztery korice nici z jednej strony z czterema koficami nici z drugiej strony (jak
napisatem pod koniec paragrafu 5), a teraz oderwaly sie dwie nici po jednej
stronie wezla, to mamy wtedy pewno$¢, Ze s3 to dwie rézne nici. I poniewaz
kazda z nich ma jeszcze cztery agudalim [dlugosci po tej stronie] i naddatek
po drugiej stronie wezta, a dwie [pozostale] nici s3 cale, cicit jest jeszcze zdatny.
Jesdli zerwata si¢ jedna ni¢ w miejscu, gdzie s3 one przewleczone przez dziurke,
[cicit] jest niezdatny. Powiedzieliémy, Ze jedli przerwie si¢ jedna ni¢ i zostanie
z niej tyle, Ze da sie zawigzad petle, to [cicit bedzie] zdatny, ale tylko wtedy, gdy
w czasie zawigzywania [cicit] wszystkie nici byly wladciwej dtugosci, a oderwaly
sie potem. Jezeli jednak w czasie zawigzywania [cicit] choéby jedna nié byta nieco
krétsza od [wymaganej] miary, [cicit z przerwang nicig] stanie si¢ niezdatny.
Nici cicit powinny by¢ skrecone. Jesli jedna z nich si¢ rozdzieli i wyprostuje, cata
ta ,rozkrecona” czes¢ jest postrzegana jak odcieta i jakby jej nie bylo.
[Czasem] tales, przy ktorym jest cicit, sklada sie z dwéch cze$ci. Czesto widaé
w wielu naszych talesach, Ze s3 zszyte z dwdch czeéci. Od czasu do czasu
rozpruwa sie go, aby upra¢ badZ naprawié, po czym ponownie sie go zszywa.
Poniewaz zazwyczaj kazda cze$é jest dosy¢ duza, by sie nig owinad, wystarczy
usungd¢ dwa cicit z dowolnej czesci, a po polaczeniu [czesci talesu] przymocowad
[cicit] ponownie. Ale jesli czesci talesu nie s3 na tyle duze, by sie nimi owingé,
trzeba usunad wszystkie cicit (bo gdy obie czesci sg rozprute, [tak maly kawalek
ubrania] jest zwolniony z obowigzku przylaczania do niego cicit; po ponownym
zszyciu, gdy taki [tales] znéw wymaga [cicit], gdyby poprzedni [cicit] przy nim
pozostal, bytby niezdatny z powodu wymogu ,zrobisz”, a nie [skorzystasz] ,ze
zrobionego”, jak zostato wyjasnione powyzej, w paragrafie 6). Jesli jedna czes¢
[talesu] jest na tyle duza, by sie nig owingé, a druga nie — usuwa sie cicit z tej
czesci, ktdra nie jest wystarczajaca, by sie nig owingé.

Niektére autorytety twierdzg, ze jesli jeden rdg [tatesu] zostal odciety lub
naderwany i catkowicie odpadt od talesu, a kawatek ten nie ma wielkosci trzy
na trzy agudalim — to nawet po prawidlowym przyszyciu do talesu kawatek
ten nie nadaje sie, by przywiazaé do niego cicit. A to dlatego, Ze nie majgc roz-
miaru trzy na trzy agudalim, nie jest juz uwazany za ,ubranie’, wiec nawet po
przylaczeniu do tatesu nadal traktowany jest jako oddzielny [kawatek]. Nalezy
trzymac sie tej restrykcyjnej opinii. Ale jesli [kawatek ten] nie byl catkowicie
oderwany od talesu i jeszcze troche si¢ trzymal, wystarczy go przyszyé. Wéwczas
[naderwany kawatek] wciaz uznaje sie za czes$¢ talesu. W ten sposéb cicit, ktory
tam si¢ przymocuje po zszyciu, bedzie zdatny. Istnieje zwyczaj przyszywania
kawatkéw materiatu na rogi tatesu, poniewaz liczne ubrania, nawet nowe, taczy
sie z kawatkéw [tkanin], ktére maja mniejsze rozmiary niz trzy na trzy agudalim.
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