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Rzut oka na dzieje orfiki w starozytnosci

i w nowszych czasach.
Napisat
Stanistaw Schneider.

Byl czas, niepowrotnie miniony, kiedy to greckosé starano sig
estetycznie pojmowaé i dopatrywad si¢ w kulturze hellenskiej, zwla-
szcza w sztuce, harmonii Zycia i piekna. kt¢ra zapewne byla udzialem
nielicznych poszezegdlnych jednostek i godcita na szezytach spole-
czelistwa. nie potrafita jednak przenikngé do dolin, by uszezesliwié
powszechnosé. Taki to §wiat pogodny i jasny, ale sztucznie wznie-
siony ponad warstwe ludows, stworzyli homerowi poeci, nadworni
plewey wielmoZéw. W pordwnaniu z poprzednij, tak nazwang my-
cefisks epoks, piesni Homera stanowig postep olbrzymi, od barba-
rzyfistwa poniekgd do eczlowieczenstwa; lecz iscie religijnej, mo-
ralnej podstawy jeszcze w nich niema. Stad jednomyélna klgtwa,
jaka je oblozyli reformatorscy filozofowie réznych szkél: Xenofanes,
Heraklit i Platon. Homerowy, sloneczny $wiat bogéw i ludzi prze-
dewszystkiem musiano mie¢ do niedawna na mysli, chege widzied
w hellenskodei wylacznie kult pigkna jako zmyslowej harmonii; nie
pomnge wszakze na slowa prorocze Heraklita, ktéremu wigcej cho-
dzilo o prawde i dobro, anizeli o pigknodé, skoro przestrzegal, ze
utajona harmonia lepsza od jawnej.

Te powierzchowng harmonig zburzono niemilosiernie pod haslem
historycznosei. Genetyczna metoda badania miala zastapié bezkry-
tyczny po czgsci, dotychezasowy zachwyt. Odtad zaczeto uwazaé
Grecyg nie za raj utracony i skonczony ideal, lecz za pokrewny
wspilezesnym organizacyom ludzkim wytwér dziejowy. Aby wy-
$ledzié wszelkie §ciezyny stopniowego rozwoju cywilizacyi greckiej,
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2 STANISLAW SCHNEIDER 1298]

chwyecono si¢ $rodkéw poréwnawczych, poczawszy od jezykoznaw-
stwa i mitologii, a na socyologii, folklorze i ekonomii skoriczywszy.
Atoli posunigto si¢ za daleko. w imig cigglej zmiennosei historycznej
i ewolucyi, odmawiajgc bezwzglednej oraz trwalej wartosei prawzo-
rom greckim. Zapewne, filologia klasyczna opiera si¢ na history-
cznych danych i postuguje sie historyezng m:tods, ale w zasadzie
jest umiejetnoseiy duchows i ma do czynienia z plodami ducha.
Nie wszechuczonosé jej celem, o ktérej wyrzekl wspomniany jui
efezyjski medrzee, ie rozumu nie uczy, tylko poznanie duszy sta-
rozytnego ezlowieka z jej wiekuistg tre$cia. Powiedzial za$ o duszy
ten sam Heraklit, ze jest niezmierzona i Ze ma gleboki grunt;
a jedyna mgdrodcig jest znaé bozg mysl, kierujges wszystkiem. Na te
tory etyczne, wieczne i religijne schodzg coraz czesciej badania
nad staroZytng Grecyg po czasach jednostronnego estetyzmu i za
wszechstronng chegeej uchodzié polihistoryi. Obok metody history-
cznej wysuwa sie tedy dzi§ na plan pierwszy psychologiczne od-
czucie i zrozumienie kultury greckiej.

1.

W chwilach przelomu, kiedy dawne wierzenia i przekazana
religijnosé znikajs. a filozoficzne poglady i systematy jeszcze sig
nie pojawily, zwykla powstawaé daznosé do bezposiredniej aeznosei
czlowieka z bdstwem 1 zapewnienia sobie niesmiertelnosei wraz
z lepszym losem po émierci. Takiemu dusz nastrojowi zawdzigeza
byt swéj poezya orficka, ktéra w odziedziczong formg heksametrows
wlala nowego ducha. Pierwszy w pewien lad i porzadek ujali wy-
dal resztki tejze poezyi Lobeck, w dziele, noszgcem tytul: , Aglao-
phamus“ (r. 1829), przez co polozyl silng i niespoiyta podwaline
dla wszystkich pdZniejszych na tem polu badai. Pomimo jednak
znakomitego znawstwa, popelnil jeden hlad wielki, Ze nie odréznil
w dochowanej pusciznie po Orfeuszu glebszej, wazniejszej i pier-
wotniejszej warstwy od orgiastyeznych i lZejszych nalecialosei. Dla-
tego sad Lobecka o teozofii orfickiej wogéle nieprzychylny i lekee-
wazaey, chociaZz i przy Owezesnym stanie wiedzy mdgl wypasé
o wiele trafniej 1).

') Aglaoph. 1I,964: ltaque omnia, quae de Orphei sive Orphicornm sanctitate
et sapientia et systemate theologica (sic enim vocant rem commenticiam) quamvis late
et magnifice disseruntur, si suffles, corruent, quoniam sine fundamentis crevere.
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Przekonywamy si¢ o tem z wykladéw, jakie przed wyboro-
wem kolem stuchaczy i sluchaczek, we wlasnem mieszkaniu, w Dre-
znie wyglaszal przez 7 lat od r. 1805 Biittiger, ktéry je wydal na-
stepnie pod napisem: ,Ideen zur Kunst-Mythologie“ ). Aczkolwiek
nie znal jeszcze dziela Lobecka i nagromadzonego w niem mate-
ryalu, przeciez z bystroseig niezwykly przeprowadzil i uzasadnil
w swoich wykladach podzial na dwie religie: nieba i ziemi. Z jednej
strony kult fenickiego Molocha i Astarty. jakotez orgie Dyonizosa-
Subaziosa, Cybeli i t. p.; z drugiej natomiast strony zoroastrowe
uwielbienie Ormuzda-Mitrasa. Orgiastycznym misteryom przeciw-
stawia wige Bottiger kaukazyjsko-orfickie, albowiem Orfeusza wy-
wodzi od Kuretéw na Krecie, praybylych tam od Kaukazu. Orfika
w poréwnaniu z grubozmyslowym kultem bakchickim bylaby —
jak stusznie wnioskuje Bottiger — pochodzenia caystszego, opiera-
jacego sie na nauce o gwiazdach. Dla nas istotnem jest dokonane
w tem dziele odlgczenie stanoweze orfiki — mniejsza na razie zre-
szty o jej pokrewienstwo z naukg Zoroastra — od kultu Dyonizosa,

Gléwnie wzniesiona przez Lobecka budowla, chociaZ z olbray-
mim nakifadem pracy i wiedzy. przeszkodzila naleznej ocenie orfiki
i jej wplywu na dzieje religii, wlaénie z powodu jej pomieszania
z bakehickim pierwiastkiem. Skariy si¢ na to Gerhurd w wybornej
rozprawie: ,Uber Orpheus und dic Orphiker“2). To pomieszanie
pochodzi jeszcze — wedlug trafnego przypuszezenia Gerharda —
od Onomakrytosa. znanego falszerza wrézb Muzajosa na dworze
Pizystrata. On mial podsungé Orfeuszowi i, za poduszczeniem pra-
wdopodobnie wyroezni delfickiej, jego autorstwu przypisaé pewien
poemat, ktérego bakehicka mistyka wstrgtng i obeg byla wla$ciwej
istocie Orfeusza. Poemat ten odpowiadal wszelako religijnej potrzebie
czasu i stal sie podstaws pézniejszej mistyki; odtad attyeki Orfeusz
stuzyl na potwierdzenie tego, co bylo zgola przeciwnem jego tra-
ckiemu imiennikowi.

Zdawaloby sie, Ze juz najnowsze badania nie beds popadaly
w grzech gléwny Lobecka i Ze przestang wigzaé nierozerwalnym
wezlem dyonizyjskie misterye z nauks Orfeusza. Tymcezasem nawet
w tak doskonalem dziele, jak ,Psyche“ Rohdego, nie znachodzimy

1) 2 tomy (wyd. w latach 1826 i 1836). Drugie wyd. w Lipsku 1850.
?) Abhandl. 4. kinigl. Akad. d. Wissenach. in Berlin 1851. Philol. u. hist.
Abhand). str. 9—95.
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bynajmniej uwydatnionej réinicy i przeciwienstwa miedzy bak-
chickim a orfickim nastrojem. Kiedy za$ Maass sprébowat nie w byle
jakiej ksigzce p. t.: ,Orpheus“ (Miinchen 1895) wykazaé zasadniczg
odrebno$é starszej i pierwotniejszej od dyonizyjskiej — religii orfi-
ckiej, Rohde zaprzeczyl temu kategorycznie, gdyZ zdaniem jego nie
bylo orfiki przed drugs polows VI w.; powstala ona dopiero na tra-
ckim gruncie i na tle kultu Dyonizosa, ale wyrosla z wlasnych du-
chowyeh potrzeb greckich i jako ruch religijny ezysto grecki po-
czela sig przez Grekéw 1 podjets zostala dla Grekéw ). Jakie jednak
pogodzié z tem twierdzeniem Rohdego o czysto greckim poczatku
religii orfickiej zdanie, wypowiedziane na innem znowu miejscu, Ze
mistyka w greckiej krwi byla obes krwi kropla 2).

Dalej i konsekwentniej, niz Rohde, doszedl Kern, zastuzony
na polu hadai nad orfiks, ktéry nie chce nic slyszeé o Tracyi;
owszem przyjmuje nawet za pewnik, Ze urobienie orfickiego dogmatu
odbylo si¢ w Atenach i Ze gwaltowna, wszezeta przez orfikéw, re-
wolucya dopiero w Attyee wybuchnela, gdzie nastgpilo skojarzenie
religii Dyonizosa z eleuzyjskiemi misteryami3). Albowiem wbrew
Lobeckowi i Rohdemu nie mozna dzisiaj zaprzeczyé, Ze silny prad
bakchickiego zywiotu dostal sie za Pizystrata i za jego udzialem do
kultu eleuzyjskiego, w ktérym Dyonizos obok Demetery i Kory
zajgl miejsce pod nazwg Iakchosa. Bronili tego zdania skutecznie
Duemmler i Toepffer, ktéry po zakwestyonowaniu poczatkdw orfiki
z Tracyi na tyle byl przedmiotowym, Ze przyznal, iz pochodzenie
kultu Dyonizosa jeszcze zawsze jest tajemnics dziejéw religii gre-

. ckiej 4). Taka orfika podrobiona i na bakchickie pokostowana wzigla
poczatek niewatpliwie w Atenach. Na to mozZna, a nawet trzeba sie
zgodzié. Ale od tego skonstatowania faktu do zaprzeczenia, jakoby
czysty i niesfalszowany kult orficki nie istnial nigdy i nigdzie przed
kultem dyonizyjskim, a zatem niezaleznie od niego, doprawdy skok
ryzykowny, na ktéry za przewodem Rohdego nielatwo si¢ odwazyé.

) Kleine Schriften von Erwin Rohde. 2. B. Tiibingen u. Leipzig 1901.
Orpheus, str. 293—313.

") Tamze: Die Religion der Griechen, str. 314—339.

%) Otto Kern: Orphischer Totenkult (Aus der Anomia. Berlin 1890) str.
86—95.

*) Ferd. Duemmler: Kleine Schriften III, str. 43. Joannes Toepffer: Bei-
tréige zur griech. Altertumswiss. Berlin 1897. Die Wysterien von Eleusis, str. 341.
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Sg owszem jeszeze i inne préez przytoczonych powody. nakazujace
ostrozno$é, ktdre zaraz poznamy bliZej.

2.

Jeden z najlepszych znawedw orfiki, Gruppe 1). doszed! do prze-
konania, Ze wyobrazenia urfickie byly rozpowszechnione w VI w.
w calym ucywilizowanym $wiecie hellenskim, i ze Teogonia t. zw.
rapscdyczna powstala nie w tymze wieku. lecz znacznie pézniej, po
czasach Platona, gdyz on wiadomosci swoje orfickie. w niczem nie-
zgodne z tg rapsodyeczng Teogonig, zaczerpngl prawdopodobnie z ja-
kiej$ starszej, orfickiej Teogonii, ktérej istnienie zatem juz w IV w.
przynajmniej byloby zapewnionem. Ta Teogonia orficka rézni sie
wprawdzie w szezegdlach, ale nie zasadniczo. od owej, ktdrej po-
zostalosei dochowaly si¢ w Teogonii Hezyoda, a §lady u Homera.
Rodowéd bogéw. ktéry Orfeusz wyprowadza podobnie, jak Homer
i Hezyod, od Okeanosa, nic niema wspdlnego z genealogia w Teo-
gonii rapsodycznej. gdzie mesko-Zeniska istota Erikapajos (czy Eri-
kepajos?) najpierw Noc stwarza, a potem z nig Uranosa. Gajg itd.
Nauce Orfeusza nie chodzi, jak rapsodyecznej Teogonii, o panteisty-
czne zapatrywania; na miejscu w ,Prawach“ Platona (715 E), wy-
jetem z wierzen orfickich, chodzi przeciwnie o wszechmoenodd
i wezechsprawiedliwoéé Boga. Natomiast Kern?) utrzymuje blednie,
jak Gruppe wykazal, ze Teogonia rapsodyczna jedynem byla dzie-
tem orfickiem z kofca VI w.; réine za$ inne rapsodye tudziez hy-
mny orfickie — podlug mylnego zdania Kerna (Zu den orph. Hy-
mnen. Hermes 24. 1889, str. 498 —508) — mialyby byé sfalszowane
lub interpolowane. Centralistyezny poglad na rozwéj orfiki, nace-
chowany asymilujacg przewaga kultu Dyonizosa. u Kerna doszedl
do ostatecznosei i Orfeuszowi odméwit wszelkiej podstawy do auto-
nomii. A jednak ma ten bajeczny $piewak niezbyte prawo do sa-
moistnosei wobec zaborezej, wszystko chlonacej przemocy Dyonizosa

Posiadamy wyrazne $wiadectwo, Ze Eschyl w ,Bassarydach“
przedstawil Orfeusza, czczacego Heliosa i oczekujacego na wzgdrzu
Pangajon pojawienia si¢ tego béstwa. Dowiadujemy si¢ bowiem.

1) Die rhapsodische Pheogonie und ihre Bedeutung innerhalb der orphischen
Litteratur (Jahrb. f. class. Philol., 17. Supplementb. 1890, str. 687—747.

) De Orphei Epimenidis Pherecydis theogoniis quaestiones ecriticae. Bero-
lini 1888.
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ze on odmawial czei Dyonizosowi i za najwyzszego boga uwazal
Heliosa, ktérego tez Apollinem nazywal. Budzge si¢ w nocy, szedt
przed $witem na wzgdrze t. 2w. Pangajon i czekal tam na wschéd
sloica. Za to rozgniewal sig na niego Dyonizos 1 w tragedyi Es-
chyla postal swe stuzki Bassarydy, a te go poszarpaly i rozproszyly
jego czlonki na wszystkie strony (Eratost. Katast. 24, p. 140).
W tym micie niezatarte sg Slady antagonizmu Heliosa i Dyonizosa,
przedstawicieli wprost sprzecznych kultéw: uranieznego i chtoni-
cznego. Naodwrét wyobraza legenda odpornosé wiary orfickiej, kazae
Tytanom, synom nicha i ziemi, rozszarpaé¢ Dyonizosa Zagreusa. syna
Zeusa i Persefony. chtoniczne béstwo.

Tytanéw nazywa hymn homerowy do Apollina pityjskiego
bogami. z ktérych ludzie i bogi pochodza (w. 335 i nast). W je-
dnym z hymndw orfickich (Orphica ree. Abel, hym. XXXVII). po-
wstalym niezawodnie pod wplywem bakehiki, sy juz oni tylko po-
czatkiem i 4rédlem wszystkich strapionych Smiertelnikéw, jakotez
tworéw morskich, skrzydlatyeh 1 ziemskich. Komentator Platona
Proklos (do Polit. p. 372) i Neoplatonik Iamblichos (Protrept. VIII,
134) méwig o karze pusmiertnej duszy w podziemiu za tytaniczne
i wielkie przewinienia (Tiwawza spxgTipaca, veydhz dpagTipaTa).
Srogi dogmat pitagorejski o pierworodnym grzechu Tytanéw!) wy-
znaje Platon w ,Prawach¢ (VIL, 829 E), gdzie hymny orfickie,
ktére dodé czgsto wyslawiaja potege tytaniezng, nazywa wprawdazie
z ironig przyjemnymi, zarazem jednak usuwa ze swego parnstwa.
W orfice slosice. Helios. zowie sie stale Tytanem (Argon. 512, hym.
VIII. 2); taksamo Apollo, Kronos, Herakles (hym. XII, 1; XIII,
'2; XXXIV, 3); Eos nazwana poslanks wielkiego boga, wznioslego
Tytana (hym. LXXVIII. 3). Raz nawet Tytanowie s3 mianowani
szezgsliwymi bogami (fr. 35, B07 w wyd. Abla). Dlatego orfike,
w przeciwienstwie do pitagorejskiego Apollina i eleuzyjskiego Dy-
onizosa, mozna uwazad za kult storica-Tytana i synéw nieba i ziemi —
Tytandéw.

Tytaniczny pierwiastek sprzeciwia si¢ zaréwno chlodnemu
i spokojnemu kultowi Apollina oraz jego pitagorejskich wyznaweéw,

1) Por. Dio Chr. Or. XXX, 550: Afw iulv ol tegmvov Gvto obte yapleva
Abyov, 82 wob ziv Tezdveov afpasos doudv ful of dvdpwmor g olv Exelvoy &y Spidv dvrwv
gl Jects LB fueis slot doudy A& woholdpesda te O=° abudv xad €nl <pepiz yeys-
vapzv 8v gpoupd.
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jak i szalonym orgiom dyonizyjskim. Totez Orfeusz. a raczej orficy
mieli z przekasem Pitagorejezykéw nazywad prawowiernymi Muz
kaptanami, ktérzy dopiero w dojrzalszym wieku dochodzy do le-
pszego pojecia 1 poglebienia religii w tym kierunku, Ze ona nie
polega na ciaglem oezyszezaniu umyslu ze zmysléw przez moralne,
fizyezne, matematyezne i metafizyczne éwiczenia®). Po stanowczem
dopiero wytraeeniu z rachunku zmysléw i przejéeiu do porzadku
nad tytanicznym zywiolem moglo nastapié zbliZenie migdzy rozu-
mem apollinowym a dyonizyjskim szalem. Dokonal tego sprzegnigeia
z soba sprzecznofei Onomakrytos w interesie Delf i Aten, a prze-
dewszystkiem Pizystratydéw, ktérym z pewnofcia nie zalezalo na
rozbudzaniu przez orfikg tytanicznej ducha potegi. Jesli wige ktos
utrzymuje, jak Rohde (K1 Schr. 2. B, str. 303). ze poezya i teologia
orficka wiedzg tylko o Scislej zgodzie Apollina z Dyonizosem, to
stwierdza fakt dokonany w Attyce, ale przeocza, jakim i czyim
kosztem przyszlo do tego sojuszu. Aby religie Zeusa i ,prawowitego
tej religii Mesyasza®, jak go w ostatnich czasach nazwano, Apollina
pityjskiego ratowaéd, zawarto = nowym, przemoznym hogiem Dyo-
nizosem przymierze, a zapomniano o dawniejszych. zrodzonych przez
eter i krélujseych w eterze, olbrzymich prawach Tytandéw, ktére
Zeus powywracal 2).

Ta wzmianka o eterze przywodzi nam na pamigé inskrypeye
na pomniku, wzniesionym dla poleglych pod Potydes w roku 432,
ze eter prazvjal ich dusze, a cialo ziemia“ (CIA. L 142: Aidnp pév
Juyss vmedelzm, cduata 3% y9ov v@vde). Napis ten w urzgdowy nie-
jako sposéb potwierdza, ze juz w poeczatkach wojny peloponeskiej,
kosztem ludowych wierzen w posmiertne bytowanie w Hadesie, roz-
powszechnila si¢ inna wiara, zasadzajaca swéj dogmat o niesmier-
telnodei duszy nie na istnieniu w podziemiu, leez na pobyeie w nie-
bianskim i pokrewnym eterze. Wiarg za$ t¢ w nieimiertelno$é duszy
nadziemskyg wypowiadajg nastgpujace Orfeuszowe wiersze: guyiv
by avidporoa am xid€pos égpi{m‘rm... d€xx S Ednovree duydy deloy 358—

1) Marsilius Ficinus: De immort. anim. X1V, 10: Alii vero Pythagoreo rita
purgant mentem a sensibus per morales, physicas, mathematicas, metaphysicas
doctrinas. Hos apellat Orpheus Musaram legitimos sacerdotes, qui tandem in aetate
maturiori de religione sentiunt multo melius...

% Por. Esch. Prom. 149: ot yip olaovéuot zgazeba "Okuprmov veuyudls 8t &5
vipots Zebg ¢t wpotiver, & =alv 8 mehdpta Wiv alotai... Nofokl. Krél Edyp 865:
vuot mpbrevtar Glimodes, clgaviay 8 a¥dix wervwddvies, dv "Olupmos maThp pdvos..
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wépeoda. .. Juyd & &¥dvaros wad aypws &x Aidg Esmv. . duyd) S 3Ya-
vato; mAVTWY, 2 8% cduata dvyra 1), Obie wiary: Orfeuszowa w niebo
i dyonizyjska w podziemie, réwnowazyly sig i przeplataly nawzajem
do najpdzniejszych ezaséw. I tak na pewnym nagrobku Zenodota,
. rzymskiego rycerza, przytem slawnego mowcy lub filozofa za Ha-
dryana i Marka Antonina, czytano slowa: Gréb ten pokrywa cialo
wielkiego herosa Zenodota, a dusza jego znalazla w niebiosach, gdzie
Orfeusz, gdzie Platon, éwigte dla ubdstwianych miejsce (Scodéypova
X&) ).

Cho¢by$my nawet nie mieli wyraznego $wiadectwa, Ze mistrz
uwielbiony Platona wierzyl w powrét duchéw po rozlgczeniu z cia-
lem do nieba (Cie. Lael. IV, 13), nie moglibysmy daé wiary Zarto-
bliwemu zwrotowi Sokratesa z platoniskiej ,Apologii (41 A), Ze
kilka razy chce umrzeé, jezeli prawda, Ze tam w Hadesie spotka
sig z Orfeuszem 1 Muzajosem. z Hezyodem i Homerem. Przeciwnie,
méwige o przesiedlaniu si¢ duszy na inne miejsce, Sokrates mdgt
mieé na mysli niebiosa Orfeusza, ktérego umieszezenie w podziemiu
oznacza tylko aneksye przez kult Dyonizosa. Nie znajac jeszeze
zupelnie stusznej mem zdaniem hipotezy Gerharda o dowolnej re-
dakeyi Onomakrytosa, pisalem w jednej z swych rozpraw zgodnie
z jego zapatrywaniem w ten sposéb doslownie: ,Translokacyi gwal-
townej tak Orfeusza jak Muzajosa z pod gwiazd i slonca do ciem-
nego podziemia niewstpliwie dokonal Onomakrytos, slady zas na-
macalne jego falszerstwa mozna rozpoznaé dobrze w Wergiliuszo-
wskiem elizyum (Aen. VI, 637 i nast). Tam krélujg Orfeusz
z Muzajosem, a eter, gwiazdy i slofice, znane nam ze sceneryi tra-
cko-orfickiej, musialy powedrowaé za nimi pod ziemig“3). A na
innem znéw miejscu o Nekyi Wergilego twierdzilem, Ze on spro-

1) Kroll przytacza te wiersze w artykule: Antiker Volksglaube (Rh. Mus.
1897, str. 340).

?) K. Lehrs: Populdre Aufsitze aus dem Alterthum. 2. Aufl. (Leipzig 1875).
Vorstellungen der Griechen iiber das Fortleben nach dem Tode, str. 343. G. An-
rich: Das antike Mysterienwesen in seinem Einfluss auf das Christentum (Gottin-
gen 1894), str. 39: Wie in frilheren Zeiten besteht (in der rémischen Kaiserzeit)
der Glaube an das Seelenreich drunten im Hades, an das Elysium und die Woh-
nungen der Seligen. Daneben begegnet, vielleieht hiufiger noch, die andre Vor-
stellung, dass die Seele aufwarts schwebe in den leuchtenden Xther und sich zum
Himmel, zu den Wohnungen der unsterblichen Gotter erhebe.

%) Wzmianki Platona o Orfeusza (Eos t. VII, str. 81).



[303] RZUT OKA NA DZIEJE ORFIKI 9

wadzil Orfeusza z tg sama poetycks swobods do Hadesu, co slonce
tudziez gwiazdy, rozumie si¢ jako ,sol suus“ i ,sua sidera“. od-
réznione od ,Titania astra“?).

Widaé z tego, Ze autor Eneidy w opisie swoim podziemia ko-
rzystal albo wprost z poematu, podrobionego przez Onomakrytosa,
lub moze za poérednictwem nieznanego utworu aleksandryjskiego
poety, jak przypuszezono?). BadZ co badZz jednak éw opis jest mie-
szaning pitagorejsko-apollinowych i dyonizyjskich pierwiastkéw.
z najzupelniejszem atoli pominigciem orfickich, ktére Wergili gdzic-
indziej, a mianowicie w ksiggach ,Ziemianstwa“, uwzglednil %). Tam
rzeczywiseie wzgarda sSmierci, wzlot Zyweem miedzy gwiaidy
i wniebowstapienie §wiadezg o przeciwpodziemnym tracko-orfickim
wplywie. Wieszezka Sybilla, ktéra sprowadza do podziemia i wta-
jemnicza w misterye Eneasza, wlasciwie nie jest ani kaplanks Apol-
lina ani Dyonizosa, gdyz owladnigta szalem bakchickim Apollo
musi ujarzmia¢ i sobie czynié postuszng. Natomiast Helios, utoZsa-
miony z Zeusem, nazwany w jednym z hymndéw orfickich (VIII,
8, 13) przewodnikiem poboznych do dobra, wrogiem za$ bezbozni-
kéw, z Diks, zasiadajacg u jego boku i spogladajaca z nieba na
zycie wieloszezepnych $miertelnych (LXIL, 2 i nast.), nie majg tak
z Teogonia rapsodyczng, jak wogéle z pitagorejsko-bakchicks kon-
taminacys, nic wspélnego. Zaczatkéw orfiki, starszych bez zadnego
watpienia od pitagoreizmu i bakehiki, szukaé trzeba — jezeli nie
w Tracyi, idae $ladami tradyeyi — w kazdym razie za jej pomoca.

3.

Sofokles w dochowanym fragmencie z ,Tereusa“ mieni Heli-
osa najdawniejszym przedmiotem czci bohaterskich Trakéw (fr. 523
N2: “Hhe, qikimmog Oggft maéeliorov 6éfag). Utozsamial zas z Zeusem
i Uranosem Heliosa, bo go uwazal za stwéreg bogéw i ojea wszy-
stkich przez polaczenie z Ziemig4). Z tego malZenstwa wyszli na-

1) Stodya filolog. nad rozwojem oéwiaty greckiej w V w. przed Chr. (tom
XXXIIf. Rozpr. Wydz. filol. Akad. Umiej. w Krakowie) str. 31.

%) Norden: Vergilstudien. Hermes 28 (1893), str. 360—406. W komentarzu
do Werg. Eneidy ks. VI (P. Vergilius Maro Aeneis Buch VI erkl. v. Ed. Norden.
Leipzig 1903) stara sie tenZe autor dowiei¢, ze Zrédlem dla eschatologii rzym-
skiego poety byl utwér apokaliptyczny stoika Posejdoniosa.

3) Georg. 1V, 221 i nast.: deum namgque ire per omnia... nec morti esse
locum. sed viva volare sideris in numerum atque alto succedere caelo. Por. II, 490.

%) Vit. Arat. p. 274: Kot Sogoxhis Alx <ov flov zadet Myov “Hhos olnzeiperé
2

4
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samprzéd Tytanowie, wspaniala dziatwa, mlodziez niebianska. przod-
kowie plemion czlowieczych (hym. XXXVII poczatek: Tirives, Daing
7e woi Odgxmd ydaz wéavz, dpetiowy mpoyove wavépwv... fr. 39, 1:
Kodaoug & obgavicsvas dyeivato métwx [aixz...). Takiem potomstwem,
nie poddajacem si¢ $mierci, ale wicrzacem w jednego boga, ojca
na niebie i w Zywot wieczny na lonie matki ziemi, byli rycerscy
Trakowie. Zwlaszeza o Getach méwi Herodot (IV, 93 1 94), iz sadza,
%e bez umierania idg do boga Zalmoxysa, ktéremu wylgcznie czesé
oddajs. Byl to widocznie bég slorica, jedyny Bog. ktérego kult uzna-
wali. Nadto jeszcze styszymy, Ze Trakowie wierzyli w powrdt dusa
od Zalmoxysa na ziemigl), a zatem znang im byla nie$miertelnosé
innego rodzaju od pitagorejskiej i dyonizyjskiej, poniewaz tamta
ogranicza si¢ do podziemia i ziemi, ta zas obraca si¢ miedzy ziemia
a niebem. Nie pitagorejskim jest bowiem dogmat w t. zw. aureum
carmen, ktére podaje (w. 70 i nast.), Ze dusze zmnarlych przenosza
si¢ do nieba 1 stajg si¢ niedmiertelnymi bogami?). Raczej jest ta
nauka zapozyczks z religii orfickiej. Dalsza z niej konsekwencya
taka wyplywa, ze ubdstwiony w niebie wraca na ziemie juz nie jak
czlowiek, lecz jako bég niesmiertelny, ktéry przez pobyt na ziemi
staje sig znéw czlowiekiem, odzyskujacym przez $mieré naodwrodt
boskos#¢ i nie$miertelnosé w niebie. Te podstawows mysl orficka
o ciggle] wymianie bogéw i ludzi miedzy niebem a ziemiz wypo-
wiadaja zgodnie dwaj doskonali znawey orfiki oraz reformatorzy
na polu filozofii: Heraklit i Empedokles 3).

Zanim jednak przejdziemy do wykazania wplywéw orfickich
na tych dwéch myslicieli. musimy plerwej poznaé nicktére szeze-

ue, v of copat Afyoust yewstiy Jedv zal Rxvéga mavswy. Prokl. do Tym. V, 295: xat
neTy vingny drorakél "Opgeds Ty [y xat mpdmatov vapov =iy Bwwov mgog tov (bpa-
vév. Anced. Bekk. p. 292: of mpdzot "Adqvaimv yeyeviusvor yovdas iovio evar yiv ol
fhov... Por. hym. XXVI. 1: Idix dex, piicep panigwy Svyidv v avdedmwy. .. Sofokl.
Antyg. 338: dedv <e Thv Imeprazay, Idv...

) Phot. Suid. Etym. M. 6. Zipohits: sobs anodavivizs tg Zxhpokiv gasw olye-
o%at, 7Eav ot aldi. za} talia adl vopilouoty &hxdederv. Pomp. Mela 2, 18: alii (miedzy
Trakami) redituras patant animas obeuntium.

?) Cobet: Collectanea ecritica, Lugd. Bat. 1878. ¢) Pseudopythagorae <2
ypuox éxy, str. 460—469.

% Por. Herakl. fr. 62 (wyd. Dielsa): d3avazat Swmzot, dwmzol adivator, {odvees
Tov Exefveov Favatoy, tov 8t ixelvwv flov tedvedzes. Empedekl. fr. 112, 4 (Poet. philos.
fragm. ed. Diels): yzxipet™ dyd & Hilv deo; apfsotoes, cbudm Swyzds | mwheluat peta wia
Tenpdves. ..



