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WITEP

Niniejsza publikacja-jak to z ksigzkami tego typu bywa-ma swoja historie
iprehistorie. Jej idea narodzita sie w Zydowskim Instytucie Historycznym,
azpropozycji, by wspodlnie opracowac antologie jidyszowej prozy (wéwczas
jeszcze o bardzo mglistych ksztattach), przerodzita si¢ w projekt angazu-
jacy licznych ttumaczy i ttumaczki oraz badaczy i badaczki zrzeszonych
w Polskim Towarzystwie Studiéw Jidyszystycznych. Oddawana w Panstwa
rece ksigzka stanowi czwarty tom wspoltworzonej przez ZIH i PTSJ serii
Jidyszland, uktdrej zarania znalazl si¢ wtasnie 6w, powiedzmy to otwarcie,
pomystnieco szalony - tak ze wzgledu na swoj przekrojowy charakteriam-
bicje, jak na pandemiczne okolicznos$ci poczatkéw naszej pracy. Wspdlnym
wysitkiem - bo to ksigzka prawdziwie wielorgczna - dotarliSmy do konca.
Antologia stawia sobie za cel stworzenie przegladu twérczosci pro-
zatorskiej w jezyku jidysz od czaséw najdawniejszych do xx1 wieku. Tek-
sty zostaly zebrane w czterech dziatach: dawnaliteratura jidysz (XVI-XVIII),
dtugi wiek X1x (od konica xvii1 wieku po rok 1918), dwudziestolecie miedzy-
wojenne i wreszcie - literatura jidysz po 1939 roku. S3 to, poza dwudzie-
stoleciem, dzialy szerokie, zbierajace proze powstata na przestrzeni od
kilku dekad do kilku wiekéw, a co za tym idzie niekiedy bardzo wewnetrz-
nie zréznicowane. Ze wzgledu jednak na projektowanego odbiorce - czy-
telnika niespecjaliste zainteresowanego literatura zydowska i zwiazang
z tym cheé utrzymania przystepnego charakteru ksiazki - a takze, nie ma
co ukrywad, pewna jednak umownos$¢ periodyzacji historycznoliterackich,
uznali$my, Ze mnozenie podzialéw na krdtsze okresy nie miatoby tu sensu.
Dynamike rozwoju prozy jidysz w kazdym z dzialéw prezentuja krétkie
wstepy, stanowigce propozycje ujecia najwazniejszych zjawisk i tendencji
w danej epoce. Z zatozenia nie proponujemy we wstepach szczegdtowej
i poglebionej analizy tekstow zawartych w antologii, a tworzymy mape,
ktora ma utatwié poruszanie si¢ po antologii i Swiecie prozy jidysz. Jest to,
jak sie wydaje, pierwsze w Polsce tak panoramiczne ujecie historii jidyszo-
wej prozy. Dodatkowo kazdy tekst poprzedzony jest biogramem autora czy
autorkilub tez kompilatora, zawierajacym - o ile byto to mozliwe - réwniez
sugestie, co warto przeczytac. Lekture i nawigowanie po ksigzce ma utat-
wic takze stowniczek, w ktorym znalazly sie tylko podstawowe terminy



zwigzane z kultura zydowska i judaizmem. Wszelkie szczegétowe wyjas-
nienia, w tym definicje bardziej ztozonych pojec czy serii terminow nagro-
madzonych w jednym fragmencie tekstu, ktdry bez wyjasnienia bytby dla
odbiorcy nieczytelny, jak rowniez informacje dotyczace aluzji, cytatéw czy
kryptocytatéw - umiesciliSmy w przypisach pod tekstem.

Jak sie Panstwo przekonajg, mimo ogromnej pracy wltozonej w ujed-
nolicenie antologijnych paratekstéw, nie zawsze byto to mozliwe. Wigze
sie to przede wszystkim ze stanem badan nad poszczego6lnymi zjawiskami
czy biografia i twérczoscia publikowanych w antologii autordw, a takze
sama natura literatury w danym okresie. Dotyczy to szczegodlnie literatury
dawnej, czesto drukowanej anonimowo, o ktdrej autorach czy kompila-
torach niewiele wiadomo. W takich wypadkach trudno byto stworzy¢ rze-
telny biogram, zawierajacy—jak to staraliSmy sie zrobi¢ - takze informacje
o gléwnych rysach twérczosci.

Ksiazka stanowi zbidr krotkich form prozatorskich (bajka, nowela,
opowiadanie, awangardowy montaz) pozwalajacy $ledzié¢ ich rozwdj
i przemiany na przestrzeni wiekéw. W ramach dziatéw teksty uporzad-
kowane sg chronologicznie, zgodnie z datg wydania. Jesli idzie o wybdr
utwordéw — kierowalismy sie zasadg reprezentatywnosci i przekrojowo-
$ci. Zdecydowalismy sie, zZe zaden autor nie moze by¢ reprezentowany
w antologii wigcej niz jednym tekstem, nawet jesli byt aktywny twor-
czow dwoch, a zdarzalo sig, Zeitrzech epokach. Do antologii wybieraliSmy
pelne teksty, a nie fragmenty wiekszej catosci, cho¢ musieliSmy poczynic
od tej zasady odstepstwa. Dotyczy to przede wszystkim literatury dawnej,
w ktorej poza gatunkiem majse (bajki) trudno byloby znaleZé krétkie formy
prozatorskie w nowoczesnym znaczeniu tego stowa. Nie chcieliSmy jed-
nak rezygnowac z szansy przedstawienia zréznicowania tematycznego
i formalnego literatury dawnej, niemal niedostepnej w polskich przekta-
dachiniezbytdobrze znanej, ani tez projektowaé nowoczesnych kategorii
literackich na literatur¢ wczesniejszych epok i szukaé w niej tego, czego
znalez¢ po prostu nie sposdb. Za kazdym razem ostateczne decyzje co
do ksztattu danego dziatu byly konsultowane wsrdod specjalistow i dys-
kutowane w gronie redaktorow. Odstepstwa od zasady nieumieszczania
fragmentéw poczyniliSmy réwniez w przypadku dziewietnastowiecznej
literatury szundu (popularnej albo tez brukowej). Tu kierowalisSmy sie
ekspertyza specjalisty w tej dziedzinie, dr. Adama Stepnowskiego, ktory
dokonatwyboruiprzektadu tekstow dwoch najwazniejszych przedstawi-
cieli tego obiegu literatury jidyszowej — Szomera (Nachuma Meira Szaje-
wicza) i Ajzyka Dika. I znéw, pewna niekonsekwencja wigze sie z celami,
jakie sobie jako zespot redaktorski stawialiSmy. Bardzo zalezato nam na



tym, aby utrzymac reprezentatywnos$¢ zbioru, a zarazem nie stworzy¢
»nobliwego bucha” - mniej przystepnego w lekturze. W zwiazku z tym
zdecydowalis$my sie nie umieszczaé w nim zbyt dtugich tekstéw, poniewaz
antologia, i tak juz obszerna, rozrostaby si¢ do rozmiardw, ktdre czynityby
jamniej dostepna dla szerszej publicznosci.

Wszystkie te decyzje wigza sie tez z kolejnym celem, ktory stawia-
liSmy sobie jako zespdt. Antologia bowiem ma ambicje przetamywania
dotychczasowego kanonu literatury jidysz - w dialogu ze wspotczesnymi
tendencjami w badaniach jidyszystycznych i ogdlnoliteraturoznawczych.
Przede wszystkim nie oddzielamy od siebie literatury dawnej i literatury
nowoczesnej czy wspotczesnej — patrzymy na historie literatury jidysz
w sposob catosciowy, zdajac czytelnikom sprawe z jej r6znorodnosci. Nie
zamykamy tez antologii na roku 1939 lub 1945, uwzgledniajgc caly okres
powojenny. Ma to na celu zmiane wcigz dos¢ powszechnego wsréd czytel-
nikéw przekonania, zZe historia literatury jidysz konczy si¢ wraz z druga
wojna swiatowa. Nie dos¢, ze sie nie konczy, to jeszcze wciaz si¢ rozwija.
W czasie prac nad ksiagzka w szwedzkim wydawnictwie Olniansky Tekst
ukazatasi¢ antologia opowiadan jidyszowych Hert a majse zbierajaca gtosy
jidyszowych prozaikéw réznych pokolen —w tym tego najmtodszego, wsrod
ktérego znajduja sie zarowno natywni mowcy, jak i osoby swiadomie wybie-
rajace jidysz na jezyk tworczej ekspresji'. Co wazne, s3 to pisarze niecha-
sydzcy, cho¢ wiekszos¢ dzisiejszej produkeji literackiej wjidysz ksztattuje
sie jednak wtasnie wéréd moéwigcych w jidysz tzw. ultraortodoksow. Jak
kazda przekrojowa ksigzka, pozostajemy o krok za swoim czasem, nieco
spoznieni. W ksigzce nie znalazly sie ttumaczenia najnowszej prozy jidysz.

Wypada tez tu przyznaé, ze w naszym dazeniu do przetamywania
schematéw prezentacjiliteratury jidysz natkneli$my sie na pewna niemoz-
no$¢. Antologia z pewnoscia nie oddaje sprawiedliwosci prozie ukazuja-
cej sie w tzw. obiegu religijnym czy chasydzkim z okresu od potowy X1x do
wieku Xx1. Starali$my si¢ temu zaradzi¢, podejmujac wspdlprace z twor-
cami antologii prozy chasydzkiej — Marcinem Wodzinskim i Wojciechem
Tworkiem, ktéra ukaze sie w wydawnictwie Ossolineum. Dzi¢ki ich uprzej-
mosci w antologii znalazly si¢ rowniez teksty dwudziestowieczne, przed-
ipowojenne, takze bedace wyborem z wiekszych catosci. Tuzdalismy si¢ na
osad redaktorédw - specjalistéw w dziedzinie dawnej i wspoiczesnej kultury
chasydzkiej. Cho¢ wiaczenie tych tekstow nie oddaje w zaden sposob ani
popularnosci, ani zasiggu literatury chasydzkiej w xx i Xxx1 wieku - to jest
gestem majacym przypominac o jej obecnosci i stanowi kontrapunkt dla



utwordw ukazujacych si¢ w tzw. obiegu swieckim. Stad tez teksty te—w dzia-
fach prezentujacych literature dwudziestowieczng i XX1 wieku umieszczone
sagnakoncu. Takie ich umiejscowienie jest tez rodzajem postulatu na przy-
szlo$¢ -sygnalem, Ze mozna (a moze i trzeba) inaczej, bardziej catosciowo,
myslecoliteraturze jidysz, choéjest to dopiero praca do wykonania. Wspét-
czesne studia jidyszystyczne w Polsce zbyt czesto ignoruja ten obieg, ktory
dzi$ dominuje jidyszowa produkcje literacka. Tu oczywiscie bijemy sie
w piersi, gdyz jako literaturoznawczynie i literaturoznawcy wspotksztat-
tujemy pole jidyszowych badan w Polsce.

Inne podzialy, ktdre starali$my sie przedefiniowa¢ doborem tek-
stéwiich uporzadkowaniem, to podzial naliterature elitarna i popularna,
centralny dla literackiego modernizmu i modernistycznego literaturo-
znawstwa?, Co ciekawe, redaktorzy antologii przektadéw literatury dawnej
nie czynig takich podziatéw - by¢ moze ze wzgledu na to, ze sa to antologie
stosunkowo nowe®. W naszej ksiagzce znajdziecie Panistwo zatem nie tylko
teksty elitarne czy eksperymentalne, ale takze teksty pisane dla masowego
czytelnika, czasem wrecz gazetowe, ukazujace si¢ w prasie codzienne;j.
Jest to zabieg celowy - chcieli$my pokaza¢ nie tylko r6zne style, warianty
gatunkowe i wysoko modernistyczne teksty, ale takze proze jidysz funkcjo-
nujaca w obiegu popularnym oraz fakt, ze granice miedzy tymi obiegami
nie zawsze sg ostre. W literaturze jidysz miato to by¢ moze szczegélne zna-
czenie, w epoce dawnej - ze wzgledu na jej pozycje w dwujezycznej kultu-
rze tradycyjnych Zydow aszkenazyjskich, funkcjonujacej wowczas zawsze
wobecliteratury pisanej w jezykach hebrajskim i aramejskim, postrzegane;j
jako bardziej elitarna; w epoce nowoczesnej — ze wzgledu na ogromng role
prasy masowej w jej rozwoju*.

Wreszcie ostatnia interwencja, jesli chodzi o dobér tekstdw, to decy-
zja, by zadba¢ o wieksza widoczno$¢ piszacych kobiet. Szczegdlnie chodzi
tu o proze¢ przelomu wiekdw i pierwszej polowy wieku Xx. W dominujace;j
w jidyszowym literaturoznawstwie narracji historycznej - w epoce nowo-
czesnej — kobiety-prozaiczki (w przeciwienstwie do poetek) pozostaja
zasadniczo niewidoczne. Dotyczy to w szczegolnosci powiesciopisarek, ale
iprzektady krotszych form zaczely czesciej sie pojawiac dopierow ostatnich



dekadach®. Dzi$ - po kilku antologiach, a takze pracach Allison Schachter
czy Anity Norich - sytuacja zaczyna si¢ zmieniac¢®. Oczywiscie antologii,
ktorazawsze jest trudnag sztuka selekcji i kompromisu, mozna by zarzucic¢
niedostateczng obecno$¢ gtosow pisarek. Mamy jednak nadzieje, Ze doko-
nany wybor tekstowiich uktad pokazuje, Ze tworczosc kobiet jest po prostu
czescig przemian jidyszowej prozy, od jej najdawniejszych czaséw. I Ze nie
sposob jejignorowac, jak to sie czesto wczesniej zdarzalo.

Biorac pod uwage powyzsze wyjasnienia, fatwo zauwazy¢, Ze anto-
logia-jako préba rekonfiguracji obrazu historii prozy -jest projektem ewo-
lucyjnym, a nie rewolucyjnym. Na rewolucyjng prace¢ tego typu przyjdzie
jeszcze poczekad, a mamy nadzieje, ze nasza ksigzka stanie si¢ inspiracja
dlakolejnych.

W antologii znalazly sie tak ttumaczenia nowe, wykonane na potrze-
by projektu, jak przedruki. Te drugie obejmujg trzy rodzaje tekstow:
(1) Przektady historyczne, ktore zostaly uwspotczesnione, jesli idzie o pi-
sownig, a niekiedy takze wybory stylistyczne (przede wszystkim szyk, ktdry
mogtby dzis brzmie¢ nieco archaicznie). Niektdre historyczne przektady
zostaly zestawione z oryginatem i, w razie potrzeby, poprawione przez
czlonkinie zespotu redaktorskiego, odnotowujemy ten fakt pod tekstem,
w informacji o przektadzie. (2) Przeklady wykonane w ostatnich kilku
dekadach, publikowane na famach czasopism, dzi$ juz nieistniejacych,
takich jak ,,Midrasz”, ,,Cwiszn” czy ,,Zeszyty Literackie”, a wiec rozpro-
szoneiniezbyt dostepne dla czytelnikow. Przektady te zostaty przejrzane,
niekiedy poprawione przez ttumaczy i na nowo zredagowane na potrze-
by antologii. Do tej kategorii naleza rowniez przedruki nowych przekta-
dow, ktore ukazaly sie w kilku ostatnich latach lub ukazg w antologiach
czy zbiorach twérczos$ci danego autora - przedrukdow takich tekstow jest
najmniej, staralismy sie ich unika¢, gdyz tatwiej do nich siggna¢. (3) Prze-
ktady wykonywane w ramach warsztatow translatorskich lub na potrzeby
pracdyplomowych, ktére dostepne sa tylko w archiwach uniwersyteckich,
czy dokumentacji zajeé. Te rOwniez zostaly przejrzane, poprawionei zre-
dagowane. Jesli redagowata je osoba inna niz ttumacz, zostato to rowniez
odnotowane w tekscie. Dziato sie to w porozumieniu z autorem czy autor-
ka przektadu. Szczegotowe informacje bibliograficzne dotyczace przedru-
kow znajduja sie w nocie bibliograficzne;j.
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Wsréd przektadéw nowych - udato nam si¢ zebraé w antologii za-
rowno prace doswiadczonych ttumaczek i thumaczy, jak i debiutantek czy
debiutantéw. Tak wiec antologia wprowadza do obiegu czytelniczego nie
tylko nieznane teksty, ale takze nowe glosy ,,ttumackie”, na czym nam -jako
zespotowi redaktorskiemu - bardzo zalezato. Niektore z tych tekstow po-
wstaly jako wynik wspdtpracy dwojki ttumaczy, co réwniez odnotowujemy
pod tekstem.

Na koniec kilka stéw o transkrypcji imion, nazwisk i tytutéw oraz
zapisie zydowskich kultureméw i o cytatach biblijnych. Kazda osoba zaj-
mujaca si¢ studiami zydowskimi wie, ze jest to obszar, w ktérym najtrud-
niej osiggnac¢ petng konsekwencje.

Zasadniczo imionainazwiska oraz tytuly utwordw zapisujemy zgod-
nie z tzw. polska transkrypcja literacka, zaprezentowang w tomie Jidysz-
land - polskie przestrzenie’, oddajac standardowa, czyli literackg wymowe
jidysz. W przypadku imion i nazwisk odstepstwa od tej zasady zwigzane sg
z utrwalong w tradycji (historyczno)literackiej forma lub faktem, ze dany
autor czy autorka, czesto dwujezyczni, konsekwentnie w tacinskim alfabe-
cie uzywali innego zapisu. Tak jest na przyktad w przypadku Debory Vogel
czy Racheli H. Korn. W zapisie imion zaczynajacych si¢ od nagtosowego
Ji- zrezygnowali$my zinicjalnejjoty narzecz bardziej rozpowszechnionego
w Polsce zapisu przez krotkie I- (piszemy wiec Isroel nie: Jisroel, Icchok
nie: Jicchok). W przypadku autoréw dwujezycznych, ktorych twérczos¢
hebrajska stanowila gtéwny obszar dziatalnos$ci (Fryszman, Berdyczew-
ski, Agnon) - imiona ich zapisywali$my zgodnie ze wspdtczesng wymowa
jezyka hebrajskiego.

Imiona postaci zachowane sg zasadniczo w wymowie literackiej
jezyka jidysz, z wyjatkiem imion, ktore bylyby trudne w odmianie i zbyt
niejasne w odbiorze (nie uzywamy wiec imienia Arn tylko Aron, nie Leje
tylko Lea). Wimionach zeniskich zachowano poza tym wygtosowe -e. Przyje-
lismy takze zapis pseudonimu Szolem-Alejchem (formuta ceremonialnego
powitania, dost. pokdj nawas) z dywizem. W konsekwencji nie odmieniamy
tez pierwszego cztonu frazy, tak aby zaznaczy¢, ze nie chodzi tu o imie
inazwisko. Wskazuje to tez czytelnikowi, ze nie nalezy w tekstach postu-
giwac si¢ tylko drugim czlonem (Alejchem) jako nazwiskiem czy odwracaé
kolejnosci frazy w indeksach.

W zapisie kulturemoéw zastosowalismy podwdjny system. Nazwy
$wigt zapisane sag we wspotczesnej wymowie hebrajskiej (Sukot, nie: Sukes,
Pesach, nie: Pejsech, Simchat Tora, nie: Simches Tojre), czyli w formie



najczesciej wystepujacej we wspolczesnej polszczyznie, tatwiejszej tez
w odmianie i zapewne lepiej znanej czytelnikom. Inne kulturemy, mniej
rozpowszechnione i znane niespecjalistycznemu odbiorcy, zapisujemy
czesto zgodnie z wymowa charakterystyczna dla jezyka jidysz. Wymowe
taka podajemy tez w stowniczku, nawet jesli w tekscie uzyto wspdtczesnej
wymowy hebrajskiej. W ten symboliczny sposob staraliSmy sie zachowacé
odrebnos¢ jezyka opisu $wiata kultury Zydéw aszkenazyjskich. Zdajemy
sobie sprawe z kompromisowosci tego rozwigzania, ale godzi ono dwie
rézne potrzeby - utatwienie odbioru czytelnikom oraz zachowanie w prze-
ktadzie specyfiki kultury, w ktérej powstaty ttumaczone teksty. W tekstach
literatury dawnej oraz dziewigtnastowiecznej stowa pochodzace z jezyka
hebrajskiego zapisano zgodnie z aszkenazyjska wymowa. W stowniczku,
tam, gdzie to bylo istotne (czyli w przypadku stéw hebrajskich i aramej-
skich), podajemy dwie wersje wymowy -wspoéiczesng hebrajska ijidyszowa.
Uwagi od tlumaczy zapisano w nawiasach kwadratowych. Zrezygnowa-
liSmy z oznaczen stosowanych w opracowaniach naukowych, wskazuja-
cych miedzy innymina miejsca nieczytelne, uzupetnieniaiinne ingerencje
edytorskie. Dotyczy to w szczego6lnosci tekstdw z okresu Zagtady, ktére
czesto byly uszkodzone. W bibliografii odsytamy do wydan tych tekstéw
z pelnym aparatem.

Cytaty biblijne podajemy zasadniczo za ttumaczeniem Izaaka Cyl-
kowa, chyba ze kontekst dyktowat uzycie innego przektadu lub dokonanie
przektadu wlasnego. Tytuly ksigg biblijnych i traktatéw talmudycznych
w tekstach literatury dawnej podajemy w wymowie aszkenazyjskiej. Ze-
stawienie nazw ksiag znajduje sie na koncu antologii.






PODIIEKOWANIA

Antologia ta nie powstalaby bez ciezkiej pracy bardzo wielu oséb. Poczat-
kowo prace nad catoscig projektu nadzorowata Joanna Degler, ktéra pozZniej
przekazata je w moje rece. Dziekuje jej za to zaufanie. Dzigekuje kolezan-
kom i kolegom - Dariuszowi Dekiertowi, Agnieszce Zotkiewskiej, Alinie
Molisak i Magdalenie Rucie - redaktor(k)om poszczegdlnych dzialéw za
ich ciezka prace, rzetelnosé, cierpliwos¢ i nieustgpliwosé. Bez ich trudu
domkniecie tego projektu nie byloby mozliwe.

W imieniu zespotu redaktorskiego dzigkuje ttumaczkom i ttuma-
czom, autorkom i autorom wstepow, biogramoéw i haset do antologij-
nego leksykonu - wszyscy oni sa wspéttwoércami i wspoéttworczyniami tej
wielogtosowej ksigzki. Wiele tez zawdzigcza ona swojemu redaktorowi
jezykowemu - Jackowi Btachowi, ktéry musiat sobie poradzié z jej trudna,
zrdéznicowang i wielowarstwowa naturg. Dziekujemy studentom wroctaw-
skiejjudaistyki, ktorzy w ramach praktyk odbywanych w Z1H przepisywali
cze$¢ tekstéw i wykonywali inne prace przygotowawcze. Byli to: Alicja
Abramowicz, Karolina Adamczyk i Mateusz Puchata.

Jako zespot dziekujemy tez wszystkim spadkobiercom i osobom,
ktore pomagaty nam do nich dotrzeé, za ich pomoc, otwarto$¢ i - rzecz
jasna-zgode na przektad i publikacje.

Nie bytoby tego tomu, gdyby nie wierzyta wen i o niego nie walczyta -
naprzekdr réznym przeciwnosciom losu - szefowa wydawnictwa Z1H, Anna
Jaroszuk. I jej chcieliby$my najserdeczniej podziekowad.

Wreszcie ksigzka ta to takze owoc tytanicznej pracy Katarzyny
Wranki - najlepszej redaktorki prowadzacej, jaka mogtabym sobie wy-
marzy¢. To dzieki niej projekt - przy calym swoim szalonym niekiedy
rozmachu - nabrat realnych ksztaltow i trzymat sie zasady rzeczywis-
tosci. Wktad Kasi w antologie znajduje czeSciowe tylko odzwierciedlenie
w samym tomie - tam, gdzie tylko dato si¢ to formalnie zaznaczy¢ i opisac.
Nie oddaje to jednak z pewnoscia zakresu i intensywnosci jej zaangazowa-
nia. Kasiu, najserdeczniej Ci za wszystko dziekujemy!

W imieniu zespotu redakcyjnego - Karolina Szymaniak






DAWNA LITERATURA
I1DYSI
(XVI-XVIIT WIEK)






Agata Rybinska

Najstarszy znany tekst w jidysz to blogostawienstwo zapisane na oktadce
przechowywanego w Wormacji §redniowiecznego modlitewnika hebraj-
skiego z 1272 roku: ,,Niech bedzie btogostawiony ten, ktdry bedzie nosit ten
machzor[modlitewnik] do bejs hakneses [synagogi]”'. To jeden z wielu przy-
ktadéw tekstow zwiazanych z religijnymi praktykami Zydéw.

W jidysz méwili Zydzi aszkenazyjscy. W $redniowieczu mieszkali
w Europie Zachodniej i Srodkowej, a w okresie nowozytnym - az do dru-
giej wojny $wiatowej - przede wszystkim w Europie Srodkowo-Wschodnie;j.
Na jidysz przektadano hebrajskie btogostawienstwa, hymny i inne pie$ni
oraz modlitwy. Rabiniinauczyciele spisywali kazaniailiczne utwory o cha-
rakterze edukacyjnym i umoralniajagcym. W wiekach §rednich powstawata
rowniez literatura o charakterze swieckim. W poczatkowych etapach roz-
wojuliteratury jidyszowej dokonywano adaptacji tekstéw z niemieckiego
lub wtoskiego, zaréwno prozy, jak i poezji oraz dramatu. W Xxv-xvi wieku
we Wtoszech istniato wielkie bogactwo gatunkow, form i tresci utwo-
row w jidysz — powstawaly na przyktad sztuki purimowe (purimszpile), upra-
wiano renesansows literature dworska, pisano miedzy innymi romanse
w formie piesni.

Popularnym gatunkiem staly si¢ opowiadania, najpierw przekazywa-
ne ustnie z pokolenia na pokolenie, nastepnie spisywane. Czesto zbierano
jeiwydawano w postaci antologii-to tzw. majse bichlech, czyli , ksiazeczki
opowiesci”. Stanowily one zbiory legend, utworéw o charakterze hagio-
graficznym (dotyczacych waznych postaci z historii Zydéw), parafraz tek-
stow z Gemary (cz¢$ci Talmudu). Najstarsze zachowane wydanie, opatrzone
tytutem Majse-buch, pochodzi z Bazylei z 1602 roku.

Zaistotne czynniki intensyfikujace rozwoj literatury dawnej, takze
tej w jidysz, uznaje si¢ wynalezienie i rozwéj druku, jak réwniez refor-
macje. Wplynely one tez na przemiany w kulturze czytelniczej, zwtaszcza
w szesnastowiecznej Europie. Wrdéd Zyddéw mozna wyodrebnié dwie grupy
odbiorcow, dla ktérych jidysz byt mame-loszn - jezykiem matki, czyli jezy-
kiem dnia codziennego. Pierwszg, elitarng grupe stanowili uczeni rabini,
czytajacy i komentujacy dzieta hebrajskie (i aramejskie) powstate w loszn



kojdesz-$wietym jezyku. Do drugiej, szerszej grupy, zalicza si¢ osoby mniej
bieglte w $wietych jezykach, chetniej czytajace wjidysz. Stabsza znajomo$¢
jezyka hebrajskiego prowadzita do wykluczenia z religijnych i naukowych
elit oraz oznaczata nizszy status spoteczny. Odbiorcami utworow jidyszo-
wych byly przede wszystkim kobiety, poniewaz ich edukacja przebiegata
odmiennie i byla ograniczona. Ale i mezczyznom wygodniej byto siegac
po bardziej przystepne dzieta jidyszowe, co skutkowato znacznym zapo-
trzebowaniem naliterature wjidysz (zwanym wowczas tajcz?). Jej twércami
byly osoby zaréwno anonimowe, jakiznane zimion i pochodzenia-uczeni,
rabini, przedstawiciele elit religijnych i spotecznych. Nalezy podkresli¢,
ze tworzyly rowniez kobiety, i to z r6znych kregoéw spotecznych, na przy-
ktad z rodzin rabinackich, kupieckich lub rzemieslniczych?®. Mozna wiec
moéwicé o egalitarnym charakterze literatury w jidysz. Jej odbiér wiazat sie
z kompetencjami jezykowymi - umiejetnoscia czytania nabyta w czasie
edukacji chederowej i poglebiang w domach. Szabas i §wieta poswiecano
na lekture tekstow religijnych, cho¢ wiadomo, ze niekiedy siggano po lite-
rature swieckg, co nie spotykato sie z aprobata rabinéw czy gorliwych reli-
gijnych Zydow.

Publikowano liczne przektady Biblii na jidysz - od xv1 do potowy
xx wieku byto to zjawisko powszechne. Stuzyly jako narzedzie w edukacji
chederowej, utatwiajac nauke hebrajskiego i lekture innych tekstow reli-
gijnych. Za perte literatury jidysz uznaje si¢ Cene u-rene, czyli tzw. Biblie
kobiet - parafraze tekstu biblijnego wzbogacong o liczne komentarze tal-
mudyczne, legendy, wyjasnienia zwyczajoéw religijnych i historii biblijnych.
Autorem Cene u-rene byt Jankew ben Icchok (Jakub ben Icchak, zwany Asz-
kenazym lub Janowerem), Zyjacy u schytku xvi wieku w Janowie (prawdopo-
dobnie Lubelskim). Dzieto po raz pierwszy ukazato si¢ drukiem w Lublinie,
anastepnie w Krakowie (pierwsze wydania nie zachowaly si¢). Przez kolejne
wieki Cene u-rene byla czytana przez kobiety w domu, zwtaszcza w szabas,
czesto tez na glos, a lekturze przystuchiwaly si¢ dzieci. Fragmenty Cene
u-rene znalazly si¢ w niniejszym tomie.

W judaizmie tego okresu fundamentalne znaczenie dla kultu zbioro-
wegoiindywidualnych praktyk religijnych miaty modlitewniki- cze$¢ znich
zawierala teksty modlitw w jidysz. W okresie nowozytnym popularne staty
sie modlitewniki dwujezyczne (na przykiad hebrajsko-jidyszowe)*. W jidysz
modlity sie przede wszystkim kobiety - w domu, mykwie, na cmentarzu,



atakze w synagodze, w babincu. Od korica xvi wieku (po wiek xx1) zaré6wno
wkulcie publicznym, jakiw indywidualnych praktykach uzywano zbioréw
modlitw zwanych tchines (modlitwy btagalne). Modlitwy te ukazywaty sie
pojedynczo (tchina) w formie broszur, jak réwniez jako zbiory, czesto zaty-
tulowane sejder tchines u-wakojszes (zbiér présb i btagan)®. Niekiedy two-
rzyly obszerne woluminy, liczace nawet kilkaset stron, nieraz oprawiane
razem z hebrajskim sidurem lub machzorem. Najczesciej tchines wigzano
z modlitwami Zydéwek, wiadomo jednak, ze modlitwy te odmawiali réw-
niez mezczyzni.

W jidysz publikowano takze literature umoralniajacg (etyczng) i eduka-
cyjna - musar i minhogim sforim. W niniejszej antologii prezentujemy przy-
ktad tego typu piSmiennictwa: Brant szpigl (Plonace lustro) Moszego ben (bar)
Henocha Altszula. Wielos¢ publikacji tego typu wydawanych od xvi wieku
pozwala wnioskowad, ze elity religijne troszczyly sie, aby zwykli Zydzi i Zy-
déwki mieli cho¢ elementarng znajomosc religii, praw i zasad postepowania.
Tres$¢ utworéw niejednokrotnie odzwierciedlata zmiany nastepujace w spo-
tecznosci zydowskiej, wskazywata miejsce, jakie zajmowaly w niej kobiety
odpowiedzialne za zgodne z prawem religijnym prowadzenie domu, oraz na
to, jakwazne jest pielegnowanie ich poboznosci (hebr. dwejkus). Dzieta te sta-
nowig rdwniez przyktad przenikania do literatury dla kobiet, awiecidoich
codziennosci, elementdéw kabalistycznych, mistycznych i mesjanistycznych.

Wszystkie wymienione powyzej utwory religijne bez watpienia wply-
waly na ksztaltowanie - od edukacji chederowej az po ostatnie lata zycia -
tozsamosci Zydéwek i Zydow.

Dawna literatura jidysz ma w swoim kanonie arcydzieto literatury
autobiograficznej: wspomnienia Glikl z Hameln, ktdre stanowig wazne
zrédto wiedzy o zyciu codziennym i spotecznym, a takze o istotnych wyda-
rzeniach oraz ruchach i oczekiwaniach mesjanskich. Jej pamietniki, spi-
sane wlatach 1691-1719, nie tylko na state weszty do kanonu, lecz rowniez
sg waznym dzielem szeroko pojetej autobiografistyki zydowskiej. Daja
wglad w umystowos$¢ zyjacej na przetomie xviiixviir wieku kobiety zydow-
skiej, $wietnie laczacej obowiazkirodzinne z prowadzeniem imponujace;j
dziatalnosci handlowe;j.

Drugi zamieszczony w antologii przyktad utworu o charakterze
$wieckim to dziennik podrézny Moszego ben Israela Naftalego Hirsza



Porgesa (ok. 1600-1670). To czteroczg¢s$ciowe dzieto wydano w Amsterda-
mie w 1650 roku. Dotyczy ono religii, Zycia codziennego, a takze podrozy
do Ziemi Izraela. W pierwszej cze$ci Porges pisze o powrocie do Palestyny
(to wtasciwie poradnik dla nowo przybytych), w drugiej o modlitwie (litur-
gii jerozolimskiej), w trzeciej o nauczaniu, a w czwartej o upamietnianiu
zmartych®. Celem dzieta bylo zmotywowanie Zydéw do sktadania datkéw
narzecz wspotwyznawcow w Jerozolimie.

Literatura $wiecka zatem nie tylko uprzyjemniata czas. Oprécz
funkcjiludycznej petnita funkcje edukacyjne, stanowita takze sposob prze-
kazywania tresci religijnych, w tym motywowala do podejmowania dziet
mitosierdzia. W dawnych wiekach zydowska codzienno$¢ $cisle wiazata
sie ze sfera religijng i z Zyciem w obrebie wspoélnot religijno-spotecznych
(kehilot, czyli gmin zydowskich), dlatego utwory te stanowia wazne zrédta
wiedzy o historii i kulturze zydowskiej, zwlaszcza religijne;.

Naszym zamiarem jest zwrdcenie uwagi na bogactwo dawnej litera-
tury wjidysz, jak rGwniez tozsamotworcze i kulturotwoércze funkcje, jakie
petita. Trudno jednak znalez¢ krotkie formy prozatorskie - dzieta te czg-
sto przekraczaja dziesiatki czy setki stron. Niektdre z nich powstaty na zie-
miach polskich. Wszystkie sa Swiadectwem kultury materialnej i duchowej
oraz stanowig czes$¢ dziedzictwa zZydowskiego. W antologii prezentujemy
fragmenty waznych dla kultury i tradycji zydowskiej utwordw religijnych
oraz $wieckich, najczesciej przelozonych na jezyk polski po raz pierwszy.



https://www.jewishencyclopedia.com/articles/12285-porges-moses-ben-israel-naphtali-hirsch
https://www.jewishencyclopedia.com/articles/12285-porges-moses-ben-israel-naphtali-hirsch

Jankew ben Icchok z Janowa (7-1628)

Uczony cieszacy sie w swoim czasie duzg estyma wsrod rabinicznych elit, autor
Ceneu-rene (Wyjdzcieipatrzcie). Miejsce urodzenia nieznane, przyjmuje sie, ze
pochodzit z Janowa (Lubelskiego?). Niewykluczone, ze rodzina jego ojca przy-
wedrowata do Polski z terendw wloskich. Mozliwe tez, ze Jankew ben Icchok
byt spokrewniony z jedna z najznamienitszych rabinackich rodzin owego
czasu, zwigzang z Krakowem i Pragg rodzing Meiselsow. Publikowat w jidysz
ipo hebrajsku rozwazania na temat zydowskiego prawa religijnego oraz prze-
ktady na jidysz i komentarze do tekstéw biblijnych.

Zachowane publikacje: zbior dinim [praw] Sejfer szojresz Jankew (Ksiega korzenia
Jakuba, 1585); komentarz do piecioksiegu Mejlic-jojszer (Prawy Oredownik, 1622).

Warto przeczytaé: J. Baumgarten, Yiddish Bibles, w: J. Baumgarten, Intro-
duction to Old Yiddish Literature, przet. i red. J.C. Frakes (2005); M.M. Faier-
stein, A Guide to the ,,Ze’enah U-Re’enah”: Correcting Some Misconceptions,
,»In geveb” (luty 2019), https://ingeveb.org/articles/a-guide-to-the-zeenah-u-
-reenah; J. Lisek [Degler], Kol isze — gtos kobiet w poezji jidysz (od XvI w. do
1939 1.) (2018); Ch. Shmeruk, Di mizrech-ejropeisze nuschoes fun der ,,Cene u-rene”
(1786-1850), w: For Max Weinreich on His Seventieth Birthday. Studies in Jewish
Languages, Literature, and Society, red. L. Schildkret Dawidowicz i in. (1964).

opracowata Agata Rybinska
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Jankew ben Icchok z Janowa

»Napoczatku stworzyl Bog niebo i ziemie” (Rdz 1,1).

Na poczatku stwarzania nieba i ziemi - ziemia byta pusta i prézna,
ciemnos$¢ byta nad powierzchnia ziemi, a tron chwaty, Swietego, niech
bedzie btogostawiony, unosit si¢ w powietrzu ponad woda.

Dlaczego Tora zaczyna sie od bejs? Wynika to z ksztattu bejs - trzy
strony ma zamknigte, a czwarta jest otwarta. Taki tez jest Swiat. Trzy strony
$wiata zamknat Swiety, niech bedzie btogostawiony, czwartg za$, pétnocna,
skierowat ku niebu. Chciatw ten sposéb powiedzieé czcicielom gwiazd i pla-
net: ,Niech przyjda wasi bozkowie i zamkng czwartg stron¢. Skoro uwaza-
cieich za bogéw, wyprdbujcie ich, czy beda mogli co$ poradzic”.

Jestjeszcze inne, proste wyjasnienie: bejs jest blogostawienistwem (bro-
che), aalef przekleistwem (arur). Dlatego Swiety, niech bedzie btogostawiony,
rozpoczat od bejs. Wtedy przybylo alef przed oblicze Swietego, niech bedzie
btogostawiony, i rzekto: ,,Rozpocznij ode mnie Tore, wszak jestem pierwsza
literg alfabetu”. Swiety, niech bedzie btogostawiony, odrzekina to: ,Na gorze
Synaj dam wam Dziesieé Przykazan i tam rozpoczne od alef zdanie: Anojchi
Adojnoj Elohejcho... - »Ja jestem Pan, Bog twoj«” (Wj 20,2). Dlatego Tora za-
czynasi¢ od stowa berejszis. Uczy nas to, ze $wiat zostal stworzony z powodu
Tory, ktéra jest ,,poczatkiem jego drogi” (Prz 8,22) oraz z powodu Izraela,
ktory jest ,,poczatkiem jego nasienia” (Jer 2,3).

RabbiIcchak méwi: ,,Dlaczego napisano w Torze o tym, jak Bg stwo-
rzyt $wiat? W Torze zostaly zawarte przykazania Swietego, niech bedzie
btogostawiony, ktdre wszyscy powinni zachowywac. Gdy kiedy$ narody
powiedza Izraelowi: »Dlaczego zabieracie nam ziemie Izraela?«, odpo-
wie im wtedy Izrael: »Swiety, niech bedzie btogostawiony, stworzyt ten
$wiatidaje ziemie, komu tylko zechce«”.

Nasi medrcy powiedzieli: ,,Z powodu trzech rzeczy Swiety, niech
bedzie btogostawiony, stworzyl §wiat: z powodu Tory, dlatego nazywa si¢
ja poczatkiem jego drogi oraz z powodu ofiar przynoszonych do Swiatyni
Jerozolimskiej”. To wlasnie oznacza poczatek - Swigtynia zostala stwo-
rzona i $wiat zostal stworzony. Trzeci zas powdd to jalmuzna i dziesie-
cina, ktdre oznaczaja ,,pierwociny zboza twego” (Pwt 18,4). Dlatego Tora
wskazuje na Swigtynie juz w pierwszym fragmencie, ktéry uczy nas takze,



Ze nastapi zniszczenie. Dlatego napisano: ,,Ziemia za$ byta zametemibez-
tadem” (Rdz 1,2). Ziemia bedzie spustoszona, poniewaz Szechina odwroci
sie od nasw czasie zniszczenia. Dlatego napisano: ,,A duch Bozy unosit si¢
nad powierzchnig wod” (Rdz 1,2). Uczy nas to, ze tak samo i my bedziemy
wrozproszeniu, jednak Tora nie zostanie nam zabrana i bedziemy ja mie¢
nawygnaniu.

Dlatego powiedziano tez: ,,I rzekl Bog: »Niech sie stanie $wiatto«...”
(Rdz 1,3). Pokazuje nam to, zZe po wygnaniu Swiety, niech bedzie blogo-
stawiony, o$wieci nas i zesle nam Mesjasza, o ktérym napisano: ,Wstan,
zajasniej, bo nadchodzi swiatto twoje” (I1z 60,1), i bedzie nas oswiecaé
swoim $wiattem. Ten fragment uczy nas, ze Swiety, niech bedzie btogo-
slawiony, powiedzial do Izraela, iz jest mu drogi, a $wiat zostal stworzony
z powodu Mesjasza.

»Irzekt Bog: »Niech sig stanie Swiatto!«. I stato si¢ Swiatlo” (Rdz 1,3).
Swiety, niech bedzie blogostawiony, stworzyt dwa $wiatta. Jednym $wiatlem
jest stonice, a drugim ksiezyc - to one o$wietlaja §wiat. Jest jeszcze jedno
$wiatlo, ktore stworzyt Swiety, niech bedzie blogostawiony - dla sprawied-
liwych. Bedzie $wieci¢, gdy przyjdzie Mesjasz. To szczegolne swiatlo jest
bardzo mocne. A poniewaz $wiat nie jest godzien otrzymac tak wielkiej
$wiattosci, dlatego Swiety, niech bedzie btogostawiony, zachowat to szcze-
golne swiatto wiasnie dla sprawiedliwych.

Rabbi Szimon powiada (Brejszis rabo 3,5): ,W tym fragmencie stowo
»$wiatlo« zapisano pieé razy, co odpowiada pieciu ksiegom Tory, gdyz Tora
poréwnanajest do Swiatta. Pierwsze: »Niech sie stanie $wiatto!«-oznacza
Ksiege Berejszis, w ktorej Swiety, niech bedzie blogostawiony, stworzyt
$wiat wraz ze $wiattem. Drugie: »I stato sie $wiatto« — odpowiada Ksiedze
Szmojs, gdy Izrael wyszedl z wygnania egipskiego, z mroku do $wiatta. Dla-
tego napisano o tym wybawieniu: » U wszystkich synow Izraela byto swiatto
w siedzibach ich« (Wj 10,23). Trzecim razem powiedziano: »I widzial Bég
$wiatlo, Ze dobre« (Rdz 1,4) - co odpowiada Ksigdze Wajikro o przepisach
io prawie, ktore oswiecajg jak swiatto. Czwarte: »I rozdzielit Bog miedzy
$wiattem a ciemno$cig« (Rdz 1,4) -odpowiada Ksiedze Bamidbor. Napisano
tam, jak Izrael odwrdcit sie od zlych czynow, ktore popeiniat wczesniej.
A piate: »I nazwat Bég swiatto dniem...« (Rdz 1,5) - odpowiada Ksiedze
Deworim, w ktoérej spisano jedynie przykazania i prawa, ktére oswiecaja
jak $wiatto”.

Uczy nas to, ze jest pie¢ Swiatel. Pierwsze — przez ktore zostat stwo-
rzony $wiat. Drugim $wiattem jest zbawienie, poréwnywane do $wiatla.
Trzecie $wiatlo pojawia sie wtedy, gdy kto$ czyni pokute -woéwczas zostaje
dane mu $§wiatlo. Opisano to w Ksiedze Wajikro, ktéora mowi o ofiarach.



Kiedy cztowiek czyni pokute, sktada ofiar¢ i wyznaje swe grzechy. Czwarte
$wiatto to Swiatynia, pigte zas$ to Tora i przykazania.

Werset ,,niech sie stanie $wiatto” uczy nas, ze poprzez swiatto Swiety,
niech bedzie blogostawiony, stworzyt $wiat, poniewaz najpierw Swiety, niech
bedzie btogostawiony, rzekt ,,niech sie stanie $wiatto”, a potem zaczat stwa-
rzaé $wiat. Stowo jehi, niech sie stanie, ma warto$¢ liczbowa dwadzie$cia pieé.
To wskazuje nam, Ze stwarzanie §wiata zostalo rozpoczete w dwudziestym
piatym dniu miesigca elul. Napisano bowiem w Gemarze, ze $wiat zostat
stworzony w miesigcu tiszri. To znaczy, ze w tiszri zostal stworzony pierwszy
cztowiek. Zostat stworzony w Rosz ha-Szana, czyli w pierwszym dniu mie-
sigca tiszri. Skoro bowiem zostal stworzony pierwszy czlowiek, stwarzanie
catego $wiata musiato juz by¢ ukonczone, wszystko musiato by¢ stworzone
przed pierwszym cztowiekiem. Dlatego czlowiek nie powinien si¢ wywyz-
sza¢, powinien pamigtac, ze bydto i zwierzeta zostaly stworzone dla niego.
Ponadtojasne jest, ze cztowiek zostat stworzony po wszystkich innych stwo-
rzeniach, azeby zastal wszystko przygotowane dla siebie.



Niedobrze, aby pozostat czlowiek samotny (Rdz 2,18). Powiedzial Swiety,
niech bedzie blogostawiony: ,,Gdy stworzenia zobaczg, ze Adam jest na
ziemi sam, beda go uwazaly za bozka i beda mu chciaty stuzy¢”. Dlatego
Swiety, niech bedzie btogostawiony, powiedziat: ,,Nie jest dobrze, by pozo-
stawal bez zony. Beda méwity, Ze Stworzyciel jest sam w niebie, a Adam sam
naziemi”, i stworzyl mu zong, ktéra powinna mu pomagac pracowac.

»Jakbadznazwie cztowiek kazde jestestwo zywe - taka bedzie nazwa
jego” (Rdz 2,19). Pan nakazatl przej$¢ wszelkiemu stworzeniu przed Ada-
mem inakazal nadaéim takie nazwy, jakie bydlo i zwierzeta powinny nosic.
A ze Adam byl bardzo madry, nadat kazdemu wtasciwg nazwe wedle tego,
jakie zwierze miato nature i zachowanie. Gdy zobaczyt, Ze osiot jest naj-
wiekszym glupcem i nie jest inteligentny, nazwat go ostem, co znaczy, ze
jest glupi niczym gliniany golem. Zobaczyt bardzo wesotego konia, nadat
mu zatem nazwe, ktdra oznaczaradosc. Zobaczylt orta, ktory zrzuca piora
co dziesie¢ lat, po czym obrasta nowymi. Dlatego nazwat go ortem, czyli
zrzucajacym pidra. Gdy osiaga sto lat, wzbija si¢ w niebo tak wysoko, ze
wznieca duzy ogien. Plonac, wpada do morzai umiera.

Swiety, niech bedzie btogostawiony, zapytat Adama: ,,A mnie jak
powinno si¢ nazwac?”. Adam odpowiedziat: ,,Twojeimie brzmie¢ powinno
Adojnoj, albowiem jestes Panem catego $wiata”. Dlatego napisano: ,,Ja, Pan,
takie jest moje imie¢” (Iz 42,8). Bog odpowiedzial: ,,Dlugo nazywano mnie
Bogiem, lecz Adam nadal mi nowe imig”.

I przypuscilt Wiekuisty Bég odurzenie na cztowieka (Rdz 2,21) — spra-
wil, ze Adam zasnat. Uczy nas to, Ze m¢zczyzna nie powinien si¢ bezustan-
nie zto$ci¢ na swoja zone. Czasem, gdy co$ mu si¢ nie spodoba, powinien
zachowywac sie tak, jakby spat i tego nie widziat. Swiety, niech bedzie btogo-
stawiony, przywiddl do niego wszystkie stworzenia, by nadat im nazwy.
Adam zobaczyt kazde zwierze wraz z jego samica. Powiedziat: ,Wszystkie
zwierzg¢ta maja zony, ajanie”. Dlatego napisano: ,,Ale dla czlowieka nie zna-
lazt pomocy odpowiedniejjemu” (Rdz2,20). Adam nie znalazt po$rod zwie-
rzat samicy, ktdra chcialby pojac za zone. Wszyscy medrcy méwili mu, ze
przewyzsza zwierz¢ta i zadne nie bedzie odpowiednie na zong. Dlatego
tez Pan, niech bedzie blogostawiony, zestal na Adama sen, wyjat ko$¢ z jego
ciataistworzyl mu z niej kobiete. Bég uspit Adama po to, by ten nie nabrat
obrzydzenia, Ze kobieta wyszta z jego ciata.



Gdy me¢zczyzna jest pobozny, Bog daje mu zong, ktéra jest mu bli-
ska i pomocna. Gdy nie jest pobozny, Bog zsyta mu Zoneg taka jak jego
cialo, i kobieta powoduje, Ze traci zaré6wno ten, jak i przyszly §wiat. Jest to
zona gorsza od $mierci, dobra Zona bowiem przynosi przyszly swiat. Tak
powiedziano w historii o poboznym: miat dobrg Zong, ale byli bezdzietni.
Rozwioddl sie z nig, a ona poslubita zltego mezczyzne, z ktorego uczynita
poboznego czlowieka. Pobozny zas wzigl za zone zig kobiete, a ta uczynita
z niego zlego czlowieka.

,»I uksztaltowat (...) zebro” (Rdz 2,22). Rabbi Jehoszua méwi za rab-
bim Lewim: ,,Bég widzial i rozwazal, z ktorej czes$ci powinien ja stwo-
rzy¢. Powiedzial: »Nie stworze jej z glowy Adama, poniewaz bedzie zbyt
dumnaibedzie zadziera¢ gtowe. Jesli zrobie ja z oka, bedzie na wszystko
patrzeé, jesli z ucha - wszystko stysze¢, z ust - bedzie gadatliwa, z serca -
bedzie o wszystko zazdrosna, z dtoni - bedzie chciwa, ze stopy - bedzie
wldczega. Dlatego stworze ja z czesci ciala, ktora jest ukryta-z zebra, kto-
rego nie wida¢ nawet wtedy, gdy cztowiek jest nagi«. Ale to wszystko nie
pomoglo. Nie stworzyl jej z gtowy, a nosi glowe wysoko, jak méwi wers:
»Chodza dumnie z wyciagnieta szyja« (I1z 3,16). Nie stworzyl jej z oka,
awszystkowidzi, jak napisano: »Z ukosa spogladaja« (1z 3,16). Nie stworzyt
jejzucha, astyszyto, czego styszeé nie powinna, jak napisano: »A Sara stu-
chatauwejscia donamiotu« (Rdz18,10). Nie stworzytjej z serca, ajest petna
zazdrosci, jak napisano: »I zazdro$cita Rachel siostrze swojej« (Rdz 30,1).
Nie stworzyt jej z dtoni, a lubig posiada¢, jak napisano: »I ukradta Rachel
bozki« (Rdz31,19). Nie stworzyl jej ze stopy, a sa widczegami, jak napisano:
»Iwyszla Dina« (Rdz 34,1)”.



Rachela powiedziata do Jakuba: ,,Daj mi dzieci, awtedy nie bede jak umarta”.
Powiedziata muréwniez: ,,Twoj ojciec Icchak pomodlit sie nad Rebekg, aby
miata dzieci, wiec odmow tez nade mng modlitwe”. Uczy nas to, ze kiedy
kto$ nie ma dziecka, jest jak umarly. ,,Spraw, abym miata dzieci, bo jesli
nie, to wypadnie miumrze¢” (Rdz30,1). Jakub zdenerwowat sie na Rachele

i powiedziatl: ,,Czy ja jestem na miejscu Boga, ktory nie dal moznosci po-
siadania z tobg dzieci? M6j ojciec odprawil modlitwe nad Rebeka, ponie-
waz nie mial zadnej innej zony i zadnych dzieci, a ja mam dzieci z Lea”.
W zwigzku z tym pyta Ramban: ,,Czy godzi si¢, aby Jakub odpowiedzial, ze

ma juz dzieci z Lea i dlatego nie chce pomodli¢ si¢ nad Rachelg? Mezowie

wiary modlga sie przeciez nawet nad obcymi zonami, aby miaty dzieci, tak
jak Eliasz i Elizeusz modlili si¢ nad obcymi kobietami, aby mialy dzieci.
Czyz Jakub nie mogt pomodli¢ si¢ nad swoja ukochang Zong?”. Powstaje

jeszcze jedno pytanie: Dlaczego Jakub zdenerwowat sie na Rachele, skoro

prosita o tak prawa rzecz? Chciata przeciez przyjaé btogostawieristwo Boze

poprzez modlitwe meza wiary. Midrasz mowi tez, ze Bog powiedziat do Ja-
kuba: ,,Nie odpowiedziate$s dobrze Racheli, dlatego twoje dzieci beda mu-
sialy ktania¢ si¢ jej synowiJ6zefowi”. Jednak dostowne znaczenie jest takie,
ze Rachela przestraszyta Jakuba, poniewaz wiedziala, jak bardzo ja kocha.
Dlatego powiedziata, zZe umrze z zalu, gdy nie bedzie mie¢ dzieci. Jakub

powinien przeciez poscié¢, ubra¢ wlosiennice i wota¢ do Boga tak dtugo, az

ona bedzie mie¢ dzieci. Dlatego Jakub si¢ zdenerwowat, myslat sobie bo-
wiem, Ze go przestraszyta, méwiac, ze powinien sie pomodli¢, gdyz ozna-
czalo to, zZe jest pewna, iz przezjego modlitwe bedzie mie¢ dzieci. Dlatego

powiedzial: ,Czy ja jestem na miejscu Boga, abys ty poprzez moja modli-
twe na pewno miata dzieci?”.



Mosze ben Henoch Altszul (1546?7-1633?)

(Altszuler Jeruszalmi) — pochodzit z rodziny rabin6ow sefardyjskich, mieszkat
w Pradze; autor dzieta reprezentatywnego dla muser-sforim (ksiag moralnosci):
Sejfer brant szpigl (Ksiega ptonacego lustra, Krakow 1596), ktore miato ksztatto-
wacindywidualne postawy etyczne, poszanowanie dla micw i sprzeciwwobec
ulegania niezydowskim wzorcom postepowania. Wiekszo$¢ przedstawionych
w nim pouczen skierowana jest do kobiet.

Warto przeczytaé: M. Erik, Bletlech cu der geszichte fun der elterer jidiszer
literatur un kultur: I. Der Brantszpigl — Di enciklopedie fun der jidiszer froj in
XVII jorhundert, ,,Cajtszrift” 1926, nr 1; M.M. Faierstein, The Brantspiegl (1596)
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Mystical Texts” 2012, t. 27; I. Zinberg, History of Jewish Literature, przet. B. Mar-
tin, t. 7 (1975).
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Mosze ben Henoch Altszul

Kiedy Swiety, niech bedzie btogostawiony, obdarza kogo$ dobrg zona, ja-
kiego dobra przez nig 6w ktos doswiadcza? Po pierwsze - Zyje w pokoju,
wielkiej rado$ci i mitosci, a jego dzieci otrzymuja dobre wychowanie. Caty
jego dom jest czysty, studiuje si¢ w nim i spelnia dobre uczynki. Ludzie
chwalg go i wszystko, co do niego nalezy, i blogostawia i jego, i jego dzieci.
Odpoczywa wsrod nich swieta Szechina, a aniotowie przychodzg i chronia
ich przed demonami i ztymi duchami. Tamten $§wiat jest w ich zasiegu:
moga siegnac dobra, ktore jest w nim zawarte dla sprawiedliwych mezczyzn
ikobiet, lekajacych sie Swietego. Na tym przykladzie przygotowali medrcy
btogostawienstwo pod chupa: samejach tejsamach’, co oznacza: ,,Raduj
sie, raduj!”. Dwie radosci: jedna na tym $wiecie, jedna na tamtym. Krol
Salomon méwi w Ksiedze Miszlej: smach meeszes neurecho (Prz 5,18), co
oznacza: ,Raduj sie zona swojej mtodosci”. Nalezy to rozumie¢: od czasow
mlodosci podazali za soba ku dobru. Salomon méwi tez: jehi mekojrecho
boruch (Prz 5,18) — ,Niech bedzie blogostawiony twdj poczatek”. Oznacza
to, ze dusza, bedaca poczatkiem czlowieka, wroci do swego zrodta, co jest
wielkim btogostawienstwem.

Syn kréla Salomona zapytat go: ,,Z jakiej zony powinienem sie rado-
waé?”, a ten odpowiedzial: ,,Z takiej jak twoja matka, ktorej ztos¢é natych-
miast mija”. To jest dobra cecha u kobiety. Pewien medrzec pisze, ze kiedy
Swiety, niech bedzie blogostawiony, obdarza dobrego cztowieka taka zona -
dobra towarzyszka, musi on mie¢ wielkie zastugi, skoro zZona jest mu tak
wielka pomoca dla ciata i duszy. W traktacie Soto méwi reb Szmuel bar
Raw Icchak, powolujac sie na Resz Lakisza: ,,Zona nie jest przydzielona
[mezZczyznie]inaczej niz przez jego uczynki”. Krél Dawid mowi w Ksiedze
Tehilim: loj jonuach szewet horesza al goral hacadikim (Ps125,3), co oznacza:

,»Nie moze spocza¢ plemie nikczemnych obok poboznych”.

Swiety, niech bedzie blogostawiony, stworzyt kobiete z zebra mezczy-
zny, tak ze jest mu rowna jak kazda czes¢ jego ciata. Przeto winna mu stuzy¢
jak czesc ciata. Glosza zatem medrcy: wajiwro elohim es hoodom wagojmer



zochor unekejwo boro osom (Rdz 1,27), co oznacza: ,, I stworzyt Boég czlowieka,
jako mezczyzne i kobiete stworzyt ich”. Napisano réwniez: lo tow hejos

hoodom lewado (Rdz 2,18), co oznacza: ,,Nie jest dobrze cztowiekowi by¢

samemu”. Tupojawia sie pytanie, co si¢ stato z pierwszg zong, ktéra zostata

znim stworzona? Mowig, Ze pierwsza zona nazywatla sie Lilit i nie byta swo-
jemu mezowi postuszna. Byta wyniosta, bojak on zostata stworzona z ziemi.
Nie chciala, by jej rozkazywad, i odpowiadata: ,,Jestem tak samo dobra jak

ty, twor Boski z ziemi”. Wtedy Bdg, niech bedzie btogostawiony, odsunat

ja od niego i stworzyt inna z jego ciata, aby byta mu postuszna i pomocna

we wszystkim, co potrafi. O niej mowi si¢: pobozna zZona me¢za poboz-
nego ksztattuje.

Jest napisane w Torze: al ken jaazow isz es owiw wees imo wedowak
beiszto (Rdz 2,24), co oznacza: ,,Dlatego tez powinien mezczyzna opuscic¢
ojcaimatke i powinien zwigzac sie ze swoja zona”. Ojciec i matka sprowa-
dzili go na $wiat, lecz gdyby nawet go jak najlepiej odchowali, moze nadal
si¢ zmieni¢, gdy dostanie towarzyszke. MOwi Hiob: hen bikedoszow lo jaamin
(Hi 15,15), co oznacza: ,,Swoim $wietym nie ufa”. Kiedy ktos$ jest bardzo
pobozny, tym bardziej si¢ na niego irytuje jejcer horo [zly instynkt] i chce
go odwies¢ od poboznosci. W Berejszis jest napisane: lapetach chatos rowec
(Rdz 4,7), cooznacza: ,,U drzwi czai si¢ grzech”. Kusi cztowieka jejcer horo
juz od mtodosci, chcac go przytapa¢ w momencie, w ktdrym mégiby zgrze-
szy¢. Ale poniewaz ma zZong, ktéra go ku dobremu napomina i utwierdza,
ma site, by przezwyciezy¢ jejcer horo i nie moze mu jejcer horo nic zrobi¢.
A gdy go cztowiek ujarzmiibedzie podazat za dobrymi myslami, czyli jejcer
hatojw [dobrym instynktem], wtedy stanie sie cztowiek lepszy od aniota.

Moéwig medrcey: aniot nie ma jejcer horo, do wszystkiego, co czyni,
zostal stworzony. Czlowiekowi jednak Swiety, niech bedzie btogostawiony,
dat wybor: moze by¢ dobry i moze by¢ zly. Jesli czyni zto, bedzie ukarany.
Jesli czyni dobro, jest ukochany w oczach Swietego, niech bedzie btogo-
slawiony, i da mu On wielka nagrode na tamtym $wiecie, a i na tym Swie-
cie moze sie tez radowac, on lub jego dzieci. Rabbi Chanina moéwi: hakol
bidei szomajim chuc mijiras szomajim, co oznacza: ,Wszystko jest w rekach
Swietego, niech bedzie blogostawiony, oprécz bojazni Bozej, ktdra Swiety,
niech bedzie blogostawiony, dat cztowiekowi”. Moze by¢ pobozny i lgkac
sie Swietego, niech bedzie blogostawiony, a Ten mu odptaci. Chce by¢ zly,
wtedy go ukarze, o czym jest napisane w naszej Torze: hachajim wehamo-
wesnosatilefonecho haberocho wehaklolo. uwocharto bachajim (Pwt 30,19), to
znaczy: ,Zyciei$mier¢ poddalem ci pod rozwage, btogostawienistwo i prze-
klenstwo; powiniene$ wybra¢ zycie”. Pisza nasi medrcy: dat cztowiekowi
Swiety, niech bedzie btogostawiony, dobra rade. To znaczy: daje ci zycie,



ktérym jest jejcer hatojw, i Smier¢, ktora jest jejcer horo. Oznacza to, ze
btogostawienstwo jest nagroda w swiecie, ktdry nadejdzie, przeklenistwo
zas jest karag w piekle. Mowi Bég, niech bedzie blogostawiony, do cztowieka:
»I powiniene$ wybrac zycie, czyli Zycie wieczne” — wybor jest twdj. Podaja
medrcy przyktad: krél ma dwéch doradcédw, jeden radzi tak, drugi odwrot-
nie, akrdl moze zrobi¢ tak, jak chce.

W traktacie Bowo basro pisze rabbi Akiwa: ejzehu 0szir kol szejesz lo iszo
noo bemajsim, to znaczy: ,,Kto jest bogaty? Ten, kto ma zone pickng w jej
usposobieniu”. Jest bogaty wielkim bogactwem na tamtym swiecie. W midra-
szupodaja $wiadectwo poboznego, ktéry miat trzech synéw. Kiedy byt bliski
$mierci, przyszli jego synowie i spytali, co otrzymaja w spadku. Odpowie-
dziatim, ze kiedy umrze, wybtaga u proroka Eliasza, aby przyszedt do kaz-
dego z nich i dat mu to, czego pragnie.

Gdy 6w pobozny odszedt, przybyl prorok Eliasz, objawit sie najstar-
szemu bratu i spytal, czego pragnie. Odpowiedzial, ze chce by¢ bogaty.
Wtedy dat mu Eliasz dwie monety i powiedzial: ,,Handluj nimi, a bedziesz
bogaty”. Objawit sie kolejnemu w|fizycznej] postaci, a tamten pragnat zdo-
by¢ wielka madros¢. Dat mu ksiege i mowi: ,,Poznasz tedy calg Tore i wiele
jej tajemnic”. Objawil sie trzeciemu w [fizycznej] postaci, a tamten powie-
dziat: ,,Chciatbym mie¢ pobozng zon¢”. Powiedziat Eliasz: ,,Chodz do mia-
sta, matam jeden cztowiek pobozna cérke. Gdy przyjde, bedzie musiata cig
poslubié¢”. Podazyt za prorokiem i pojat ja za Zone. Kazdy z braci otrzymat
zatem to, czego pragnat.

Minelo troche czasu i pobozny poprosit Eliasza, by sprawdzit, jak
postepujajego dzieci. Eliasz poszedt przebrany za goscia. Przyszedt do naj-
starszegow gestym deszczu, bardzo brudny, i usiadt przy stole, gdy szykowa-
no sie wlasnie do zjedzenia sziraims®. Nikt go nie powital, a gospodyni zaczeta
krzyczeé, ze siada tak przy stole, jeszcze jedzenie zepsuje. ,,Odsun si¢ nabok,
zaraz przyjda handlowaé z moim me¢zem wielcy kupcy i to jestich miejsce”.
Poplynelo z jej ust jeszcze wiele niepotrzebnej mowy, jak to bogate kobiety
maja w zwyczaju. O nich pisze krol Salomon w Ksiedze Miszlej: oszir jaane
azojs (Prz18,23), co oznacza: bogaty jest hardy w mowie. Odpowiedzial Eliasz:

»Nie przyszedtem tu po jadto, mam sprawe do gospodarza”. Ona pomyslata
jednak, ze to jakies Igarstwo, i obrzucita go przeklenstwami. W konficu przy-
szedt gospodarz, awtedy powiedzial do niego Eliasz: ,,Datem ci dwie monety,
oddaj mi je albo przydarzy ci sie wiele zlego”. Musiat mu je wiec oddac.

Poszedt Eliasz do kolejnego w tej samej postaci i usiadl przy stole.
Rabinowanato, ze musi usunaé si¢ na bok. ,,Przyjdzie wielu znamienitych



rabindw z uczniami. To jest ich miejsce, chca uczy¢ sie od mojego meza”.
Nie spytata go nawet, czy co$ jadl lub chcialby zjes¢. widziat, jak bardzo
rabinowa jest dumna z tego, Ze jej maz jest traktowany jak wybitny uczony.
Stuzba byta rownie wyniosta. Tymczasem przyszedl gospodarziledwie go
pozdrowit. Zwrocit sie do niego Eliasz: ,,Datem ci ksiege, chce ja z powro-
tem albo przydarzy ci sie wiele ztego”.

Poszedt Eliasz do trzeciego syna w tej samej postaci i usiadt przy
stole. Stuzba przywitata go skromnie, a gospodyni zaczeta go pytaé, dla-
czego jesttaki brudny. Kazata mu si¢ obmy¢ wtazni, postata suche ubrania,
a jego okrycie wyprala i wysuszyla, proszac, by nie zwlekal, bo niedtugo
jedzeniebedzie gotowe. Wyszedt ztazniw czystych ubraniach. Tymczasem
przyszedl tez gospodarz, spojrzal mu przyjaznie w twarz i pozdrowit, kta-
niajac sie pokornie. Posadzit go z honorami za stotem i naboznie odmdwit
btogostawienstwo. W ciszy i z rozwaga zjedli i wypili, a nastepnie powtor-
nie naboznie odmowili blogostawienstwo. Potem polozyli go troskliwie
w czystym t6zku i poprosili, by wzial to za dobra monete. ,,Chcemy dla Was
tego, co najlepsze, zostancie kilka dni i wypocznijcie”. Eliasz zobaczyt, co
sie dziejew domu, podzigkowati poblogostawitich w podziece. Gospodarz
odprowadzit go i odméwit btogostawienstwo kaptanskie.

Eliasz odwrdcit si¢ i powiedzial do gospodarza: ,,Kiedys$ zapragnales
poboznej zony, a nie natychmiastowego bogactwa. W pocie czota utrzymy-
wate$ sie z pracy swych rak. Nie pragnates tez zdobywaé wiedzy bez wysitku,
bez naruszania twego snu. Pragnates jedynie dobrej towarzyszki, wiec dosta-
tes towarzyszke, ktdra dba o domistuzbe. Tak wtasnie powinno by¢ wérod
poboznych Zydéw. Oto ksiega, poznaj liczne sekrety naszej Tory. WeZ tez
te dwie monety, wzbogacisz sie. Swiety, niech bedzie blogostawiony, ma
uznanie dla twych checi i dobrych mysli. Raduj si¢ wraz ze swa zona kaz-
dym dniem twego zycia, ainatamtym $wiecie czeka ci¢ wiele dobrego. Nie
badzjednak dumny z bogactwa i nie wojuj z nikim”.

Opisanow midraszu, co Korach uczynit z powodu wielkiego bogactwa:
Jozef zebratl cale bogactwo w czasie gtodu i podzielil na trzy skarby. Jeden
z nich znalazl Korach. Méwi tez Tora: werom lewowecho weszochachto es
v’ elohecho (Pwt 8,14), co oznacza: ,, ] WywyzZszy sie serce twoje, i zapomnisz
Boga, twojego Boga”. Tak samo, gdy studiujesz, nie szczy¢ sie tym. W trakta-
cie Taanes opisano, jak wielki uczonyw Torze, rabbi Eliezer, jadac do domu,
zatrzymal sie nad strumieniem. Rozradowalo si¢ jego serce i pomyslat: ,,Nie
ma nikogo, kto by tak doskonale studiowat jakja”. Podszedt do niego czarny®
cztowiek, a rabbi Eliezer powiedzial: , Jakze szkaradny jeste$!”. Tamten



odpowiedziat: ,,Porozmawiaj z Rzemie$lnikiem, On mnie takiego stworzyt”.
Gdy przyjechali do miasta, ludzie powitali rabbiego z radoscig: ,,Pokéj z toba,
rabbi!”. Na to powiedzial czarny, Ze takiego jak on nie powinno by¢ posrod
ludu Izraela. Zapytali dlaczego. ,,Dlatego, Ze szczyci si¢ swojag madroscia”.
W traktacie Derech erec napisano: ,,Tym czarnym czlowiekiem byt prorok
Eliasz, ktdry chciat go wystawié na probe”.

Pierwszy wiec zestarzal sie w biedzie, drugi zapomniat swej wiedzy,
a trzeci zostal uczonym w pis$mie i stat sie bardzo bogaty. Za sprawg za$
poboznej zony otrzymal tez zycie wieczne.

Krol Salomon méwi w Ksiedze Miszlej: chochmos bonso bejso chocewo
amudejho sziwo (Prz 9,1), co oznacza: ,Madros$¢ buduje swdj dom. Stawia
swoje siedem filaréw”. To znaczy, ze buduje sw6j dom dobrym wychowaniem
i dobra praca. Stawia swoje siedem filaréw, co nalezy rozumie¢: przycho-
dzi ze swoim mezem do si6dmej bramy raju. Nasi medrcy glosza, ze Swiety,
niech bedzie blogostawiony, zstapit na Gére Synaj. Przybyl tam, zeby poka-
za¢ siedem kregdéw niebianskich jako nagrode dla poboznych. W midraszu
Szocher tow napisano, jak sie wszystkie nazywaja. Sifre zas tak moéwi o rabi-
nie Szymonie ben Jochaju: leszejwa simchos pneihem szel cadikim, co ozna-
cza: ,siedmiu radosci dostapig sprawiedliwi”. Sprawiedliwym dane jest do-
$wiadczy¢ catej rados$ci az do siddmej bramy, a jest to zaiste rados¢ wielka.
W Sejfer chasidim napisano, ze krol Dawid powiedzial w Ksiedze Tehilim'™:
kumi ojri kiwo ojrech uchwod W’ olajich zovoch (1z 60,1), co oznacza: ,,Powstan,
$wiec, bo przyszto twe swiatto, achwata Boza cie o§wieca”. Stad nauka, zZe sie-
dem klas ujrzy oblicze Szechiny. Ci, ktorzy wejda, aby ujrzec oblicze Szechi-
ny, nazywaja sie jeszorim, czyli prawi. Chetnie i calym sercem przyjmuja
jako dobre wszystko, co Swiety, niech bedzie blogostawiony, na nich zsyta.

Krol Dawid méwi w Ksiedze Tehilim: jeszewu jeszorim es ponecho
(Ps 140,14), co oznacza: ,,zasiagda sprawiedliwi przed Twoim obliczem”.
Jezeli za$ kto$ nie jest godny i otrzyma z13 zZone, nie moze ona otrzymac
zycia wiecznego. O tym, ze naklania mezczyzne do ztego, mowil krél Salo-
mon w Ksiedze Koheles: mojce ani mar mimowes es hoiszo (Koh 7,26), to
znaczy: ,znalaztem zone bardziej gorzka niz §mier¢”. Nalezy to rozumie¢:
zone¢ obmierzly, prowadzaca w swym grzechu meza ku ztemu i powstrzy-
mujaca go od nawrdcenia. Mowi tez krdél Salomon w Ksiedze Miszlej: nezem
zohow beaf chazir iszo jofo wesoras toam (Prz 11,22), co oznacza: ,,Kolczyk
zloty w nosie $wini jak pigkna kobieta, ktdrej cuchnie oddech”. Nalezy to
rozumie¢: po kolczyku w nosie $wini ryjacej w btocie nie widaé, ze jest ze
zlota. Takjak pigkna kobieta, ktdrej cuchnie oddech - nie mozna si¢ do niej



zblizy¢ z powodu odoru. To znaczy, ze odpychajaca, zta kobieta sprowadza
swojego meza do piekiel, tam gdzie zapach siarki i smoty. Na co jej uroda
na tym przemijajacym swiecie? Nasi medrcy poréownuja taka kobiete do
domu pelnego wonnych korzeni, w ktdrego srodku znajduje si¢ garbarski
dot, cuchnacy tak, ze na nic sie zdaja wonne korzenie.

Gdy grzesznicy p6jda do piekla, trafiag do najnizszej komnaty, ktora
nazywa sie duma. Jest bowiem w piekle siedem komnat, jedna nad druga,
akazda gorsza od poprzedniej. Za sprawg ich zlych uczynkéw Swiety, niech
bedzie btogostawiony, odejmuje z ich imion swoje imie. I zostaje esz, czyli
ogien, w ogniu bowiem beda si¢ spala¢ na wieczna zgube". O nich pisza
medrcy: oi lahem uleniszmoson haro, co oznacza: ,biadaimiich duszom”.
Moéwia tez: nimnu wegamru tojw lohem szelo niwro, to znaczy: ,,Nauczyli sie
izrozumieli, ze byloby lepiej, gdyby nigdy nie zostali stworzeni”.

Jesli zdarzy sie, ze pobozny ma zia zone, ktéra wszystko czyni prze-
ciw Swietemu, niech bedzie btogostawiony, i nie moze jej naklonié do
nawrdcenia. Mimo ze godzien jest Edenu, nie zostanie do niego wpusz-
czony, dopoki ona nie wycierpi si¢ w piekle. Dopiero wéwczas wstapig do
Edenu razem. Mezczyznie brakuje bowiem zZebra, z ktérego zostata stwo-
rzonajego zona, ma zatem ubytek. A nie wolno wstgpi¢ do Edenu nikomu,
kto ma ubytek. I dopiero gdy wejdzie z nim jego zona, odzyska swe zebro.
Skoro kaptan nie mdgtby wejs$¢ do Przybytku, gdyby miat ubytek, tym bar-
dziej on nie moze dostapic $wigtosci. Ustyszycie cudowne rzeczy, jak mez-
czyznaikobietataczg sie ze sobg na tym $wiecie, o tym wszystkim mdéwia
nasimedrcy. Jezeli prawy ma zt3 zone i nie sktoni jej do nawrocenia, bedzie
musial na nig czeka¢. Jezeli grzesznik ma poboznga Zone i ona nie sktania
go do pokuty, bedzie musiata czeka¢ na niego. Jezeli oboje sa pobozni lub
zli i jedno umrze wcze$niej, tak samo musi czeka¢ na drugie, jak napi-
sanow Midrasz Haneelam Rus: ,, umart Elimelech, maz Naomiimusi czekaé
wmierci, az przybedzie Naomi”. A jesli ktos zapyta: Czyz kobiecie brakuje
jakiegos zebra? Ma ona jednak inny ubytek - nie jest obrzezana. Dlatego
dopiero kiedy sa razem, stanowig catos¢.

Tak mowig nasi medrcy o pospolitych ludziach. Istniejg jednak mezo-
wie prawi i do glebi sprawiedliwi, ktérzy pokonali zty instynkt i wypetnili
wszelkie przykazania z rado$cia i mitoscia, zas wszystko, co czynili, wimie
niebios czynili. Tak samo kobiety, ktore wypetniaty wszystko, co zostato
im polecone, i byly cnotliwe, zZyjac w swigtosci Boga i wychowujac dzieci
w duchu Tory i dobrych uczynkoéw, stuzyly swoim mezom i naktaniaty



zawsze ku dobremu. Tacyidg prosto do Edenuinie muszg czekaéjednona
drugie, poniewaz wchodzg tam zywi jak Henoch, rabbi Joszua ben Lewi,
Sara, corka Aszera, Bitja, cdrka faraonaiwieluinnych. ROwniez nawroceni
calym sercem, jak mowig medrcy, majg do tego prawo.

Moze wydawac sie dziwne, co napisatem, lecz wyroki niebianskie
s3 nie do pojecia dla ludzi. Uczeni w kabale piszg, ze nieodgadnione s3
wyroki na tamtym $wiecie. Podajg przyktad, jak to zachorowat rabbi Josef,
syn rabbiego Joszuy ben Lewiego i zapadt w letarg na trzy dni, az doszedt
do siebie. Przyszedl jego ojciec i pyta, co zobaczyl. Tamten odpowiedzial:

»Bylem w pomieszanym $wiecie i widziatem ludzi, ktorzy byli wywyzszeni
natym swiecie, a tam s zhanbieni. Ci za$, ktorzy tutaj zyli w hanbie, tam
sawywyzszeni”. Réwniez w traktacie Pesochim jest napisane, ze rabbiJosef,
syn rabbiego Joszuy, lezat w letargu. Kiedy doszedt do siebie, ojciec spytat
go: ,,Co zobaczytes?”. Odpowiedziatl: ,,Zobaczytem odwrdcony swiat. Zni-
komi sg na gorze, a znaczacy na dole”. Podajg jeszcze jedng przypowies¢
ouczonym w pismie, ktéry zobaczyl kogo$ z tamtego swiata, rozpoznat go
izapytatl, a tamten mu tak samo odpowiedziat.

W midraszu pytaja medrcy o stowa wypowiedziane do proroka Jere-
miasza: wejisartejcho lamiszpot, co oznacza: ,,Zostaniesz ukarany przed
sadem”. Powinno to brzmie¢: ,,Zostaniesz ukarany przed sadem, kiedy na-
dejdzie czas osagdu”, awiec kiedy cztowiek staje przed sadem w niebiosach.
Przyjdzie tam niegodziwy Samael i przyniesie liscik opisujacy wszystko, co
uczynite$. Rowniez Swiety, niech bedzie btogostawiony, przyniesie liscik
opisujacy, czego dokonate$ za swych dni, i beda sie spiera¢. Dlatego cztowiek
bedzie ukarany przed sadem, Zeby nie grzeszyt.

Wiadomo tez, ze aniolowie nie rozumieja Jego wyrokdw. Gdy Swiety,
niech bedzie blogostawiony, chciat stworzy¢ cztowieka, pytali go aniotowie:

,»Czym jest cztowiek, Ze o nim pamiegtasz? I syn cztowieczy, ze si¢ nim zajmu-
jesz?”. Za to spalit ich Swiety, niech bedzie btogostawiony. Tym bardziej my,
ludzie, nie mozemy pojaé tego wszystkiego. Od aniotléw pochodzi tez wszel-
kie zto, zostali bowiem straceni z Nieba i pozbawieni pokoju. Krdl Salomon
moéwiw Ksiedze Miszlej: maloch roszo jipol bero (Prz13,17) - ,Niegodziwy po-
staniec wtraca w nieszcze$cie”. Nieszcze$ciem jest, ze nie ma pokoju. Swiety,
niech bedzie blogostawiony, réwniez Egipcjan ukarat, stracajac nanich aniota.
Napisanow Gemarze oraz w midraszach, ze kiedy Swiety, niech bedzie btogo-
stawiony, dokona zemsty na Edomie, réwniez na nich straci z géry aniota.

Tak samo zte kobiety sg pordwnywane do Lilit, ktdra stata sie odpy-
chajaca, jak pisatlem, poniewaz nie chciata by¢ ulegta swojemu mezowi.
Odebral mu ja wiec Swiety, niech bedzie blogostawiony, i stworzyt dla niego
zone z cze$ci jego ciala, zeby byla mu pomocna. W traktacie Sanhedrin



zwraca si¢ niewierny do rabbiego Gamaliela tymi stowami: ,,Wasz Bog jest
zlodziejem. Zabral Adamowi, pierwszemu cztowiekowi, Zebro”. Powie-
dziata cérka rabbiego Gamaliela: ,,Pozwdl mi odpowiedzie¢”. I tak rzecze
do niewiernego: ,,Prosze, daj mi str6zéw, zeby chronili, co moje”. On na
to: ,,Dlaczego?”. A ona: ,,Przyjdzie ztodziej, odbierze mi srebrny kielich
i da zloty. Zaiste dobry to ztodziej. Taki wlasnie jest Swiety, niech bedzie
btogostawiony. Zabrat Zebro, a oddat niewiaste, aby mu stuzyta. Widzisz
wiec, ze Swiety, niech bedzie blogostawiony, wszystko czyni ku dobremu”.
Powiedziat krol Salomon w Ksiedze Miszlej: taawas cadikim ach tojw
(Prz11,23), to znaczy: ,Pragnienie sprawiedliwych jest bliskie dobru”. Nalezy
to rozumieé: sprawiedliwy robi wszystko z najlepszych pobudek. Z tej przy-
czyny pisze si¢ matce w czasie porodu: Odom Chawo chuc Lilis2. Nalezy to
rozumie¢: jesli urodzi syna, oby Swiety, niech bedzie blogostawiony, dal mu
zong jak Chawa, a nie jak Lilit. Jesli urodzi corke, niech bedzie dla swojego
me¢za dobra towarzyszka jak Chawa, a nie jak Lilit, ktéra byta mu niepostuszna.
O tym, ze Chawa wyrzadzita swojemu mezowi szkode, pisza medrcy,
ze nie moglo by¢ inaczej. Przyjeta tez swoja kare i musza za to ptaci¢ wszyst-
kie kobiety. Jesliwezma to pod rozwage, przygotuja sie i nie beda naktaniaé
swoich mezow do ztego, bowiem Chawa zachowata sie wobec swojego meza
uczciwie. Hoodomjoda es chawo iszto watahar wateled es kain. Watomer koniti
iszesh’, co oznacza: ,,Adam poznat ciele$nie Chawe i stala sie brzemienna.
Iurodzita Kainaipowiedziala: Zostalam nabyta dla mojego meza z Bogiem”
(Rz 4,1). Nalezy to rozumie¢: ,,Zostatam nabyta dla mojego meza, abym
byta mu wiernym towarzyszem z Bogiem, niech wszystko dzieje sie wimie
Niebios”. Réwniez w traktacie Owos napisano: ,,Nabadz sobie towarzysza”.

Nasi medrcy pisza: ,,Wszelkie dobro, jakie moze si¢ przydarzy¢ mezczyz-
nie, pochodziod jego pierwszej zony — na tym $wiecie i na tamtym $wiecie”.
Tak samo jest ze ztem. Niezwykle rzadko zaleca si¢ kolejng zong, opinie sg
tuw wiekszosci zgodne. W traktacie Sanhedrin rabbi Jehuda méwi do swo-
jego syna, rabbiego Icchaka: ,,Nikt nie odnajdzie tak wspanialej odwagi, jak
upierwszej zony”. A rabbi Szmuel ben Nachmani méwi: ,,Wszystko mozna
odzyskaé, co sie utraci. Tylko nie wtedy, gdy umrze pierwsza zona”. Rabbi
Jochanan moéwi: ,,Kiedy umrze pierwsza zona, to tak jakby zostata znisz-
czona Pierwsza Swiatynia”. Tego mozna sie¢ dowiedzie¢ z ustepu, w ktd-
rym Swiety, niech bedzie btogostawiony, powiedziat do proroka Ezechiela:



,»Odbiore cirado$¢ twoich oczu”. Rano przemdwit Ezechiel do ludu: ,,Zmarta
mojazonatejnocy”. W traktacie Gitin mowi rabbi Eliezer: ,,Kiedy kto$ daje
pierwszej zonie list rozwodowy, ptacze ottarz”. Prorok Malachiasz mowi:
kasos dimo es mizbach ' bechi waanoko (Mal 2,13), co oznacza: ,,Pokryja tzy
oltarz ofiarny Boga, ptaczikrzyk trwogi”. Dalej jest napisane: ,,Spytacie dla-
czego? Poniewaz byle$ niewierny swojej zonie, ktora pojates za mtodu, cho¢
jest ci towarzyszem i oparciem”. Mowi krol Salomon w Przypowiesciach:
jehimekorecho boruch. Usmach meeszes neurecho (Prz 5,18), to znaczy: ,Niech
bedzie btogostawione twoje Zrddto. I raduj si¢ Zong twojej mtodosci”. Gdy
prorok méwi, ze ptacze ottarz, nalezy to rozumiec tak, ze przyniesiono na
oltarz ofiare, ktora zapewnia pokoéj miedzy Bogiem a jego dzie¢mi-ludem
Izraela-oraz przebaczenie grzechow.

Tak samo powinni wybaczy¢ sobie m3z i zona, zamiast bra¢ rozwdd.
O tym pisza nasi medrcy: ,,Wszyscy, ktorzy pomagajaw rozwodzie, nie moga
by¢ uczniami kaptana Aarona”. Kaptan Aaron bowiem zawsze przynosit
pokoj miedzy mezczyzne i kobiete. Takze ten, ktory sprowadza wojne mig-
dzy meza i zong, nie bedzie mial udzialu w zZyciu wiecznym. Rabbi Hanan
bar Rawa mowi, jak jest napisane w Klalos™: ,,Twdj syn i twoja cérka beda
oddaniinnemuludowi”. Glosza, zZejesli ojciec pojmie inna zone, dzieci trafia
do macochy. Podobnie moge sobie wyobrazi¢ sytuacje, kiedy komu$ umrze
pierwsza zonaiozeni si¢ z jej siostra. To tez nie jest to zalecane, poniewaz
mogtoby znaczy¢, ze pierwsza zona byta pomytka, powinien byt poslubi¢
drugaidlatego pierwsza umarta. W traktacie Moed koton napisano, Ze czter-
dziesci dni przed poczeciem dziecka z niebios dobiega glos: ,,Ten syn dla
tej corki”. Drugiej corki nie wskazuje, tylko te, ktdra jest mu pisana, i tak
juz zostaje. W przeciwnym razie, jedna musi umrze¢, a on po$lubi druga.

Jesli kto$ pojmie za pierwszg zone bezdzietng wdowe, znaczy¢ to
moze, zZe jest mu przeznaczona i tamten musial umrzeé lub da¢é jej rozwod.

Jeslimadzieci, nalezy si¢ strzec przed konfliktami w domu. Jak méwia nasi
medrcy, odnosnie do wzigcia za zone wdowy i wspoéizycia z nia, jest wiecej
nizjednaopinia. Piszg tez: ,Nalezy si¢ strzec przed wdowg, zwtaszcza jesli
miata wiecej niz jednego meza”. Kobieta jednak nie powinna si¢ obawiaé
mezczyzny, ktdry miat wigcej niz jedng zone. Spotyka sie bowiem, ze kto$
poslubi dwie niewiasty, jedna po drugiej, ktédre umra - wéwczas obie sa
zalezne od jego zastug, tak jak powyzej opisatem.



Jakow (Jacob, Jakub, Jankew) ben Abraham

Pochodzil z Miedzyrzecza na Litwie, znany byt takze jako Jacob Pollak czy Jan-
kew Mojcher-Sforim, czyli Jakub Sprzedawca Ksiazek, co wskazuje na jedno

zjego zrodet utrzymania - obwozny handel ksigzkami, wéwczas podstawowy

kanat dystrybucji ksigzek jidyszowych. Byl rowniez drukarzem, kompilatorem

ikorektorem ksiag religijnych.

Z przedmowy do jednej z przygotowanych ksigzek dowiadujemy sig, ze
do Niemiec wyjechat okoto roku 1597. Byta to emigracja ekonomiczna-rodzina
cierpiala biede. Nie planowat 0sigs¢ tam na stale - w Miedzyrzeczu pozostata
zona z dzie¢mi. Sukces, jaki-jak rzekomo twierdzit- odnidst w Niemczech, miat
mu pozwoli¢ rychto wréci¢ do rodziny. Trudno oczywiscie dzis stwierdzi¢, co
jest autentyczng informacja biograficzna, a co jedynie konwencja retoryczna.

Wspolpracowat miedzy innymi ze szwajcarskim drukarzem Konra-
dem Waldkirchem. To wtasnie u Waldkircha ukazato si¢ najstarsze znane nam
wydanie Majse-buch (Bazylea 1602). W literaturze istnieja spory o role Jakowa
ben Abrahama w wydaniu kolekcji. Uznaje si¢, ze autor ksigzki pozostaje ano-
nimowy, a Jakow ben Abraham byt jej redaktorem, cho¢ i to niektdrzy podaja
wwatpliwos¢. Jednak tabardzo ré6znorodna catosé, zawierajaca 255 opowiesci
z bardzo réznych zrodet, scalona jest ujednolicajaca narracja, ma wiec redak-
torska sygnature, ktdra - mozna przypuszczac¢-nadatwtasnie Jakow ben Abra-
ham. Jego imie widnieje nakarcie tytutowej obok imienia i nazwiska wydawcy.

Wazniejsze publikacje (jako kompilator lub korektor): Majse bejs Dowid (Historia
domu Dawida, 1599); Birkas ha-mazon (Blostawienstwo po positku, 1600); Zibn
wajzn majster (Siedmiu madrych mistrzow [z Rzymul], 1602).

Warto przeczytaé: C. Rosenzweig, Getlekhe un nisht getlekhe mayses. The Mayse-

-bukh and its Readership, ,,Jewish Studies Quarterly” 2019, nr 3; A. Starck-Adler,
Mayse-Bukh and Metamorphosis, ,,Bulletin du Centre de recherche francais
aJérusalem” 2001, nr 8; M.M. Faierstein, The Dybuk in the Mayse Bukh, ,,Sho-
far” 2011, nr1.

opracowat Dariusz Dekiert
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Fragmenty utworéw chasydzkich Eliezera Gerszona Friedensona oraz Josefa Icchaka
Schneersohna publikujemy dzieki uprzejmosci Wydawnictwa Ossolineum - Zaktadu Narodowego
im. Ossolinskich.

Podziekowania za wyrazenie zgody na publikacje utwordw i przektadéw zechca przyjaé:
Hermona Bar, Allan Coopersmith, Ora Dresner, rodzina Celii Dropkin, Michael Felsenbaum,
Michel Grojnowski, Mariana Novak Mandel, David Mazower, Rivka Miriam, Simon Lapitsky,
Paul Lempel, Dan Opatoshu, Avivah i Gabriel Pinski, Ita Segal, Rina i Mira Sutzkever,
Debora Szafran (Olivieri)

oraz:

YIVO Archives, TSKZ, Austeria, Fundacja Shalom, Leyvik House.

Dotozylismy wszelkich staran, aby skontaktowaé si¢ z dysponentami praw autorskich
do utworéw zamieszczonych w antologii. Osoby lub instytucje, do ktorych nie udato sig dotrze¢,
prosimy o kontakt z ZIH.
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