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Wstep

Filozofia w centrum swojej uwagi zawsze stawiata pytanie o czto-
wieka. Istnieje wiele gatezi wiedzy o cztowieku, lecz jedynie filozo-
fia pyta o niego w catosci jego bytu. Czy mozliwe jest takie ujecie
cztowieka, jakie proponuje refleksja filozoficzna?

W kontekscie odpowiedzi na to pytanie pouczajgca wydaje sie
opowies¢ o rabinie Bunamie z Przysuchy, jednym z ostatnich wiel-
kich nauczycieli chasydyzmu, ktéra przytacza Martin Buber. Ot6z
pewnego razu rabin przeméwit do swoich uczniéw tymi stowy:

Chciatem napisa¢ ksiazke pod tytutem ,Adam”. Miata to by¢ ksiazka
o catym cztowieku. Ale potem opamietatem sie i postanowitem, ze
jej nie napisze'.

Rabin ,,opamietat sie”, lecz czy traktujemy jego stowa powaznie,
skoro majac $wiadomos¢ tego, ze nie da sie napisac ksigzki o ,ca-
tym” cztowieku, ciggle szukamy jakiejs jego catoSciowej wizji, pory-
wamy sie na to, co wydaje sie nas nieskonczenie przerastaé, jakby
nie liczac sie z prawda, ze nasza wiedza o cztowieku to - jak méwi
poeta - ,,zawsze fragment”??

Buber podkresla, ze préba ominiecia ,problemu cztowieka”
jest zawsze zdrada, a jako przyktad podaje zastapienie antropolo-
gii ontologia fundamentalng w filozofii Martina Heideggera, ktdra
w jego ocenie jest rodzajem groZznego filozoficznego fantazmatu,

1 M. Buber, Problem cztowieka, przet. R. Reszke, Warszawa 1993, s. 9.
2 Por. T. Rézewicz, Zawsze fragment, Wroctaw 1996.
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jest ,pozorem prawdziwego zycia — wzniostg i fatalng gra ducha”s.
Cztowiek - powiada Buber - cala swoja istota méwi bowiem do
drugiego ,zywego cztowieka” - ,Ty”, ale jesli nie potrafi tego uczy-
ni¢, ,pozostaja mu jedynie wznioste urojenia abstrakcyjnego my-
$lenia, Ze jest sama w sobie zamknietg jaZznia, za$ jako cztowiek jest
stracony”.

W tej ksigzce rade Bubera bierzemy sobie do serca. Chcemy
w niej by¢ blisko cztowieka, dialogowaé¢ z nim. Ale nawet wobec
konkretnego ludzkiego , Ty” rodza sie nastepne pytania.

Pismo powiada, ze ,Zycie byto $wiattoécig ludzi” (] 1,5), ale czy
jest nim nadal? Czy powinni$my akceptowac zycie dla samego bio-
logicznego trwania? Czlowiek - powiada Max Scheler - jest w kos-
mosie jedyng istotg, ktéra moze powiedzie¢ zyciu ,nie”. I takiemu
zyciu - dla samego biologicznego trwania, zyciu gatunkowemu,
Slepemu na ideaty i wartosci - cata nasza ludzka istota wydaje sie
moéwic ,nie”. W imie czego jednak powiedzie¢ zyciu ,tak”?

Zyjemy obecnie w sytuacji szczegélnej, polegajacej na przyspie-
szeniu proceséw modernizacyjnych i globalizacyjnych oraz wyzwa-
niach, jakie rzuca spoteczenstwo informatyczne, procesy homun-
kulizacyjne, odkrycia i wynalazki w sferze biotechnologii, sztucznej
inteligencji, biopolityki. Obserwujemy przy tym przemozne i wi-
doczne w wielu dziedzinach Zycia, nauki i kultury dazenie do prze-
kroczenia kondycji ludzkiej. Cztowiek od wiekdw, o czym opowiada
juz biblijna opowie$¢ o upadku w raju, wydaje sie przekraczac to,
co w nim ludzkie, skoriczone i naturalne. Wiecej, jak moéwi biblijna
opowies¢, porywac sie na tak czy inaczej rozumiang ,bosko$c¢”, lecz
w naszym czasie procesy te nabraty niespotykanego dotad cywili-
zacyjnego tempa. Mozna powiedzie¢, ze znajdujemy sie nie tylko na
granicy wiekdw, ale i progu nowego paradygmatu cztowieka. Kon-
czy sie era cztowieka, a nadchodzi, promowana przez futurologiczne
oraz scjentystyczne ideologie, era postcztowieka.

8 M. Buber, Problem cztowieka, dz. cyt., s. 81.
+ Tamze.
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Czy jednak, wobec powszechnej cywilizacyjnej depresji, kry-
zysu cztowieka oraz cywilizacji technicznej, to cywilizacyjne przy-
spieszenie oraz wiara w technologiczny postep przektadaja sie na
poprawe duchowej i moralnej kondycji cztowieka? Na jego samo-
akceptacje oraz rozumienie sie w $wiecie, ktéry sam wytworzyt?
Znajdujemy sie bowiem w sytuacji paradoksalnej, poniewaz mimo
wzrostu wiedzy o cztowieku w najgtebszym znaczeniu wiemy o nim
coraz mniej. Czy zatem nie miat racji Heidegger, ktéry majac na
uwadze niebywaty w innych epokach rozwdj nauk szczegétowych
oraz dzisiejsza wiedze o cztowieku, pisat zarazem:

Nigdy jeszcze nie wiedziano o cztowieku tak wiele i tak réznych
rzeczy jak w naszych czasach. Zadna jeszcze epoka nie zaprezento-
wata swej wiedzy o cztowieku w spos6b réwnie wnikliwy i ekscytu-
jacy. Zadna epoka dotad nie potrafita zaoferowac¢ tej wiedzy réwnie
tatwo i szybko jak nasza. Ale tez zadna epoka prdcz dzisiejszej nie
wiedziata mniej o tym, czym jest cztowiek. Nigdy nie byt on réwnie
problematyczny jak dzis®.

Z jednej strony dazymy do futurologicznej niesmiertelnosci,
albo co najmniej do przedtuzenia biologicznego Zycia, a z drugiej
wiele os6b nie chce zy¢, odmawia przyjecia daru Zycia.

Czy nie potwierdza to tezy, Ze cztowiek jest przede wszystkim
istota poszukujaca sensu? Sensu ogarniajacego tak jego ziemskie
trwanie, jak jego nieuchronny koniec i to, co po nim nastgpi?

Nie darmo w odpowiedzi na te i podobne pytania papiez Leon XIV
przypomnial, ze $mier¢ ma kluczowe miejsce w ludzkim zyciu. Czy
nauka - pyta papiez - mogtaby rzeczywiscie zwyciezy¢ $mierc?

5 M. Heidegger, Kant a problem metafizyki, przet. B. Baran, Warszawa
1989, s.233-234.
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Ale czy w takim razie ta sama nauka zagwarantowataby nam szczes-
liwe zycie bez Smierci?®

Wiecej tu pytan niz odpowiedzi, i chyba tak powinno zostac.
Cztowiek, tak jak przed wiekami, tak i teraz, jest jednym wielkim
pytaniem.

Jest on zarazem jednym wielkim symbolem, a jeden z najbar-
dziej nos$nych i gtebokich, ktéry zarazem umiesciliSmy w tytule tej
ksiazki, to symbol ,odwréconego drzewa”. Znany jest on z wielo-
rakiej tradycji kulturowej i religijnej: alchemicznej, hinduistycznej,
buddyjskiej, platoniskiej oraz chrzes$cijanskiej (arbor inversa) i sym-
bolizuje najgtebsze zakorzenienie cztowieka w Bogu (Absolucie),
a zarazem wiasciwy kierunek jego rozwoju. Ow odwieczny symbol
przypomina o tym, ze aby cztowiek rozwijat sie wtasciwie, jego ko-
rzenie musza tkwi¢ w Nieskoniczonym, w niebie, w Bogu - wéwczas
wyda on najdojrzalsze owoce na ziemi (te Swiadomos$¢ wyrazata
takze swiadomos¢ ludowa, kiedy w $redniowiecznej Europie u po-
waty izb wieszano odwrécone drzewko jodty).

W naszym przekonaniu symbolizacja ta sygnuje byt ludzki
w sposob dalece glebszy i bardziej uniwersalny niz jego ujecia po-
jeciowe i towarzyszy cztowiekowi od poczatku jego mitycznej i bi-
blijnej historii az po jej kres i nigdy nie ulega przedawnieniu, tak
jak i sam cztowiek. Odczytaniu znaczen tego symbolu cztowieka
poswieciliSmy te ksigzke.

MéwiliSmy wyzej o tytule ksigzki. Uzyta w podtytule fraza
,Wstep do antropologii apologetycznej” moze kojarzy¢ sie z se-
mantyka teologiczna, w literaturze przedmiotu stowo ,apologia”

¢ Leon XIV przeciw transhumanizmowi. Technologiczna nieSmiertelnos¢
nie zapewni szczescia wiecznego; https://pch24.pl/leon-xiv-przeciw-trans
humanizmowi-technologiczna-niesmiertelnosc-nie-zapewni-szczescia-
wiecznego/#:~:text=10%20GRUDNIA%202025-,Leon%20XIV%?20przeciw
%?20transhumanizmowi.%20Technologiczna%20nie%C5%9Bmiertelno
%C5%9B%C4%87%20nie%20zapewni%20szcz%C4%99%C5%9Bcia
%?20wiecznego,-%23Leon%20XIV (dostep: 14.01.2026).
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J

odnosi sie zazwyczaj do ,obrony”, ,usprawiedliwienia” Boga. Jed-
nak na mocy Wcielenia, prawdy, ze Bdg stat sie cztowiekiem, kazda
apologia Boga jest zarazem apologia cztowieka, to bowiem w oso-
bie Boga-cztowieka raz i na zawsze zostato ziaczone to, co boskie,
z tym, co ludzkie.

W ksigzce tej ukazujemy, ze rozlaczenie tych wymiaréw stato
sie przyczyna ideowych biadzen od pierwszych wiekéw kultury
i cywilizacji europejskiej po dzi$ dzien. Prawdzie tej dajemy wyraz
na wielu jej stronach, zywigc jednoczes$nie nadzieje, ze nasza préba
»2antropologii apologetycznej” nie tylko znajdzie zrozumienie u Czy-
telnika, lecz i przyczyni sie do lepszego zrozumienia istotnych przy-
czyn kryzysu cztowieka naszych czaséw oraz wspoéiczesnej kultury
i cywilizacji.

W dobie niewiary w cztowieka, coraz ciezszych oskarzen ze stro-
ny klimatystéw, ruchéw obrony Matki Ziemi, réznych form neopo-
ganstwa, gnozy, posthumanizmu, antyhumanizmu itd., bronimy go
jako ukochanego dzieta Boga, kogo$, komu Bég zaufat, cho¢ wydat
go na ryzyko wolnosci, ktéra zawsze wiedzie drogami zaréwno do-
bra, jak i zta. Bronimy zarazem jego dzieta, kultury oraz twoérczosci.

Ksiagzka sktada sie z o$miu rozdziatéw. W rozdziale pierwszym
Nauka chodzenia stawiamy pytanie o relacje pomiedzy teologia
Dietricha Bonhoeffera oraz poezja Tadeusza Rézewicza. Analizu-
jemy drogi ich spotkan, w konicu rozwazan zastanawiamy sie, dla-
czego zamiast odpowiedzie¢ na pytanie poety o Boga, niemiecki
teolog ktadzie ,palec na ustach” i ,idzie za Chrystusem, nasladuje
Chrystusa”.

W rozdziale drugim Skandal, idol czy ikona? na gruncie mysli
europejskiej oraz religijnej mysli rosyjskiej pytamy o ostateczne
znaczenie i warto$¢ kultury. Czy nie jest tak, Ze problem ten moze
by¢ wtasciwie postawiony jedynie w nierozerwalnym zwigzku z py-
taniem o ostateczne powotanie cztowieka?

W rozdziale trzecim Zbawienie i twdrczos¢ podnosimy kwestie
relacji pomiedzy zbawieniem oraz twdérczoscia w mysli Mikotaja
Bierdiajewa. Wykazujemy, ze odpowiedzZ na to pytanie mozliwa jest
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jedynie pod warunkiem idei cztowieka jako istoty powotanej do
wolnosci oraz tworczosci.

W rozdziale czwartym Dwa paradoksy analizujemy paradoks
cztowieka oraz Boga-cztowieka w mistyce Aniota Slazaka oraz Ja-
kuba Boehmego, dowodzac, Ze w nauce obu $laskich mistykéw tak
idee cztowieka, jak i Boga mozna wyrazi¢ przy pomocy formuty eg-
zystencjalnego paradoksu. W kontekscie prawdy o Wcieleniu uka-
zujemy paradoksalnos¢ i niepowtarzalno$¢ Boga chrzescijanskiego
na tle innych religii.

W tekscie Prawo do niemozliwego pytamy o role wyobrazni oraz
symbolu w poznaniu filozoficznym, analizujac kwestie w szerokim
ujeciu problemowym oraz czasowym, od starozytno$ci po wspét-
czesnos¢.

Wychodzac od mysli Aniota Slazaka w rozdziale Zy¢ ze Smiercig,
stawiamy pytanie o relacje pomiedzy zyciem i $miercig, ukazu-
jac zagadnienie na tle dzisiejszej kultury banalizacji $mierci oraz
w konteks$cie dawnej oraz wspotczesnej refleks;ji filozoficznej i teo-
logicznej.

W rozdziale Zasada odpowiedzialnosci, na gruncie religijnej my-
$li rosyjskiej oraz europejskiej filozofii dialogu, szkicujemy koncep-
cje etyki ufundowanej na pojeciu cztowieka jako istoty odpowie-
dzialnej za Drugiego oraz catg stworzong rzeczywistosc.

W rozdziale ostatnim Dlaczego cztowiek nie chce by¢ cztowie-
kiem (zamiast zakoriczenia)? w kontekscie analizy fenomenu trans-
humanizmu rekapitulujemy dotychczasowe rozwazania, wracamy
do pytan postawionych we Wstepie.
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Nauka chodzenia

To w Srodku naszego zycia Bog jest zaswiatowy.

Dietrich Bonhoeffer

Spotkanie we Wroctawiu

Tadeusz Rézewicz w wierszu Nauka chodzenia méwi: ,Bonhoeffera
spotkatem we Wroctawiu™. Spotkanie to wazne stowo w jego jezy-
ku poetyckim, a R6zewicz nie lubi patosu i nie szafuje stowem, dla-
tego w dalszym toku swej poetyckiej narracji, juz obnizajac niejako
ton wypowiedzi, opowiada:

SiedzieliSmy w cieniu drzew
w matej piwiarni koto kosciota
Swietej Elzbiety?

(Topograficznie to w tych okolicach, gdzie dzisiaj znajduje sie po-
mnik teologa). I tak zaczyna sie ta rézewiczowska ,opowies$¢”.
Opowies¢ o ,wedrowaniu”, nie wiadomo czy ,po Narodziny, czy po
Smierc”s, pod kierunkiem mistrza z Wroctawia...

»Stacja” Wroctaw na skrzyzowaniu drég tych dwu postaci to nie
tylko miejsce urodzenia Bonhoeffera i ostatnia stacja na drodze poe-

I T. Rézewicz, Nauka chodzenia, w: tegoz, Wyjscie, Wroctaw 2004, s. 44.
2 Tamze, s. 47.

3 Tamze, s. 65.

* Tamze.
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ty na tej ziemi. Fakt, Ze w ostatnich latach zycia, po , zwrocie” lat 90.,
,nauczycielem i mistrzem”, ktérego szukat mtody Rézewicz w wier-
szu Ocalony, stat sie autor Listéw wieziennych, méwi sam za siebie.
Zbieznos$¢ czasu powstania wiersza Nauka chodzenia oraz ,testa-
mentu” poety (2003)5 takze nie jest przypadkowa.

% Podczas pogrzebu poety ksigdz proboszcz Edwin Pech w trakcie nabo-
zenstwa zatobnego w Kosciele Wang w Karpaczu, spetniajac prosbe poety
zawartg w testamencie, powiedzial: ,«Poeta na nowo zaczat «uczy¢ sie cho-
dzié», rozpoczat chodzenie z Bogiem, gdy byt juz w sedziwym wieku. Prze-
wodnikiem natej drodze byt dla niego pastor Dietrich Bonhoeffer, stracony we
Flossenburgu w kwietniu 1945 roku za udziat w spiskunazycie Adolfa Hitlera.
Chrzescijanstwo nie powinno charakteryzowac sie wytacznie wyznawaniem
wiary, lecz nasladowaniem Chrystusa. (...) Na lekcjach chodzenia prowadzo-
nych przez poete Tadeusza Rdzewicza i pastora Dietricha Bonhoeffera uczy-
my sie szacunku dla innych, godnego Zycia na bezboznym $wiecie. Nie mamy
tez liczy¢ na kare lub nagrode. Do$wiadczy¢ mamy tego, ze zycie bez Boga
jest mozliwe, ale tez tego, Ze zycie bez Boga jest niemozliwe”. B. Bogoczek,
Testament RézZewicza; https://pisarze.pl/2014/11/24 /barbara-bogoczek-
-testament-rozewicza/#:~:text=Publicystyka-,Barbara%Z20Bogoczek%20
%E2%80%93%20Testament%20R%C3%B3%C5%BCewicza,-24%20listo-
pada%202014 (dostep: 14.01.2026).

Jak pisze autorka cytowanego wyzej tekstu, poeta ,pozostawil krotki
testament, zagadke, ktdra frapuje przynajmniej niektérych jego przyjaciot.
Przeciez ten wielki pisarz, autor toméw poezji, dramatoéw i prozy tworzonych
na przestrzeni zgota o$miu dekad juz na poczatku swej drogi wyznat utrate
wiary w Boga. Jeszcze niedawno powiedziat: «Nigdzie mi sie nie $pieszy,
bo nie ma do czego». A jednak w swojej «Ostatniej woli i prosbie», spisanej
recznie nieomylnym charakterem pisma, datowanej «Karpacz, 5.111.2003»,
poprosit o ekumeniczny pochdwek: «jest moim pragnieniem, aby urna z mo-
imi prochami zostata pogrzebana na cmentarzu ewangelicko-augsburskim
przy Kosciele Wang w Karpaczu Gérnym. Prosze tez miejscowego pastora,
aby wspdlnie z ksiedzem Kosciota Rzymskokatolickiego (ktérego jestem
cztonkiem przez chrzest $w. i bierzmowanie) odmdwit odpowiednie mod-
litwy. Pragne by¢ pochowany w ziemi, ktora stata sie bliska mojemu sercu,
tak jak ziemia gdzie sie urodzitem. Moze przyczyni sie to do dobrego wspoét-
zycia tych dwoch - rozdzielonych wyznan i zblizy do siebie kultury i naro-
dy, ktore zyty i zyja na tych ziemiach. Moze speini sie marzenie poety, ktéry
przepowiadat, ze «Wszyscy ludzie bedg bra¢mi». Amen”. I podpis: , Tadeusz
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Bonhoeffer i ,$mier¢ Boga”. Miedzy Lutrem a Nietzschem

W biografii Rézewicza urodzonego po [ wojnie $wiatowej, nalezg-
cego do tzw. pokolenia Kolumboéw, najbardziej traumatycznym prze-
zyciem byto doswiadczenie wojny oraz Holokaustu. W centrum tego
przezycia stoi dosSwiadczenie nieobecnos$ci Boga, dlatego, w pewnym
znaczeniu, poeta nie wierzy nikomu, dla kogo Bég ,nie umart”. Dla
kogo$, dla kogo nie ,umart Bo6g” metafizyki, scholastyki, teologii, ry-
tuatu religijnego, rocznicowych obchodéw i religijnej tromtadracji.
To doswiadczenie petni w jego drodze role kluczows i to wtasnie

teologia autora Nasladowania sktonita Rézewicza do ponownego
przemyslenia problemu wiary i stata sie podstawa rozwigzania
elementarnej sprzecznosci sformutowanej w stynnym wierszu bez:
,Zycie bez boga jest mozliwe / Zycie bez boga jest niemozliwe”®.

Bonhoeffer i ,,$mier¢ Boga”. Miedzy Lutrem a Nietzschem

Bez watpienia ma racje anglikanski teolog, piszac, ze Dietrich Bon-
hoeffer jest jedng z ,najbardziej zagadkowych postaci”” mysli pro-
testanckiej XX wieku, jest on zagadka jako teolog i jako cztowiek.

Rézewicz (urodzony dn. 9.X.1921 r. w Radomsku)”. Dokument ten byt przez
lata przechowywany, a nastepnie odczytany na pogrzebie przez Zbigniewa
Kulika, Dyrektora Muzeum Sportu i Turystyki w Karpaczu. Byt on wielolet-
nim towarzyszem i fotografem poety podczas wedréwek po Karkonoszach.
Do Karpacza za$ zachecita R6zewicza w roku 1991 znawczyni jego twoérczo-
$ci, Maria Debicz, odwiedzajac z nim Muzeum Zabawek Henryka Tomaszew-
skiego, twdrcy Wroctawskiego Teatru Pantomimy”. B. Bogoczek, Testament
Rézewicza, dz. cyt.

¢ P. Dakowicz, Wstep, w: tegoz, Poeta (bez) religijny. O twérczosci Tadeu-
sza Rézewicza, £.6dz 2015, s. 15.

,Nie jest chyba przypadkiem, ze swo¢j testament, w ktérym stwierdza
wiasng przynalezno$c¢ do Kosciota, napisat R6zewicz w czasie, kiedy obcowat
z teologig Dietricha Bonhoeffera - na dokumencie widnieje data «5 I11 2003»,
pod wierszem umieszczono sygnature «Wroctaw 2002-2004»". Tamze.

7 C. Brown, Philosophy and the Christian Faith. A Historical Sketch from
the Middle Ages to the Present Day, lllinois, b.d., s. 203.
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Nauka chodzenia

Swoja teologie Bonhoeffer uprawia w kontekscie Tez Heidelberskich
Lutra (1518), ale i mysli Friedricha Nietzschego. Z Lutrem 1aczy go
Jteologia krzyza”® z Nietzschem, ktérego Zaratustra powiada: ,Ja
was naucze Ziemi”, tacznos$¢ z Ziemia, odrzucenie ,zaswiatowo-
$ci”, swoisty terrestrializm. Postawa Nietzschego, ktory jako jedy-
ng rzeczywisto$¢ utwierdzat ,$wiatowo$¢” (Diesseits), a odrzucat
JZaswiatowo$¢” (Jensseits), na pewno nie jest jednak taka sama
jak Bonhoeffera, ktory nie tylko nie roztgczat tych porzadkow, lecz
ukazywat ich paradoksalng nieroztacznos¢: ,To - pisat - w srodku
naszego zycia Bog jest zaswiatowy”.

Zdaniem teologa nie inaczej niz bowiem w ,tu i teraz” Swiata
jest mozliwe realne spotkanie z Bogiem. Bonhoeffer ujat to w spo-
s6b metaforyczny, przypominajac dawny mit o Anteuszu, mit, do
ktorego odwotywat sie i Nietzsche - w opowiesci tej antyczny he-
ros zostaje pokonany w walce tylko dlatego, ze jego przeciwnikowi
udato sie go oderwac od ziemi. Jak pisze Bogustaw Milerski:

w micie tym jest zawarta istotna prawda: ,Ziemia staje sie naszg
matka, tak jak Bég naszym Ojcem i tylko ten, kto pozostaje wierny
matce, wpada Ojcu wprost w ramiona”. Natomiast w rozwazaniu
Przyjdz krélestwo Twoje ujat to wprost: ,Kto opuszcza ziemieg; nie
znajduje Boga™.

Kiedy bowiem cztowiek twardo chodzi po ziemi i nie ucieka
w zaswiaty, jest jak mitologiczny Anteusz, ktérego nie mozna byto
pokonac¢, dopdki nie sposéb byto oderwac jego stop od ziemi - jest
to mys$l, ktéra Bonhoeffer dzieli z Nietzschem. Pierwsze jest Zycie,
a nie idea. Kiedy cztowiek odrywa sie od zycia, daje sie pochtonaé
idei. Chrzescijanstwo w wydaniu protestanckim w duzej mierze sta-

8 B. Milerski, Teolog chrzescijaristwa swieckiego, w: Leksykon wielki teo-
logow XX/XXI wieku, red. ]. Majewski, ]. Makowski, Warszawa 2003, t. 1,
s.33-35.

° Tamze, s. 34.
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Bonhoeffer i ,$mier¢ Boga”. Miedzy Lutrem a Nietzschem

to sie idea, o czym $wiadczy idealizm niemiecki i liberalna teologia,
a sam protestantyzm stat sie poniekad religig , profesorsky”. Dlatego
Bonhoeffer, ktéry podzielat skrajnos¢ dialektycznej teologii Karla
Bartha, poszedt w swym radykalizmie jeszcze dalej niz autor Dog-
matyki kosScielnej, tj. poniekad ,wyszed!t” z teologii i, jak powiada,
z ,teologa stat sie chrzescijaninem”. Dla zrozumienia postawy Bon-
hoeffera, ktory siebie okresla mianem ,bezdomnego teologa, ktére-
go czasem zdejmuje przerazenie, Zze moze sie znalez¢ na marginesie
Kosciota™, jest to bardzo donioste stwierdzenie. Odpowiedzig na
pytanie, co to znaczy by¢ chrzescijaninem, jest nie tylko jego dzieto,
ale jego zycie. Tak jak Edith Stein i Maksymilian Kolbe - i on staje
sie Swiadkiem wiary", takze w zatartym juz dzisiaj i zapomnianym
starochrzescijanskim znaczeniu (gr. martys - Swiadek™).

Ten duchowy potencjal ujawniat sie u autora Listow wiezien-
nych w jego stosunku do polityki III Rzeszy i kwestii zydowskie;.
Po powrocie z rocznego pobytu w Stanach Zjednoczonych poglady
teologa sie radykalizuja, méwi on wprost o ,katastrofie i $mierci
chrzescijanistwa”s. Jego postawe da sie sprowadzi¢ do prostego,
lecz, jak sie okazato potem, brzemiennego w nastepstwa pytania:
Czy Chrystus jest Panem wszystkiego, czy tylko Panem naszych
religijnych postaw? Co to znaczy by¢ swiadkiem Chrystusa w kon-
kretnej sytuacji zyciowej chrzescijanina, ,tu i teraz”, co dla Bonhoef-
fera znaczyto w sytuacji politycznej 11l Rzeszy w latach 30., czyli ro-
dzacego sie nazizmu?

10 List Bonhoeffera do Erwina Sutza z 27 pazdziernika 1932 roku. Por.
J. Ackermann, Dietrich Bonhoeffer. Wolnos¢ ma otwarte oczy, przet. E. Pie-
ciul-Karminska, Poznan 2007, s. 115.

1 Por. J. Krasicki, Swiadek Dobra, w: tegoz, Przeciw nicosci. Eseje, Kra-
kéw 2002, s. 129.

2 Por. M. Starowieyski, Wstep, w: Pierwsi sSwiadkowie. Wybdr najstar-
szych pism chrzescijariskich, przet. A. Swiderkéwna, Krakéw 1988.

13]. Kosian, Chrzescijaristwo jako ,istnienie dla innych’. Antropologia teo-
logiczna Dietricha Bonhoeffera, Wroctaw 1992, s. 61.
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Nauka chodzenia

Szybki rozwéj naukowy Bonhoeffera, w tym doktorat w wieku
dziewietnastu lat oraz habilitacja w wieku lat dwudziestu czterech,
a nastepnie, 5 wrzesnia 1930 roku, wyjazd na studia w Union Theo-
logical Seminary w Nowym Jorku, gdzie miat okazje doswiadczy¢
postepujacej sekularyzacji spoteczenstwa amerykanskiego, tak
wnikliwie potem zdiagnozowanej w pracach Harveya Coxa (na
przyktad w wydawanej w milionowych naktadach ksigzce The
Secular City, pierwodruk 1965, i w pracach innych amerykanskich
teologdw), na pewno uformowaty $wiadomos$¢ oraz wrazliwos$¢
mtodego adepta teologii i przygotowaty go do podjecia swiade-
ctwa wiary. Przede wszystkim jednak pobyt w Stanach Zjednoczo-
nych pozwolit mu na krytyczne spojrzenie na sytuacje polityczng
w Niemczech, doswiadczonych skutkami traktatu wersalskiego
i rodzacej sie na tym gruncie nazistowskiej ideologii. Dla zrozumie-
nia dalszej ewolucji ideowej Bonhoeffera oraz jego udziatu w ruchu
antyhitlerowskim, czynnego zaangazowania sie w obrone Zydéw,
miato to niewatpliwie istotne znaczenie. Wéwczas to teolog wyno-
towuje zdanie, ktérego autorstwo przypisuje sie Hudsonowi Tylo-
rowi: ,,Chrystus musi by¢ Panem wszystkiego, albo nie jest Panem
w ogoble” (Christ must be the Lord of all or he is not Lord at all).

Jak pisze ]Jozef Kosian, roczny pobyt Bonhoeffera za oceanem
nie pozostatl bez wptywu na dalsze ksztattowanie sie jego pogla-
doéw politycznych oraz religijnych, w tym bardzo zafascynowata go
mys$l o ,wyjsciu z partykularyzmu wyznaniowego”**. Wobec tong-
cych w sztandarach ze swastyka ko$ciotéw w Niemczech w lutym
1932 roku Bonhoeffer pisatl: ,Katastrofa nastepuje wtasnie dlatego,
ze zawodzimy naszg postawg chrzescijanska”s. W lipcu 1932 roku,
w przeddzien wyboréw, kiedy Hitler zdobyt juz 38 procent gtosdow,
a propaganda hitlerowska stata sie wrecz ,opetaniczo zuchwata
i gtosna”, Bonhoeffer powiedzial z ambony jednego z ko$ciotow
Berlina:

4 Tamze.
15 Tamze.
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Gdzie byt Bog?

Dzisiaj wsrod tysiecy fanfar, ktore dajg Swiadectwo $miertelnie
chorym Niemcom, zabrzmiata by¢ moze réwniez fanfara, ktéra wy-
krzykuje w Swiat $mier¢ Ko$ciotate.

Dlatego nie poprzestaje na teologicznej retoryce i koscielnej homi-
letyce:

zatamanie sie naszych ideatéw, wszystkich naszych ludzkich po-
rzgdkéw - méwi - stawia nas co dzien w obliczu pytania: co robi¢?'’.

Na tak postawione pytanie dla Bonhoeffera odpowiedZ mogta
by¢ tylko jedna. Stad gtoszac swoje kazania sprzeciwiajace sie naro-
dowemu socjalizmowi i czynnie angazujac sie w zamach na Hitlera
w niemieckim Kosciele ewangelickim, stat sie z czasem dysydentem,
obcym ciatem, jak sam powiedziat: ,bezdomnym teologiem”. Po nie-
udanym zamachu na Hitlera jego dziatalno$¢ w Kosciele Wyznaja-
cym (Bekennende Kirche), trwajaca od 1934 do 1945 roku, zostata,
po odnalezieniu przez Gestapo dowoddw jego bezposredniego za-
angazowania w zamach na Hitlera, zakoniczona uwiezieniem i stra-
ceniem we Flossenburgu 9 kwietnia 1945 roku.

Gdzie byt Bsg?

Mozna postawic¢ pytanie o to, gdzie byt Bog, kiedy w hitlerowskich
Niemczech legto sie ,jajo weza”®. OdpowiedZ Bonhoeffera jest la-
pidarna i jednoznaczna: Bog byt tam, gdzie cztowiek, a kiedy do-
szto do hitlerowskich zbrodni i Holokaustu, powedrowat tam, gdzie

6 Tamze.

7 Tamze.

18 Nawigzanie do filmu w rezyserii Ingmara Bergmana z 1977 roku pod
tym samym tytutem.
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Nauka chodzenia

cztowiek, czyli do komor gazowych. Bog, ktéry nas, ludzi, ,,opuscit”,
byt w tym czasie z nami, a nie w zaswiatach. Jego los od poczatku do
konca jest losem cztowieka, jest to bowiem Bog ludzki i umiera On
ludzka $miercia. Bog, ktory nas opuscit, nie uciekt w zaswiaty, lecz
byt z nami do korica w naszym losie, czyli takze w naszej $miertel-
nosci®. Ten, jak pisze zydowski teolog o Jezusie, ,nieudany mesjasz”
(fatal messiah)* nie tylko ,cierpiat za nas rany”, ale cierpiat z nami,
zszedt On i schodzi nadal do Otchtani, nie tylko w Wielki Pigtek,
najwieksze swieto w religii protestanckiej i samego Bonhoeffera,
lecz w naszej codziennosci. I ,tylko” ten - jak powiada Bonhoeffer -
,cierpiacy B6g moze nam pomoc”.

Rézewicz a dzisiejsza sytuacja teologiczna

Jesli porownywac drogi teologa oraz poety, rzuca sie w oczy to, ze
Bonhoeffer, zawodowy teolog i duszpasterz, uprawiat swojg mysl
ex cathedra. Wychodzit od swego duszpasterskiego doswiadczenia
oraz od teologii z wielkiego ,,C”. R6zewicz jest poeta, a prawdziwy
poeta, jaki by nie byt bagaz jego wiedzy oraz doswiadczenia, pozo-
staje do konca na swoj sposéb ,dzieckiem”. Taka postawa pozwala
mu zadziwi¢ sie w Swiecie czyms, co czesto umyka z oczu uczo-
nemu teologowi. Dlatego dla poety, ktéry za sprawa ,spotkania”
z Bonhoefferem, podjat ,nauke chodzenia”, wiara to ciaggte zaczyna-
nie od poczatku. Jednoczesnie Rdzewicz jako , poeta-dziecko”, ktére
ponownie uczy sie chodzi¢ w utraconym w latach mtodosci swiecie
wiary, pozostaje zarazem bolesnie konsekwentny i dojrzaty w swej

19]. Krasicki, Bég nach Auschwitz, w: tegoz, Po ,$mierci Boga”. Eseje es-
chatologiczne, Krakow 2011, s. 83-86.

20S. Obirek, Problem Boga czy cztowieka?, w: Holokaust a teodycea, red.
J. Diattowicki, K. Rab, 1. Sobieraj, Krakow 2008, s. 73.

2 D. Bonhoeffer, Listy i notatki z wiezienia, w: tegoz, Wybdr pism, red.
A. Morawska, Warszawa 1970, s. 265.
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Rézewicz a dzisiejsza sytuacja teologiczna

niewierze. Rdzewicz nie jest poeta metafizycznym, jak na przyktad
Czestaw Mitosz w Traktacie teologicznym, nie jest tym bardziej poe-
ta religijnym, jak na przyktad ks. Jan Twardowski, a jego ,nie wie-
rze” z wierszu Lament® oraz Ciern® sa bezkompromisowe.

Pouczajgcy dla zrozumienia postawy Rdzewicza moze by¢
gwattowny spér poety z polskim noblista. Jak trafnie pisze polski
krytyk:

istota religijnego zwarcia miedzy Rézewiczem a Mitoszem nie jest
tak zwany ateizm autora Lamentu wobec ,,metafizycznych poszuki-
wan” tworcy To. Rzecz w tym, ze autor Traktatu teologicznego szu-
ka probleméw w ,wysokich rejestrach ducha” i nawet kiedy pyta
o zto, cierpienie czy inne skandale bosko-ludzkich relacji, to rozmy-
$lania dotyczace kohabitacji Stwdrcy ze stworzeniem prowadzi na
poziomie estetyzujacych rozwazan z powotywaniem sie na litera-
cko interesujacych mistrzéw wyobrazni religijnej, dziatajacych na
,obrzezach religii”. Jest to sprzeczne z postawa autora Widziatem
Go, ktéry od tradycyjnie estetyzujacej poezji odchodzi w brutal-
nos¢, weryzm, prozaizm, czyli ,ucieka z nieba na ziemie”. A religie
rozumie po chrzescijansku, jako wiez. To dlatego tak wazny jest dla
niego Dietrich Bonhoeffer i jego Swiadectwo?.

Bdg nachodzi poete nie w sytuacjach wzniostych, lecz prozaicz-
nych, mozna rzec: w codziennosci. Pokazuje to wiersz Widziatem Go:

spat na tawce
z gtowa ztozong

22T, Rézewicz, Lament, w: tegoz, Stowo po stowie. Nowy wybdr wierszy,
Wroctaw 1994, s. 6-7.

2 Tenze, Cierni, w: tegoz, Stowo po stowie..., dz. cyt., s. 154-155.

* Pojedynek o Boga. Rézewicz kontra Mitosz; https://www.rp.pl/plus-
minus/art5069421-pojedynek-o-boga-rozewicz-kontra-milosz#:~:text=
Pojedynek%200%20Boga.%20R%C3%B3%C5%BCewicz%20kontra%z2o
Mi%C5%820sz (dostep: 14.01.2026).
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Nauka chodzenia

na plastykowej torbie

ptaszcz na nim byt purpurowy
podobny do starej wycieraczki
na gtowie miat czapke uszatke
na dioniach fioletowe rekawiczki
()

ubrany w trzy swetry

czarny biaty i zielony

(a wszystkie stracity kolor)
spat spokojnie jak dziecko
poczutem w sercu swoim

(nie pomyslatem lecz poczutem)
Ze to jest Namiestnik

Jezusa na ziemi

a moze sam Syn Czlowieczy
chciatem go dotkna¢

i zapytac

czy ty jeste$ Piotr?

ale ogarneto mnie

wielkie onie$mielenie

i oniemiatem

()

chciatem go obudzi¢

i spytac raz jeszcze

co to jest prawda

pochylitem sie nad nim

i poczutem zepsuty oddech

Z jamy

ustnej

a jednak co$ mi méwito

zZe to jest Syn Czlowieczy
otworzyt oczy

i spojrzal na mnie
zrozumiatem Ze wie wszystko
odchodzitem pomieszany
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